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تار بخ ادبیات مسلمانانِ پا کستان و بند 
گیارہویں جلد 
بنگالی ادب (جلد اول) 
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گروپ کیپٹن سید فیاض محمود 
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طبع نول جون ۱۹۳۴ء 

٠ ۹ُ تعداد‎ 

طام : پنجاب یونیورسی 

ادر : گروپ کیپٹن سید فیاض عمود 

مطم : ررین آرٹ برس ہ ریلوے روڈ لاہور 


ا8 
٣۵‏ موچ یروں :بر مٹھع کر 
پل ا 


مممصسہل(ا۔۱(۰۱ 10016 
موم 


لوٹ :۔ بنکالی ادنیات کی جلدوں کا غاکہ ڈاکٹر سمد علی اشرف ے تمار کیا ۔ اس میں 
اس ادارہ کے ایک رکن مسٹر عبدالمصطفیکامل ۓ بھی اول اول مددِ کی تھی ۔ 


ظ 


التان وہ۸ 


لاب یتیب 


نگران اعلی 
ڈاکٹر مد اجمل 


وائس چانسلر پنجاب یونیورسی 


+ 


ادارہ۵ 

گروپ کیپٹن سید فیاض محمود مدیر عمومی 
معاونین 

ڈاکٹر عبدالغنی عبدالرحمٰن ملک 


نادرہ زیدی مچد زبیر منگلوری 


گیارہویں جلد ؛ بنگا ین ادب (جلد اولن) 


ے۸٥١١‏ -ء۱۸۵۸ء) 


فہرسصتِ مضامین 
ممبرغبار باب مقالہ مقالہ نگار پاڈ 
پیش لفظ ڈاکٹر چد اجمل 
تعارف مدیر عموسی الف 
رہ پہلا ‏ باشندے اور ان کا وطن ڈاکٹر عبدالرحم صدر شعبہ تارج ١١‏ 
کراچی ھونیورسشی (ترجمہ از ادارہ) 
ہ۔ دوسرا بگالی زبان ڈاکٹر سید على اشرف ء صدو شعبہٴ ٠۴‏ 


بنگا ی ادب کراچی پوئیورسشی ء 
(ترجمہ از ادارہ) 
×۔ تہسرا ساسی ء معاشرتی اور ثقاقی ڈاکٹر عبدالرحم (قرجمہ از ادارہ) ۰ّ' 


پس منظر (ح.٢۱ء۔۵ء۱۵ء)‏ 

م۔ چوتھا ادب ۔ عام خصوصیات ڈاکٹر سید على اشرف (ترجمہ از ادارہ) بے 
پس ننظر (.۱۰ء۔۵ے۱۵ء) 

۵۔ پانھواں شاعری (.٢۱ء۔۵ے۱۵ء)‏ ونس احمر ایکسٹرنل سروسز ریڈھو ۱۰۴ 

پاکستان کراچی) ٭* 

ہہ چھٹا ‏ سیاسی ء معاشرق اور تہذیبی ڈاکٹر عدالرحم (ترجمہ از ادارہ) ے۴٣٠‏ 
پس منظر (۵ٹے۱۵ء۔ے۰ء۶۱) 

ے۔ ساتواںن ادب٘ ۔ عام غصوصیات؟ ڈاکٹر سید علی اشرف (قرجمہ از ادارہ) ے۱۸ 
(ەے۱۵ء ۔ے.ء؛۱ء) 

۶۸۔ آٹھواں انیب شاعری (دےےن ۱ ے.ے۱ء) ڈاکٹر علی اشرف و پولس احمر 2 


* دوٹ : ان فاضل مقالہ نگار کے مضامین میں ادارتی تقاوں کے مطابق ضروری مواد ادارہ کی طرك 
ہے شام لکر دیا گیا سے ۔ مدیر 


چو نواں عشقہہ ؛ صوفیائہ اور 
دیگر اقسام کی شاعری 
ہو فسواں سیاسی ء ساجی اور تہذبھی 
پس منظر (ے .۱ء ۔ے۱۸۵ء) 
١ج.‏ گمارھواں اەب ۔ عام خصوصیات 
( .۰۰۱ء۱۸۵( 
إر ۔ بارعواں روابٹی فاعری اور دو بھاشئی 
پوتھی اەب 
پو۔ تیرھواں لوک ادب 


یونی احمر اور ادارہ 

ڈاکٹر عبدالرحم (ترجمہ از ادارہ) 
۱ 

پوئس احمر 


یونسی احمر 


ونس احمر اور ادارہ 


۲۳ 


"۱۰۵ 


۳۹ 


1" 


ا ابا اس میا نکسستان دن ےد تی ا ماف یٹک عبات ادروضاحتمتی سنہ 
ای کر ساس اددشاش تی و لکیسدادارہے سح را کے ہنا میں از لکرد نیعت ہن سب یمر 
انور کیاادت سک دش می ضوں نے یہاں زن کی کی ۔ یت بے من ےکنش کرات سے 
ا اک ازلی ادا رہپ یقت نوا رتچ پش کرنا خر حیات سروکر دای لی ہے ہگ رز مان ےکرتاتقت 
نتم ےمان پت یتشررتوم ایققررا رك ین تق سے ناف ل نہیں سنا یمیا اذ انماس بت ے 
منازل ل ےکی ہے اوک دسرسال سے نات رک انا رت سے دبپای یق س مگ ٹلا 
یں بہ ےکرفوا یف کشا نال خرب می ںکونت یئ سے ادخواہافوں نے نی رکیشملیشر ک نا لی 
نوراہ ون میں رہے ہے نکی بات ان ےپ خیال اوراماز ا ان می کی کک مامت سے ۔ 
اس تیج یکو ںات سے دل مکی بااسلامی ددلا تک نمی ری نکی کی اتھماریم 
ہابت ہیں دیخت ہین سے یہ بات نظام وی س ےکلمائو ںکیکاری اس تی ےن سے رات اید 
ت کل کے میس کیک ا ئک ہے انی بصنیکیاوزفدس ےلرک تاے ۔ 

رام :ای یں ماب ےعلق دی ہک ررسے ہیں ۔یرا بگ دب سلوگی (۰٢ات‏ - 61۵>۵) 
ی پیا اد تد یھن کے اس جک لہ اسان سک وش کرد ہہ سط اذ اٹ 

ََ ۶ تر ٍ 
ےکیٹ شکاشیجھ۔ مخلیہ ذدرمی اگ خائینربان داد بکاپ راز اوہ یا گیا یہ ا تقر عوامی نطاب 
ردان ایشا را اور ابی صددیگک چا ں ڈو کے بیغ یں امام پیا“ ولا ں نگل راب می لاو 
دولت:مائضی اور سخ امہ بی ےکلیل یمان ایل نے بی اس اذ بکوززدہ رکا اد دی ا کہ اب 
کاردح دوا یرش تماق قدار یں فیک باقی اویات میں جوہکریں ۔ اس نیو داد ب کی ان دد 
ملدو للَا ری ادا ماما نپا سستمان دہن کا تج لائ یک کھت رک کے ہیں ۔ 


شال 


وپ ارہ بنا بکونکسیای ۔ 


2۹ 


ار ٭. 


سپاو ںکوا سب یں کے سے سوا وو ال مرح یر اس لت دنت سے ک حکران 
ہمیچ وی تھا۔ ام رپ ری ےکوی پا ادار ریخ کرت ہیں ۔ یک وہ دو سعطا یڑ 
زٹو یک ینخقومات پایعت موا ۔ ہوک یف ارس مالک نذتتہ۔ رس عرسے میں بسن کے شا نس 
خلاقول پ۶[ زان دارب انار ی تیب رگن ۷ سارا۔ دسرِ سن ا سا لک ہےر 
یداو ا لی ئل ہے ب اس دوہی بڑی داراسل کا اوشذی یع رب اسلےر 
کی عالی دعس تک رکی را . پاٹ سوسالوں کے اھ دو رم سح سکا آفاز محمد زی کے درو سے پا 
ہہ فاری ادس بکا رداع مرا او فاصی زبان ظا رکا ذرلیزری ۔ رہے مفزل پلتا یک رای ںارک 
زان ١‏ ہدس ے بھی یلم خی ٠‏ بین کے ہے ری عا نکی زا نکی میشینت حا کرہکی تھی 
پوس دد رہہ ہے ؛ جوتتشم سے سشش لن کک رت پ ری ہے ۔ اس میسقت بس شیان 
ستان نظ خوأیی فات سے ریشناس مر 1 اورہماشرے ری 7 و مر کاشضرار 
اس دوریں ١‏ نگاراویطرالات میں مت پا جن ١‏ اور ربحاات س٠‏ لک عدنک نزلز ‏ کے نر 

ٍ بھا 1 
یں ہو نے گے ؛ شیریتزیب دو :گا کے ساتھ راتھ تھی ہکا گل می بای را ٠‏ بس بوری مستدبرلاڑی 





مل دی پت سد ری کے بن ھا ودرا مس کا :یھ کات و اہ 


ضا 

گی ادل ادا رمما ری 7 72 الک اورمال نم تیں۔ اس کے بعدرسشری اب امس کے١‏ ل 
نٗ اد اس کےمعاشی سای اوریعا رن انا کی اشاععت ٹر 1 چیک یہ وو رٹ اشامت کا دور 
ہے ورس مرٹیض سال نے س ےتع وا کت لہ اس لئے بالات یں العلدب 
رگاس قد ےج خی صا میں دہ کہ ا اش ا سای 
انام ؛ ساس اور نمیسی 'ر گی ہیں ماف مآ تے ہس ۔گزسٹ تنم ن ار سو سا لک مت میں 
اردو 4 منگلہ اور وگ زبالوں اور پولو ںکا علاتا پچ دب می خی یی کے سان سانفف صن ابا رہ سا 
ضف پد اکر اسے ۔ 

ادسب میں معام رتاوت یو کس مت ہیں۔ زندگی کے تما نا ارہ اتا طز کا 
رعا با افاحل رتس چارے سا من ےآ کے میں اس ین ارات کا مقصد > ہس ےکہ ار کے 
کے ہک نات کے طورب ری کیا امے ؛ مگ زندگی کے پرررغ ملاسا نکی یت ٢‏ ری کالنات 
کہ رہ مین نے اورسلئان جم کی وی زندگی اورا نک تہنز بک جائ یکس ١‏ 
ود ت کامکم وت ا ہراس نبان اور ا سکے اوب ہی س یں فی انز میں ٹیب“ بگہبہہاں کی اٹ یک 
0 دا سے امازہ جا ےگاکہ جس ہذیی دٹئے کے مان ک ہا وہنا ادا رسے اور اي 
ہی سکم یجوامائٰ اور اسسمعاصت مو دسے ۔ 

ںہ ےکی می دوین ایس فا خور مو خاط وی یی اق کک قو مکی شی اود 
اہ ل ای رس وق تیج کم وس وی اجک ارم کی سان ا ادل اودمعاۃرآ تی مو ں‌ە 7 
رع او رحید روا ان از سے اسب دگیا سان ام لٹ ہے نمی شی ےک عرں ا مائسی ء ترک ارد 
جوا ہشتر نی ۂ ری کی / بلتی رشیناء برک شسحی ؛کھور ہ ہندکھ و زیگی ؛ جب اعد 
ری ہن یراس زبان کے سعانشرقی وٹیمنکری پٹ ک ینغ نی کی بائےم س پسسنان میں بی گی 
ہے با ول بای ہے ۂ او رجہ ادالیفات اس چہول سے رت ہی ؛خواہ دہ نب شال ہوں یا 
و کپ نیاں گت ہوں ٹا اوباں ۱ ان میں رزم ؛ تھقزف ؛ ماوق بذبا تک تار یا حل 


ج 
فا کا سامان ‏ بھ یک تارییٴ اوتنقیری جائزہ ہےکر بف تر مکی او مار مر کی ہے ۔ 
نار نے نندگی کے ہیل ؛ نان کے ممانماز فک رکی مرک تک ترجا کرٹ ےک رضم شکی ہے 
ارح کے ای کال طو رب او جج معنوں رجیں ہار ولاف ت دک ینہ در مات سے. 
علاکان الات میس مال مو ال ١‏ ب۷ مقام بت لد جے۔ اور ئے اسے ارب عالہم 
کا رلک یکیاسے ٢‏ ال کہ بر مک اہم کم ؛ ٹوک ادب اک می گردار ادا ڑا 
ے۔ اکن لوگ ںکی زنوگیاں معااد بک اقدارسے ماش ہوتی م٤‏ اراس یس ےکردار علامت بن ان 
کے وک ہن ادران کےہستعا کا جوا زس کرت ں. اس ۓ اد مار یں سک 
ڈگ رضروری ہے۔ 
یی عالی ؛نصنغین کے ؛ سج خاعرطود یی دوس رے درب کے ٤‏ باافاظ 71 بر نف 
شارت میں ۔ پت پدریی اد رہہ ےکرک یتو کی نکر اور اس مب ندی صرت فی 
کلام پا قساف مرن رٹ ےکی مج نک یکاہ دسست ؛ نی اوگراںی کے ٹھا سے روز سے 
ریا ت کے عدود میں مقیعد طمو) اس سل ےک لے شا ریا ضا :نجار با نادل فولییں مانڈشین لے 
نے اپنے چھرے دوش شش کے دائرے میں محدود او یحصورہوئے ہیں۔ گربباں یہ بات نماد 
ہیں ہو نی ہا یئ ےکہ اس داڈرے سے ابی رع واقعف ہر نے کے باعمث دہ ا نکھوڈن وی اگوں ر' 
جن سے عام وگ ںکی زنکگیکہابت ہوقی سے ہ زیادہ تو ہر ےفلم کرت ہی ۔ا نک یرس نی 
۲ دہ روزترہ عىےھاعوں اور زرل کےا مٹافل ا فی داروات کےسعھ یمافرا تک عساف لور 
ہیا کرد سیق ینان کے اں عادم زگ کی علکاس کب شور پامحضغی نکی بت ہت طرہیئے 
ے تی ہے۔ جس لٹ کسی فو مکی ہز ارچ مت بکرتئے وقت ان چون ایض می 
تلیقا تک جائرزہ ینا بی اسی تقد عوسی موا سے نا ادلی عفرا دسا ۔چہنائہسہ ا ساپ یں 
یہ وم انط نما تہ ںکیاگپا۔ ا سح ہا ایال ہی ےکہ یہ جار لان پاکستان نر 
گا وی ادی زنعل کی یجان ب گی ےر 


٠ 
ڈذراو رو٤ مطا اب کےحصمرل کے سے برادر بک ڈکرکرنے سے لہ ام یاننمسیس ار‎ 
مراش رتپ ڈنف کر سا سے لا گیا سے ء ماکہنمائی نک موم ہر ےگ جن لوگ کے تاقرات‎ 
دو یلاب خابی گی رم فا یکر سے ہیں ؛ دہ انی نشٹامی زندگ یکن طوابطظہ "کی پا ٹروں‎ 
اور اص دلول ک ےفحت ہس کرت تھے ا مار اس اریخ ادبیام ٹکو در ایل مض اسلاببان‎ 
نخان مہ کی تہذیچ نار عو رکرن ہما یی ۔‎ 


سی رر 


گرو لنٹ بی اط رر 
مر ول 


پہلا باب 
بنگالی ادب میں مسلمانوں کا حصهہ 
باشندے اور ان کا وطن 
جغرالیائی وحدت 


بنگالیں زبان و ادب ے ایسے علاقے میں پرورش ہائی ے جو نە صرف جفرافیائی بلکم 
سیاسی لحاظ ے بھی وحدت رکھتا ے۔ عحل وقوع کے لحاظ ہے اس کے شال میں کوہ باليه 
سے ۔ جنوب میں علیج بنگال ء مشرق میں گارو ء کھاسیاء + جنتھا ؛ تری پورہ اور چٹاکانگ 
کک چاڑیاں اور مغرب میں راج حل کی بہاڑیاں ء بلند سطح مرتفع اور جھ رکھنڈ کے 
جنگلات ء ہیر بھوم ء سنتھال کا پھاڑی علاقہ ء سنگھرم مینتھم اور میر بھویخ بھی ہیں ۔ ظاہر 
ے شال میں ایک ایسی قدرتی سرحد اس کی حفاظت کر رہی ہے جو مشرق میں اعے چین اور 
تبّت ہے الگ کر دیتی ہے۔ جنوب میں خلیج بنگال اس کی عافظ ے ۔ مشرق میں آسام کی 
پہاڑیوں کاس‌وپ اور چٹاگانگ کے کہستانی علاقے سے ورے کے جنگلات ےۓے اے دشوار 
گزار بنا دیا ے ۔ اگرچہ اس علاقے کی سطح جغرافیائی لحاظ ہے نشیب و فراز سے تققربباً 
بالکل خا ی ے ۔ مغرب میں سطح کی تبدیلی اتی واضح نہیں اور اس علاقے کے 
میدان آپستب آپہستہ غیر حسوس طور ہر بلند ہو کر جنوب مغرب کی سطح امرتفع میں 
شاسل ہو جاے ہیں ۔ راج محل ے آگے کے جنگلات میں داخل ہونا بڑی حد تک خطرناک 
اور مشکل ے ۔ زنانہٴ ماضی میں مغرب میں قین پر غطر دارے تھے ء جہاں ہے 
یر صغیر کے لوگ یہاں وارد ہوۓ تھے ۔ ایک تلیگری ء دوسرا ترہٹ یا تری ہٹ اور تیسرا 
جھر کھنڈ ۔ تلیگری کا راستب پٹنہ سے شروع ہو کر بھاگل پور ؛ کولنگ اور گنا کے 
جنوبی کنارے ہے ہوتا ہوا گنگا اور راج حل ک بہاڑیوں کے دربیان والے کھلے میدان میں 
داخل ہوتا ے اور سنتھال کے پرگنہ اور یبر یھوم ہے ہوتا ہوا بتکال میں پہنچ جاتا ےن 
اسی طرح راج عمل اس کے شال میں رہ جاتا ہے ۔ ترہٹ کا راستہ دریاۓ گنگا کے شال 
میں ہے ۔ ید بنگال میں اودھ کی طرف ہے کوسی ؛ گندھک اور مہانندہ کو براستہ 
ترہٹ عبور کرتا ے اور یوں دربھتگا ء یعنی در بنگال کہلاتا ے ۔ پہاڑیاں اور جنگلات 


۳ 


. - :. . ء . 
جو کہ حھرکھنڈ کہلاے ہیں ء تلیگری! ١‏ کے حنوب تک پھیلے ہوۓ ہیں ۔ پہاڑوں کے 
ساتھ ساتھ ججت ہے دریا اور گھنے جنگلاٹ ہس جں کی وحم ہے میدانی علاقوں میں سے 
داغلہ عدرے دہوا۔ر ہو گا ے۔ ساید یہی وحی سے کم یں عاتّہ بمروتی حملہ اوروں سے 
چا رپا اور اق مائدہ سُرصغیں ہے الگ بھلنگ رپا ۔ 


یہ علافد ترطائوی راج میں تگال کہلاتا نیاء جو کی خصوصی طور در ساٹ ے ۔ اس 
میں کحھ میدان پں حو سیلانوں ک سطح ہے بلند اور کجھ بای یىی تپ ہے نمجے ہیں ۔ 
جغرافیہ دائوں ے ان میدانو ں کو نین حصّصاں میں هھہ م کیا ے ۔گک : میکھتا اور ندما کے 
قدم دہاے اور سیلاب والے میدان ۔ اں درناؤں کے حقوبت میں ۓے دہاے اور سیلاب والے 
میدان اور بھاگیر بھی اور دریاۓ پکلی'''- معرت میں پرد و برآمد ہے نے ہوۓ سیلابت خوردہ 
سدان ہیں ۔ جموعی طو رہر یہ٠‏ یداں دو ین طویل دریاؤں ؛گنکا اور ىرىم پتر اور دریاۓ میگھنا 
کے مشٹرک دہاے پر مشتمل ہس ۔ اں کل سطح کی ایک نشیب وکھٹی ے, ٠‏ جو مقامی 
طور پر ”یل؟ کہلاۓ ہیں ۔ بعض ریر آس بھی ہس اور یم دافی تمکین ےہ مثا کلکتہ 
کے نزدیک اسے علامے ۔وجود ہیں ۔ بىعض مس تازہ ہا یبور آیا ے جیسا تس مداری ہور 
اور ایریل میں ۔ حلیح پنگال کے معرب اور مشر ہے بڑی باناعدگ کے ساتھ سد و تیڑ 
لہریں آتی رہتی ہیں اور دریا کی ٹھہری ہوئی ریت اور مشٔی کو ساتھ بہا لے جاتی ہیں ۔ اس 
طرح انہوں نے دپاےۓے کو مشرف کی طرف دور تک پھیلنے ہے روک دیا ے ۔ 2 میں 
واج دسرتھ ے رافی کیکئی ہے جو کہا تھا اس سے ظاہر ہونا ے کہ دہانہ کا یں سارا 
علاقد ء بلک سیلای میدان جو بنوب میں واقع ہیں ء ان ایسّام میں بھی موجود نہ تھے ۔ 
دریاۓ گنگا خلیج بنگال میں اس معام پر گرتا تھا جہاں وہ مو صن تقسم ہو جانا 
سے ۔ ایک شاخ بھاگیر بھی ے جو جنوب کی طرف بہنے لگی ے٣ ٤‏ دوسری کا نام پدما 
ے اور یہ جنوب مشرق کا رخ اختیار کر لیجی ے ۔ دہانہ کے شا ی حصے کی سطح اب بھی 
کی جگہ ء مثال کے طور پر لال مائی جسے مقامات در بلند ہو رہی ے ۔ عام طور پر یہ سیلاب 
ہے محفوظ ہے جب کہ خاص طور پر جثوب میں نئے دہاے کی سطح انتہائی نیچی ے ۔ 
دریاۓے برہم پخر کے سشرق ء پدما کے شال اور بھاگیر تھی کے معرب میں واقع میدان یتیتاً 





() دروں اور ان کی تاریبغی اہمیت کے متعلق تفصیلىی صث کے لے دی 
اے - رحم ؛ سوشل اینڈ کلچرل ہسٹری آف بنگال (انگریری)۔ص ے تا ہ ۔ مطبوعہ پاکستان ہسٹاریکل 


سرسائٹی ء کراچی ۔ 
(م) ایس ۔ بی چٹرجی ى 3/46 ۱8 [۵عتء8 بٴ٥٣٥‏ ۷ذ ت8 ۶ ٥زاء؟۶8‏ ص پر ۔ مطبوعہ اوریئنٹ ء کلکته 
ءھ۔ 


(م) رامائن ۔ 


۳٣ 


قدم ہیں ۔ مغرب ہیں مدلاپور اور باکورہ میں بپاڑیوں کی بلندی ایک ہزار فٹ تک سے ۔ 
چٹاگانگ کے پہاڑی علاقوں اور تری پورہ میں بعض وادیاں دس دس میل چوڑی ہیں ۔ 


قدم زماۓ سے ہی اس میدان میں دریاؤں کا ایک جال بچھا ہوا ے ؛ جن کے راستے 
متواتر بدلتے رے ہیں ۔ ابتدائی مآخذ ہے پتد چلتا ے کہ ہندوؤں اور مسلانوں کے ادوار 
میں کئی بار گکا اور بھاگیر تھی ہۓ راستہ بدلا ۔ میجر جیمز ۓ دریاؤں کے متعلق ن ہے٤‏ 
اور ٭ےے ۱ع کے درمیان جو رپورٹ سٴتب کی اس ہے ظاہر ہوتا ے کہ بنگال ہے دریاؤں 
ے اپنے راستے نمایاں طور پر بدلے ہیں ۔ مثال کے طور پر ریئل کا کہنا ے کہ ڈھالیسوری 
۵ء میں گنگا کی اصل گزر کاہ تھی ۔ جب کہ برہم پتر میگھنا ے فرنگی بازار یی 
آج کل کے نرائن گنچ!'' کے قریب ہہتا تھا ۔ 


دریاؤں کے طاس بدلتے رہنے سے یہاں کے لوگ مہت اثر پذیر ہوۓ ہیں اور ید اثر بہت 
گہرا اور معنی خیز ہوا ے - یہ اس اس وقت واضح ہو جاتا ے جب ہم ید دیکھتے ہیں 
کہ اوپر بیان کیے گئے بنگال کے تین میدانوں میں ے شر ایسے دریا ء ندی ئٹالے اور نہریں 
ہیں جو کہ بر صغیر کے تین عظمم دریاؤں ء گنگا ء برہم پتر اور میگھنا کے یا تو معاون 
ہیں یا ان کی شاخیں ہیں ۔ مغرب میں سبرفاریکھا اور مشرق میں دریاۓ کرلافلی 
علیحدہ علیحدہ دریا تھے ۔ قریباً سال کا نصف حصہ ان دریاؤں میں طفیانی رہتی ے - موسمِ 
برسات میں ان کی سطح بلند ہو جاتی ے ء حتیل کہ اگست اور ستمبر میں چاں سیلاب 
آجاتا ہے ۔ یں سیلاب چاول کی فصل اور زمین کی زرخیزی کے لیے بہت مفید ے ۔ کی 
بار ان کی سطح غطرے کے نشان ہے بلند ہو جاتی ہے اور یں شہروں ء گاؤں اور فصلوں 
کی تیاہی کا باعث بنتے ہیں ۔ اس طرح ید دریا پراے زمائوں ہے ایک طرف زین کی زرغیزی 
اور حیات آفریی اور فصلوں میں اضافے کا باعث بنتے چلے آۓ ہیں تو دوسری طرف شہروں ؛ 
گاؤں اور کھیتوں ک تباہی کا بب بھی ۔ مثال کے طور پر قدیم ہندوؤں کے ژماہے میں 
اس مقام پر جہاں بھا یرتھی خلیج بنگال میں گرا تھا تاملوک ایک مشہور بندراہ تھی ۔ 
مگر بھاگیرتھی کے راستہ بدلتے سے اس بندرگاہ کی اہمیت جاقی رہی ۔ اسی طرح گور اور 
پنڈرا کسی زماۓ میں مشہور شہر تھے ؛ جو گنگا کے شال یکنارے پر واقع تھے ۔ لیکن دریا 
کا رخ جنوب کی طرف مژڑ جاۓ ہے ان کی اہمیت بھی خمّم ہوگئی اور آپستہ آہستہ یہ شہر بھی 
بستیاں بن گئے ۔ ابن_ بطوطد کے دور میں سنارکاؤں ایک بڑی بندرکاہ ہوۓ کے علاوہ ترق 
یافتس شہر بھی تھا ۔ مگر دریا کے راستہ بدل لینے سے اس کی خوشحالىی بتدریج جاتی رہی اور 


(ر) رینل کے نقشے اور اس کی تشرعات کے لے دیکھۓ (رینلرز میپ) بنگال نقشوں میں ؛ (بنگال ان 
میپسں) ٤‏ صس ٣۳۔۱۳‏ 


ۓ 
اب یہ ایک معمولی قصبہ!؟' بن کر رہ گیا ے ۔ 


خوشحا ی اور تباہی کے یہ متضاد حالات اس سرزمین کی خصوصیات ہیں ۔ یہاں دریاؤں 
کا جوش و خروش بھی نظر آتا ے جو اچانک بپھر جاۓے ہیں اور غصے میں آ کر زمین بہا 
لے جاۓ ہیں اور تباہی لاۓ ہیں ؛ گر اس کے باوحود زرخیز زمین اور نہ ختم ہوۓ والے 
ژرغیز میدان باق رہ جاۓ ہیں ۔ یہ میدان چلچلاتی گرمیوں میں شکافوں سے بھر جاۓے ہیں 
اور سنسان نظر آے ہیں ؛ لیکن جب برسات کا موسم آتا ے تو یہاں ہر طرف دھان کے 
لہلہاے ہوۓ کھیت دکھائی دیتے ہیں ۔ یہاں ے ضار دریا اور ندی نالے ہیں جو 
سردیوں اور آغاز گرما میں بالکل خشک ہوتۓ ہیں ء لیکن برسات کے موسم میں جھاگ سے 
اٹے ہوۓ تیز رو فاتح فوجی رسالوں کی صورت اختیارکر لیت ہیں جن کی راہ میں جوکچھ 
آت ہے اسے وہ نکلتے چلے جاۓے ہیں ۔ کبھی دو بڑی شادمانی کے ساتھ زمین سے آ کر لپ 
جاے ہیں اور کبھی "انب مسرت کے ساتھ جانداروں کو غرق کر دیتے ہیں اور مویشیوں 
اور انسائوں کو اپنے ساتھ ہا لے جاۓ ہیں ۔ یہ تضاد یہاں کی آب و ہوا میں زیادہ شدت 
کے ساتھ نظر آتا ہے ۔ یہاں کا تمام نظام زندگی زرعی سے اور اس کا انحصار بارشوں پر ے ۔ 
آسام کے بعد بر صغیر کے اس حصے میں سب ے زیادہ بارش ہوتی ہے ۔ سالاند اوسط بارش 
عام طور پر ٦۰۰ہےء‏ انچ ہوق ہے ۔ شال میں راجشاہی ہے لے کر دارجلنگ اور پھر 
جلیۓےکری کی چھاڑیوں کی طرف بارش کی مقدار آپستہ آہستہ بڑھتی جاتی ہے اور بالآغر یہ 
‌٠‏ انچ تک پہنچ جای ہے ۔ اسی طرح مغرب ہے مشری کی طرف نواکھلی میں ۔۲, انچ 
سے بڑھ کر جنوب میں کوکس بازار کے قریب ٠‏ انچ ہوجاتیق ہے ۔ سکز میں بول پور 
سے تالڈنگا اور راجشاہی سے سالدہ کے درمیان کا علاقہ بنکال کا وہ علاقہ ے جہاں سب ے 
کم بارش ہوتی سے ۔ جنوب ہے سمندری ہوائیں اٹھتی ہیں اور اکثر مئی اور اکتوبر(؟ 
میں تہاہی لاق ہیں ۔ مغری حصب مشرق اور شما ی حصوں سے زیادہ گرم ے ۔ بلکں اس 
پورے علاقے کے مغرب اور مشرق ک جانب منطقہٴ حارہ کے اثرات نظر آے ہیں ۔ اسی بنا 
پر قدرتی روئیدگی اور نباتات میں بھی اختلاف ے ۔ دلدل ادر گیلی جگہوں پر سرکنٹڈوں 
اور جھاڑیوں ء بلکه پست قامت درختوں کے کھنے جنگلات پاۓۓ جاۓ ہیں ء لیکن جہاں 
زمین غیر مزروعہ چھوڑ دی گی ہے ۔ وہاں گھاس ہی کھاس ملتی ہے ۔ اسی طرح شال 
)١)‏ اے ۔ رحم ء سوشل اینڈ کاچرل پسٹری آف بنکال (انگریزی) ؛ ص ے٠‏ ۔ ایک اور شہر اور بندرکاہ 
جو بنگالہ کھلاتی تھی کے عروج و زوال ہر بحث کے لیے دیکھۓے ؛ ص ۹ر ۔پپ ۔ 
(م) بنکال نقشوں میں (بنگال ان میس)ء ص ہ ر- ١۹‏ ؛ بنگال کی بارش کا کوشوارہ اور موسمی درج۔* 
حرارت اور بارش (نقشہ ۲م) ؛ ص بر ۔ ںپ۔ 


اور مشرق میں ہمیشہ سرسبز رہنے والے جنگلات ہیں ؛ جہاں بارش سو انچ ہے زیادہ ہوتی 
ے اور زمین اپنے اندر رطوبت عحفوظ رکھتی ے ۔ لیکن جنوب مشرق میں چٹاکانگ کے 
پہاڑی علاقد میں منطقہ حارہ کے بت جھڑ والے جنگلات ہیں اور دارجلنگ میں منطقہٴ معتدلد 
کے سال بھر سرسبز رہنے والے جنگل ہاۓ جاے ہیں ۔ بعیتہ اگر وسطی بنگال میں ملے جلے 
۔خشک جنگلات ہیں تو مغری بنگال میں سطح مر تفع پر اگئے والے حنگلات ملتے ہیں ۔ روئیدگی 
اور نباتات کا یں اختلاف یہیں ختم نہیں ہو جاتا ۔ جہاں سندر بن میں اور آی گزرگاہوں کے 
ساتھ ساتھ منگروو اور سندری کے جنگل ہیں وہاں مغری بنگال کے بالائی'ٴ' میدانوں میں 
گھنی مگر کم اونھی جھاڑیوں کے جنگل بکثرت ملتے ہیں ۔ 

اس تنوع کے باوجود ء اس سارے علاقے میں ء آب و ہوا کا مشترک نظام بھی پایا 
جاتا ے ء جسے چار موسموں میں تقس مکر سکتے ہیں ۔ سردی کا موسم (دسمبر سے فروری) ء 
خشگ گرمیاں (مارچ سے مبٔی)ء سطوب گرمیاں (جون سے ستمم) ء خزاں (اکتوبر سے نومبر)۔ 
ختلف علاقوں میں موسم کا درجہٴ حرارت ختلف ہوتا ے ۔ سردیوں میں ساحلی علاقہ اندرونی 
علاقہ کی لسبت زیادہ گرم ہوتا ے ۔ ایک بڑا وسیع رقبه جو برہەن باڑیں ہے ست کھیرہ 
تک پھیلا ہوا ے ء سمندری علاقوں کی سی آب و ہوا رکھتا ے اور سردیوں میں لسبتاً 
ٹھنڈا ہوتا ے ۔ اسی طرح وہ علاقہ جو جل ہی گری ہے مالدہ تک جاتا ے ؛ سردیوں 
میں بنگال کے ممام علاقوں کی نسبت ٹھنڈا ہوتا ے ۔ ان اختلافات کے باوجود ‏ مام 
علاقوں(؟' کے چاروں موسموں کا نظام بنیادی طور پر ایک جیسا ے ۔ 


دریائی زندگی ء برسات کی موسلادھار بارشوں ء ے پناہ سیلابوں ء سمندر کی تباہ کن 
لہروں اور طاعون اور دیگر اس اض والے دلدلى علاقوں کا ملا جلا اثر یہ ہوا ے کہ یك 
ملک بای بر صغیر سےکٹ کر الگ تھلگ رەگیا ے ۔ مگر اس کا یہ نتیجہ بھی ہوا کہ یه 
علاقم مغرب ہے حملہ آوروں ے محفوظ رہا ۔ ہندوؤں کے زساےۓے میں ؛ سواۓ اشوکاور 
گیتا('' خاندان کے ء یہ علاقہ مکمل طور پر آزاد تھا ۔ لہذا نفسیاتی طور پر اس علاقے کے 
لوگوں ۓ روح آزادی اور جذہہٴ انفرادیت٣‏ کو ہعیشہ برقرار رکھا ۔ چونکہ یہاں کے باشندے 


() موسمی درج۔ٴ حرارت اور بارش ء ص ہہ ۔ 

(م) بچار میں آریوں کی آمد یقیناً چھٹی صدی قبل مسیح میں شروع ہو گئی ء لیکن بنگال میں اس کا اثر 
اس وقت ہوا جب اشوک ے بنگال کو ابی سلطنت میں شأمل کر لیا ۔ فاھیان کے مطابق بنکال 
میں ہائھویں صدی عیسوی میں آریا تہذیب موجود تھی اس تصمدیق پیون سانگ ۓ بھی ساتویں 
صدی میں کی 

(م) اس حقیقت کی توثیق بری اور ابوالفضل ےآکبر نامہ میں کی ے ۔ غبر ملکی سیاحوں اور مصنفین 
کے قائرات کے لیے مزید مثالیں ۔ اے ۔ رحم کی کتاب سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف بنگال زانکریزی) 
کے ص رب تا .ےم میں دیکھۓے ۔ 





۰ 
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ایک معاشرے کے طور پر یکجا رے ہیں ؛ ان میں لسانی وحدت'' بھی پائی جائی ے ۔ 
اغتلافات کے باوجود ان میں اتحاد قائم ے ۔ تاریخ کے ہر دور میں ان لوگوں ۓ اپنے 
اتحاد کو برقرار رکھا ء اگرچە درپاؤں کے راستے بدلتے رے ۔ ایک اور خصوصیت دریاؤن 
کی کثرت کی وج ہے یں پیدا ہوگئی کہ اس علاقے کے لوگ لازباً اچھے ملح بن گئے اور 
بحری جنگ بازی میں ماہر ہو گئے ۔ اس متحسّرک ماحول کے باوجود یہاں ہر چیز ساکن ء 
سست رو ء سادہ اور تصنع ہے پاک دکھائی دیٹی ے ۔ بڑے بڑے دریاؤں کا حوش و خروش 
اور ان کا اچائک آے ے باہر ہو کر ایک طرف تعمیر |ور دوسری طرف ہمہ گیر نخریب 
بہا کرنا ایسے واقعات ہیں جو یہاں کے باشندوں میں قوتِ برداشت اور تحسّل پیدا کرے ہیں ۔ 
ان کی رگوں میں وہ گہرا اور پروقار آہنگ سایا ہوا سے جو اس سخت جان سرزمین 
کا حصہ ے ۔ وہ طوفانوں اور سیلابو ںکو ہر سال کے عمولات تصسّورکرے ہیں ء جو بالکل 
عارضی اور ناہائیدار ہوۓ ہیں ۔ وہ صرف دامی چیزوں کی آرزو اپنے دل میں رکھتے ہیں ۔ 
یی پٹ سن ؛ چاول اور گنا ء بڑ کے درخت اور کیلے ء بائسں کے جھنڈ اور پان کے 
پودے ء پان کے پتے اور سپاری ء چاۓ اور ویشم ء زمین اور پانی ۔ چنانجہ طوفانوں اور 
سیلابوں کے حملوں کا مقابلہ کرے کے لیے انسان اور فطرت ایک دوسرے سے تعاون 
کرے یں ۔ وہ زرخغیزی کے اس نواتر کو قائم رکھے ہوۓ یہ سب پیداوار حاصل کرے 
ہیں ء لیکن جب یہ اتحاد ٹوٹ جاتا ے اور یہ نوائر اور وازن بکھرتا سے تو انسان کے لیے 
مصائب برداشت کررۓۓ کے نغیر اور کوئی چارۂ کار نہیں رہا ۔ جھونپڑیاں اڑ جاقی ہیں چاول 
کے پودے ڈوب حاےۓ ہیں یا حڑ ہے اکھڑ جاۓ ہیں ء لیکن بلآخر طوفان گذر جاۓ ہیں اور 
پانی اترتا ے اور پست هد ۔انولے رنگ والے آدمی باپر نکل آے ہیں ۔ ىائس کاٹتے ہیں ء؛ 
ابی جھونپڑھاں بناے ہیں ؛ زمین کھودے ہیں ء ہل چلاۓ ہیں اور جب فصل کٹ چکتی 
ے اور دھان صا فکرۓ کا موسم حتّم ہو جا ا ے تو چاول ء غللّہ اور پھل بازار میں بیچنے 
کے لیے لے جاے ہیں ۔ 
سیای حالات 

سیاسی طور پر اس علاقے کا ین پھلوؤں سے طالعہ کیا جا سکتا ے ۔ اول لسانی 


وحدت ؛ پھر ہم جنس سیاسی وحدت اور آخر میں مہدیی وحذب ۔ 


زبان کے اعتبار ہے اگرچہ ہم اس علامے کو محتلف بولیوں کے حصوں میں بانٹ 
: اس عار : 
ہیں ء لیکن اس علاقے کی ایک سئترک زبان ے جو مشرق اور مغری بنگال میں ملی 





(ج) تفصیلى سحث کے لے دیکھۓ ۔ دوسرا باپ ۔ 
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حد بندیوں ہے ماورا بولی جاتی ہے ۔گریئرسن ۓ اپن یکتاب ”ہندوستان کا لسانی جائزہا؛ میں 
لکھا ہے کہ بکالی زبان مغرب میں چھوئۓ ناگپور تک بھیلی ہوئی ے ۔ یہ اس ڈویژن کے 
مشرق حمے ہیں ہزاری باغ اور لوبار ڈاکا کی سطح مرتفع کے نیچے تک بولی جاتی ے ۔ 
اس کی حد سنگ بوم کے ضلع میں سے گزرق ہے اور سان بھوم کا ہورا ضلم اس میں شامل 
و اس کے بعد یہ سنتھال پرگنە کے بھاڑی علاقوں تک جاتی ہے جہاں غیر مل منڈا 
مبائل کے خاندان کی زبان استعال ہوتی ے اور یہاں سے شال مشرق کی طرف دریاۓ گنا 
تک چلی جاتی ہے ۔ یں حد بددی راج حل کے یاس ہے سے پار کرتی ے ء تین بار ال کو 
مڑ کر سہائندہ دریا کے ساىھ ساتھ نیپال کی سرحد نک مالدہ اور پرانبا کے اضلاع کی طرف 
حاقل ے ۔ مسرق میں وادیٴ آسام تک پہنچتی ے جہاں یہ بتدریج انی ہم اصل آسامی 
زبانوں میں حا کر مل جاتی ے ۔ اس کا تصرف ملپٹ او رکجرا'' کے ضلع آسام پر بھی ے۔ 
س وق ان علاقوں کے تقریاً تمام ناشندے (ایک ہزار میں سے پو سو بچین) ک مادری 
زبان بنکا لی ے۔ مشرق بنگال میں صرف چٹاگانک کے مہاڑی علاقوں اور تری پورہ میں 
لوگوں کی اکریٹ دیگر زبائیں استعال کرتیق ہے ۔ٴ تی ء برسی اور میپا ی ضلم 
دار جلگ ۔بر دولی جانیں ہیں ۔ مالدہ کے کچھ حصوں میں ماگھی اور ضلع مدناپور(؟ کے 
چتوپ مفرب میں لوگ اوریا کو اسعال کرۓ ہیں ۔ 


پورے بنگال میں بھی جب بہاں بندوؤں اور بدھوں کا راج تھا ء؛ کوئی لسافی 
حدود موجود نہں تھیں ۔ اس ژمانس میں یں تمام علاقب ” پراچید ؛ کہلاتا تھا 
اور یہاں مگدھی اور گوریا پراکرتیں بولیں جاقی تھیں ۔ مگدھی زبان ہوری جہاری 
اور اردی کی زان ے اور گوریا پراکرت گوریە اپ بھرنش کی ماں تھی جس سے آسامی 
اور بنا ںی رنائیں پدا ہوئیں۔ اسلامی دور کی ابتدا میں ایک سشترک بنٹگالی زبان“۹ 
وجود میر آئی جس کی بنیادی لحاظ سے ایک دامٴم و قائم حیثیٹ ے ۔ 


تاہم اس لسانی وحدت ے اس علاقبی کو اس وقت تک سیاسی وحدت ئہ بخشی 
جب تک کے سلطان شمس الدین الیاس ثحاہ ۓ تمام بنگال کو فتح کر کے اس کا ایک 
مشٹرک نام بتگالہ نہ رکھا اور اپنے آپ کوشاہ بنگالہ(* اور خود شاہ بنگالیاں نہ کہلایا ۔ 
سپابھارت کے زماےۓ میں بتنگال پراچیە کا ایک اہم علاقں تھا -۔ اس کی سے ہے ابتدائی 
(۱) چارچ گریئرسن ء ہندوستانی لسانیات کا جائزہ (انگریزی) ء جلد چہارم ۔ص ۹“ “۱٣‏ 
(۱١)‏ عظیم بنگال ء بنگال نقشوں میں ۔ ص م ۔ 
(ء) ڈاکٹر شہیدانقہ ء بنگالی زبان کی تارج (انگریزی)۔ ص سر ۔ پرم ۔ ڈھاکہ ۱۹۵۸ء ۔ 
() اے ۔ رحم ء سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف بنگال (انگریزی) ء باب دوسرا ۔ 


۸ 


ملکی تقسم کا ذکر مہابھارت میں موجود ے جہاں ہے ہمیں معلوم ہوتا ے کہ انکاە 
بنگا ء کالنگد ء پنڈرا اور سّمہ اس کے ختلف حصوں کے نام تھے ۔ جو اس زماے کے 
بنگال کے حکمران!'' ولی راجہ کے پابچ بیٹوں کے ناموں پر ہکھے گۓے تھے ۔ سّمہ یا 
رھ ء جو کرنا شوورنا ء کے نام ہے بھی موسوم تھا ء شال میں دریاۓ گنگا کے جنوپی 
کنارے سے لے کر نیچے غلیج بنگال تک دویاۓ ”بھاگیرتھی؟ کے دونوں کناروں کے ساتھ 
ساتھ ء لیکن زیادہ تر مغرب ک طرف پھیلا ہوا تھا ۔ بنگا دریاۓ ”بھاگیرتھی؟ کے مشرق 
کنتارے سے شروع ہو کر پدما کے دھاۓے تک جانا نھا اور برہم پتر اور میگھنا 
جنوب مشرق میں تھے ۔ اس کی حدود غالبا پدسا کے مشرق اور شال کناروں نے ماورا 
ہو جاتی تھیں ۔ ”پوربو بنگا؟ (مشرق بنگال) پرانے برہم پتر کے مشرق کنارے سے لے کر 
پورے سلدہٹ پر محیط تھا ۔ پنڈرا کو آپ سوجودہ ش)ای بنگال کا مشرق نصف حصہ سمجھے ۔ 
ہندوؤں کے زساۓ میں یہ بردھن ریاست یا گور ریاست کے نام سے بھی موسوم تھی - 
شبالی بنگال کے کچھ حصوں کا ایک اور نام وپرندرا بھوسی بھی بھا ۔ کالنگہ در اصل 
سللہٹ اور آسام کے کچ؛ حصوں پر مشتمل تھا ۔ انگا یقیناً بہار کا ایک حصد ہوگا ۔ 


ہندوؤں کے زساۓ میں نگال کی قدرتی علاقائی ىقسم یوں بھی کی گی تھی ۔ 'واندراه 
ھا 'واندری؟ سے سراد وہ علاقب تھا جو گگا کے شال کے نام حصے پر مشتمل تھا ۔ 
ہنگا میں ڈھا کہ ء میمن سنگھ ء کومیلا ٤‏ ىری ہورہ اور کوچ بہار کے علاقے شامل تھے ۔ 
سثہ ٹاٹا بنگال کے جنوبی حصے خصوص!اً چٹاکانک ء ہاریسال اور ساندیپ کے علاقوں کا 
نام تھا ۔ حول کہ پانینی ۓ بھی 'گور؛ کا حوالہ دیا سے ۔ بال خاندان کے زماۓ میں 
متحدہ بنگال کا تصور ابھی نہیں ابھرا تھا ۔ انہیں گوری سوارا یا گور" کے حکمران 
کہا جاتا تھا ۔ 


مسلانوں ےۓے ہی سب ہے پہلے اس سارے علاقے کو ابنگالہ؟ کا نام دیا ۔ مسلانوں 
کی فتح ہے قبل پنکالہ ا بنگا؟“ کا مٹرادف تھا اور مشرق اور جنوبی بنگال کے لیے استعمال 
ہوتا تھا ۔ چودھویں صدی کے وسط یعنی الیاس شاہ کے اعلان آزادی (.ہ۱۴ء) تک 
یہی ام راج رے'”۔ مغری شال اس وقت ؛'رڑھ بھوہی؟ کہلاتا تھا اور شالی بنگال 
کچھ علاقوں میں 'گورا؛ اور کچھ علاقوں میں 'وارندڑا“ اور لکھنوتی کہلاتا تھا ۔ 

(م) 1٥۲۔1‏ .35 1۸1۱8 ×× ۷۱۸۱١۵٥٠١‏ دء:0 - ۶۲ ك٥‏ ۲۵۵۶٘: ھ ۔ء۔ط ۔ اے۔ تاب ۰ 
بحث کے لے دیکھے ڈاکٹر تامونش چندر داسگیتا ککتاف ا3ء ۱ت 
مطبوعہ کلکتہ پرمہ ,ء کے ص ہج۔پسم۔ 

(م) اے رحم ۔سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف بنکال (انگریزی) ۔ ص م ۔ 
)۳( ایضاً >قسم۔و۔ 


۹ 

سلطان شمس الدین ۓ تمام بنگال کو متحد کر کے اے ایک نام بثکالہ دے دیا اور بنگا ی 
زبان بولنے والوں کو ایک سیاسی اور معاشرق'؟+ وحدت بنا دیا ۔ مغلوں کے ژماے میں 
بگال کو ایک بار پھر بہار اور اڑیسہ میں شال کر دیا گیا ۔ علاقے کو صوبه “ بنگال 
و جہار کے نام سے پکارا جاتا تھا ۔ اور اس میں اڑیسہ اور آسام بھی شامل تھے ۔ ہبنگل ء٤‏ 
اژیسہ اور آسام کی اس سیاسی وحدت کو انگریزوں ۓ ۱۹۰۵ء تک قغ رکھا ۔ ۹.۵ ۱ء 
میں اہوں ے اس کے دوصوے )١(‏ مغری بنڈل اور بہار (م) مذرق بنگال اور آسام 
پنا دے۔ 0 ے اس تتھ ک سخت انت کی ۔ چنا چب ,رہم میں اس کو چار 
صوبوں میں نسم ک ر دیا گیا ۔ بگال ء ہار ء اڑیسہ اور آسام ۔ حقیقتت میں بنگل پھر الیاس 
شاپی گالب کی حدود میں آ گیا اور لسفئی اور سیاسی طور پر ایک مشترکہ وحدت(٢)‏ 
بن کیا ۔ 


ےم۱۹ءتک ید وحدت ة مخ رہی ء لیکن بر صغیر کے پندوؤں اور مساالوں ہے 
تہذیی اور سیاسی اختلاف نۓ اس موے پر ڑے گہرے اثرات بت کے اور انگریزوں 
لے یں علاقہ مغری گال اور مشرق بگال (مشرق پاکستان) میں تقسم کر دیا ۔ 
مغربی بگال میں 'جل سی گری؛ اور کوچ ۔بار کے شا ی علاقے بھی شامل ہیں ۔ اس کی 
حدود مشرق میں لور گهاٹ سے خلج بگال تک پھیلی ہیں ۔ اس میں بردوان ک تام 
ڈویژن اور پرنذیڈنسی ڈونزن کے کجھ علاقے بھی شامل ہیں ۔ دوسری طرف قد رڑھ بھوہی 
اور گور ے کجھ حصے اور باڈؤا مغری بنگل میں شامل ہیں اور ابنکا؟ء 'سالٹ؟ 
”رڑھ بھومی؟ کے علاقے اور کا وپ (ساممٹ) کے کچھ حصے مشرق بنگل کاحصہ ہیں ۔ 


ہم کمہ سکتے ہیں کہ پورے بنگال کی لسانی وحدت کے مقابلے میں موجودہ سیاسی 
تقسیم یہاں کے لوگوں کے تہذیی اور معاشرق رجحائات سے زیادہ ہم آپنگ ہویۓ کی وج 
سے حقیقی سے ۔ 
باشندے 


اگرچہ ہاں کے باشندے معاشرتی اور تپذببی طور پر ایک دوسرے ہے ختلف ہیں ء 
لیکن بنگال کے ہندو اور سان سل قریبا ایک ہی اصل سے تعلق رکھتے ہیں ۔ بنک5ل کے 





)١(‏ اے ۔ رحم ء سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف ثکال (انگریزی) ۔ ص ہپ ۔ 
(م) نکال کی تقس یم کو ختم کرۓ کے لیے سر سریندرناتھ نیٹرجی نۓ ایک تمریک چلائی - مشرق بنگال اور 
آسام کے مسپانوں کو مطمئن کرئۓے کے لیے ڈھاکہ یونیورسٹی بٹائی گئی تھی ۔ 


لوگوں کے اصل کے بارے میں ختلف نظریات پاۓ جاے ہیں ۔ علم الانسان کے کچھ 
ماپرین کا قیاس ے کہ مکن ہے اس سرزمین میں کسی وقت حبشی الاصل لوگ بسۓ 
ہوں ۔ غالبا متاخر حجری دور میں ء اور پھر وقت کے ساتھ ساتھ یہ لوگ اپید ہو گئے ۔ 
اغلباً پھر جنوب مشرق ایشیا سے آسٹروی نسل کے لوگ اس ملک میں وارد ہوۓ ۔ 
شال اور جنوب سے کاکیشیا کی یوری نسل والے اور پھر منگول بنگال میں داخل 
ہوۓ ۔ خیال ے کہ دراوڑ بھی رڑھ میں سکونت پذیر ہو گئے تھے ؛ لیکن آسٹروی الپ 
نسلیں اس خطے پر حاوی رہیں۔ ان کے باقیات میں سے کول''' پاۓ جاۓے ہیں ۔ 
شال بگال اور آسام میں ان کو منگولوں ے شکست دے دی ؛ جو بھوطی چیی 
کہلاے تھے ۔ گور اور ثہال بنکال میں آرباؤٰ کی آبادیاں موریہ(؟' خغائدان کے عہد میں 
قائم ہوئیں ۔ لیکن ویدوں کے دور مس بھی یہ علاقہ پراچیں کہلاتا تھا۔ برہمنی موریں 
وسم الخط میںکندہ پھر ےک ہوں ہے جو کہ سپاستھان میں دریافت ہوئۓ ہیں اندازہ ہوتا 
ے کہ آریہ یقناً اس سے ہمت پہلے یہاں پھیل چکے تھے ۔ چنانچہ پہلی پسلیں آریاؤں میں 
مدغم ہوگئیں ۔ اگرچە عض ے اپنی انفرادیت قائم رکھی ء مثلٌ کول اور سنتھال جو چٹاگانگ 
کی پہاڑیوں'“ میں قبائل کی صورت میں بستے ہیں ۔ 


بنگا ی مسلإن یہاں کے مقامی باشندوں اور باہر ہے آۓ والے مسلانوں کی اولاد ہیں ۔ 
باپر سے آنے والے مسلان زیادہ تر ایشیائی روم ء ترکستان بشمول منگولیا ٠‏ عرب ء 
اوران اور افغائسان سے آے تھے ۔ علم الانسان کے لحاظ ہے یہ لوگ منگول نسل 
(ترک اور افغان)ء آریء نسل (ایرانی) اور سامی نسل (عرب)("' ہے تعلق رکھتے تھے ۔ جن 
مقامی ہاشندوں ے اسلام بول کیا ان کی نسل وہی تھی جو مذوب تبدیل ہہ کرنے والوں 
کی تھی ۔ بنیادی طور پر یء اس سلی جلىی نسل سے ہیں جو ٹیگریٹوء آسٹروی ٤‏ عیرہ روم 
کے ابتدائی لوگوں (دراوژ) ء منگول (بھوطی ۔ چینی) اور شاید آریں نسلوں کے ملاپ ے 
وجود میں آئی ۔ چولکه دو گروہوں میں اتحاد کے لیے باہمی شادیاں بڑا مؤثر کردار ادا 
کرق ہیں لہذا موجودہ مسلان معاشرے میں مقامی نو مسلموں اور مسلان لو واردوں 





() ڈاکٹر تامونش داس گرتا ط۵1 دہ را ط5 دادوددظ ہ٥٭*ط۶۲۵۰‏ ء ص ےم ۔ وم ۔ 

(م) آر ۔ سی سوحمدارکی ہ1118 10:0٥:‏ 39008 مطبوعہ کلکتہ یم ۱ے 

(م) بنگال نقشوں میں (ہنگال ان میپسں)؛ ص ہم ۔ 

(م) رے ۔ رحم ؛ سوشل اییڈ کاچرل ہسٹری آف بنگال (انگریزی) ۔ جلد اول ء ص ۔ یہ ۔ نیز انعام العق 
کی کتاب ھ۷ا ط5۵ ۵اع صظ تھ(:ں 4 مطیوعہ ڈھاکه ن۵ ء کا ص ے دیکھۓ ۔ 


دونوں کا خون''' شامدل ے ۔ 


یء معاشرہ ختیار خلجی کی .٢۱ء‏ میں فتہ بنگال سے بہلے ابھرنا شروع ہو گیا تھا ۔ 
عرب تاجروں ۓ نویں صدی عسوی!"' میں چٹاگانگ میں ایک بستٹی آباد کر ی تھی ۔ 
پہاڑ پور اور میناءتی سے ملنے والے سکسُوں ہے ظاہر ہوتا ے کہ ہارون الرشید“* کے 
دور غخلافت میں عرب یبال موحود تھے ۔ لکن .٣1ء‏ کی اسلامی فتح بنکال کے بعد 
مسلان ایک بہت بڑی تعداد میں یہاں آےۓ شروع ہو گئۓ ۔ بہلے پھلے زیادہ تر ترک ء 
افغان اور عرب آۓے اور یہیں س گئۓے ۔ لیکن بگال کے خود تار مسلانوں کے دور 
(ھ۰.۵٣۱ھ‏ ۔ ۵ےخ ع)!" میں باہر سے آے والے سسلانوں کی تعداد زیادہ نہ تھی ۔ البته 
مغلوں کی فتح د۵ ۱ء کے بعد بھ سے مسادنوں ےۓے کثرت سے یہاں آنا شروع کر دیا ۔ 
ان میں زیادہ تعداد ایرانیوں!*' کی تھی ۔ 


باہر ہے آۓ والے بی دن یقیناً بچاں کے لوگوں کے مقاہلے میں تعداد میں کم تھے ۔ 
چنانچد انہوں ے انے پپهلاؤ کے دو عرقہ 'ختیار کے ۔:ایک تو ید کم انہوں ے 
مقامی لوگوں میں شادیاں کرو شرو عکر دس اور دوسرے ان لوگوں کو حلقه بگوش اسلام 
کیا ۔ کثرت سے اسلام قول کرے کی وحد ایک قو یہ تھی کہ مسلانوں ے بدھوں اور 
اکثر برہمنو ںکوکٹثر و ہمنوں اور سا ۔کمرانوں کے ظلم و استبداد سے آزادکرایا ۔ دوسری 
وجہ نو واردوں کا ذامىی کردارء ممْونا صوق . بلعن اور علإء کا خلق اور حسن سلوک 
ے۔ اس کی تصديیق ”رعخیر رذا؟؛ ے ہوق ے حو سینا بورنا؟ کا ایک حصمے ۔ 
اس میں مسلانوں کو دین مم کہا گا ے جو لوگوں کو استبداد سے نحجات دلاے تھے ۔ 


() اے ۔ رحم ء سوشل یڈ کلچرل پسٹری آف دکال ء ص ےم۔ 

(م) ایضاء ص ےم ےم 

(۳) ایف ۔ اے ۔ خان ء مشرقی پاکستان می آثار قد مہ کی دریافتیں ء ص و ۔ نیز دیکھۓ 
ایچ - سی ۔ ریورٹی (ترجمہ طقات ناصری ۔ کلکتە - ۱۸۸۰م) ص ےی ۔ اس میں درج ے کہ 
جب بتیار خلجی اپنے ہ ؛ گھوڑ سواروں کے ساتھ لکھ تی کے سامے ممودار ہوا تو انہیں عرب 
تاجران, اسپ خیال کیا گیا تھا ۔ اس ہے ظ ہر ہوتا ے کہ مسلإن تاحر تگال میں مختیار غلجی کی 
فتح ہے پہلے بھی آیا کرتے تھے ۔ یر دیکھٹے 8:٥00۷‏ ۱ن8 ۷٥8٥‏ از احسان الحق مطبوعم 

۵ ور سصے+ر تاےم|۔ 
(م) اے ٭ رحیم ۔ سوشل اینڈ کلچرل ہسٹری آف دگّال (انگریزی) ء ص ہی 


(۵) ایضآ ء ص من ۶مہ 


۳ 


درھ ۔ 0 ۰٦‏ 1 

اسی طرح شیخ ”سبھودیا“ بھی اس کی تائید کرتا ے اور ایک سسلإان ولف اھ ی 

ککمرامات کا مدح حواں ے۔ تبدیی*“ مذہب کی ایک تیسری وحہ مسلانوں کا تصلب اور 

تَسّط اور ان کی برںری بھی ہو سکتی ے ۔ کیونکە اسلام قبول کرے ہی ایک شخص 

ساتھ برابری کی سطح پر شامل ہو سکتا تھا۔ 

معاشری آزادی کے اس اصول کے باعث باہمی شادیوں ی بڑی حوصلہ افزائی ہوٹی ۔ 
طبقد (پهلے افغان اور بعد میں مغل) کو فضیلت دے کر معاشرقی طبقاتق نظام کو قائم 
رکھا بھا ۔ اسی طرح علاء ء مبلغین اور صوفیوں کو بھی معاشرہ میں بلند مقام حاصل 
تھا ۔ تاہم باہمی تشادیوں پر کوئی ىاشدی لہ نھی اور نہ ہی نجلے طبقے ہے اوہر والے 
طبقے میں شامل ہونے میں کوئی رکاوٹ بھی ۔ کوئی بھی آدمی علم حاصل کر کے 
قاضی(“ کے عہدہٴ جلیلہ پر فائز ہو سکتا تھا - اس کے علاوہ ہندو قوم می ذات بات 
کی جو سخت قیود ہیں ان کے مقاطے میں یب جدید طبقاتی معاشرہ اور معاشی آزادی 
قطعی طور پر ایک بہت بڑی نعمت شار ہوق ہوگی ۔ جہاں تک لے طبقہ کے نو وارد 
پیشہ وروں کا تعلق ے معاشرتی میل ملاپ اس قدر عام تھا کہ وہ نو مسلموں کے ساتھ 
جلد گھل مل جاۓ تھے ۔ حتیل کہ سولھویں صدی عیسوی”" میں شکست کھانۓ کے بعد 

() دیکھئے احسان الحی ى سنا ط59 ۵3ع 800 0ا د۶1 ۱۸00ء ضص ے ر ۔- جہانں مہ ط:0۔1 2۵۴۰زہ٥:۷۷1()‏ 
کا مفصل اقتباس درج ے ۔ ”شخ سبھودیا““ میں جو ہلا ادھیا مصرا کی سنسکرت میں تصنیف ے 
شیخ جلال الدین تبریزی کی کرامات بیان کی گئی ہیں ۔ آپ حضرت شہاب الدین سپروردی کے 
مہید اور خلیفے تھے اور بنگال میں ۳ ۱۳ء میں تشریف لائے ۔ دیکھئے امیر حسن سجزی کی فوائد 
الفواد ۔ ترجمہ اردو از مسلم نظامی - مطبوعہ دہلی ۲ذ۹عھ -ص ,٣م‏ 
٭ 8580008 طعاىعط5' کے لے دیکھۓ - ۸۵11۳۵ 45روا15 ٠ہ‏ د٥ا‏ مطاد85 طعااەط5 از ایس 
ایچ سین (ایڈیٹر) ء ص ہو ء ۱۴ مطبوعہ کلکتہ ے۹١‏ ۔ 

(م) اے۔رحیم؛ سوشل اینڈ کاچرل بسٹری آف بنگال۔ ص ہہ ء ےہ ورندا وین داس نے 
8٤8‏ 3 ۵(۱۸٤ا‏ اط0 مطبوع کلکتہ ۔ حصہ اول ء ورنے ہر میں لکھا ے کہ بندو فرقەہ کے 
برہمن بھی آتے تھے اور اسلام قبول کرتے تھے ۔ 

)۴( اے ۔ رحیم کی حولہ ىالا کتاب -۔ ص ۲۱۱٣م‏ ّی۔ 

(م) ایض ء ص ہہ ۔ ےہ ۔ میری انی صاحبہ کے والدین کی طرف ہے افغانوں کے اسی طرح گھل مل 
جانے ا ثبوت ہہم پہنچتا ے ۔ وہ افغان حکمرانوں ہے تعلق رکھتے تھے لیکن بھاگ کر الدرون 
ملک پہنچ گۓے اور وہاں کے عوام کے ساتھ مل ج لگۓ ‏ مسلانوں کے پیشوں اور ان کے معاشیاتی ٭ 

معاشرق حالات کے لے دیکھۓ ؛ 
مسلان بنگالیوں کی ابتداء کھنڈکر فضل ری ۔ لعچمەظ ۶ہ :صعصاد:۸( ۶ہ منواء0 عط٣‏ 
مطبوعہ ۱۸۹۵ء۔ 


۳٣ 
بالائی طبقد کے افغال بھی معاشرہ کے عام افراد کے ساتھ مکمل طور پر یک جان ہوگے ۔‎ 


“کا اتحاد اور باہمی اشراک سے بنکالی مسلانوں کا معاشرہ وجود میں آیا ۔ جن ک 
تہذیب و ثقافت اسلامی دلیا کے مشترکہ ثقاقتی ڈھاچہ کی ایک جدید صورت تھی جس میں 
بقاعی اثرات کام کر رے تھے ۔ یں معاشرہ .نم رٴ میں اس وقت زیادہ تیزی سے ستحکم 
ہوۓ لگا جب شمس الدین الیاس شاہ ۓ ختلف علاقوں کو شامل کر کے ایک نی اسلامی 
حکومت قائم کی ۔ جیسا کہ ہم اس ہے پہلے دیکھ چکے ہیں اس نے اپنے زیر 3سلط تین مختلف 
علاقوں یعنی شال بنگال ء مغری بٹکال (رڑھ) اور بنگال (بنگالہ اور سائٹ) کو یکجا کیا 
اور اس کا ام بنگلہ رکھا ۔ ان علاقوں کی تارج میں یع "لا موقع تھا کہ انہیں یکجا 
کیا گیا اور پھر پہلی بار یچاں کے لوگوں کو بنکا ی کہا گیا ۔ 


باب دوم 
بنگالی زبان 


ابتدا میں بنکالی قوم کی تشۃہل چار نسلوں کی آمیزش سے ہوئی ے۔ علم الانسان 
کے ماہرین نۓ ان کے ید ام بناۓ ہیں ۔ آریاؤں ہے پہلے کے آسٹروی نژاد (موحودہ کول) ء 
محیرۂ روم کے غَسّطہ کے اتد ئی لوگ (دراوڑ) ؛ منگول (بھوٹوچنی) اور آریا'''۔ بعد 
میں منگول نسل میں اضافه ترکوں کی آمد سے ہوا ۔ عرب نوواردوں ہے سامی نسل 
کے لوگوں کی تعداد بڑھائی ۔ ایرای آۓ تو ان کی وہہ ے آریاؤں کی تعداد زیادہ 
ہوی(؟ ۔ بنکلی زبان ان ممام زولوں کی پیداوار ے جو ان نسلوں کے لوگ استعال 
کیا کرتے تھے ۔ چواکم ہر زہان کی تر تہب اس کے آعازء اس کی تاریخ اور ارتقاء 
کو ظاہر کرتی ے اور چولکہ بگلی روں یک برکیب بیادی طور پر ہرانی آریائی زبان ء 
پراکرت اور اپ بھرنش!“ سے ہونی بٍ ؛ اس لے ہم یہ لدجہ اخذ کرۓ میں بالکل 
حق بجالب ہیں کہ آریاؤں کی برتر تہدیب دیکر علاقائی تہذیبوں پر جھا گآئی اور 
انہی پاہال کر ڈالا ے چونکہ دوسری زیہنلوں ے اپنا زسم الخط پیدا نہیں کیا تھا 
اور اسی وج ہے تحریر میں آ جاےۓ وا ی زنانوں کی مانمد انہیں بات حاصل نہیں ہوا 
تھا ء اس لیے قدع آریائی زہان لارناً ۔قامی رناىوں پر غااب آگئی ہوگی اور بعد میں 
اس نے کم ترق انت زباہوں کو اپنے ارىدر جدب کر لیا ہوگا ۔ بنا بریں بنگلی زبان 
ےۓ اپٹی قد آربائی ترکیب ةئم رکھی ے ؛ لیکن اس کے ساىھ ہی صوت ء ساخت 
اور ترکیب کے اعتبار ہے اس ے قدیم نسلوں اور بعد کے مو واردوں کی زبانوں کے 
اثرات بھی قبول کے ہی ۔ 








() لے ہاب کا وہ حصہ دیکھیں جہاں یہاں کے لوگوں کے متعلق بحث ے ۔ یز ڈاکٹر ایس ۔ کے 
چیٹرجی کی کتاب ”سکای زبان کی ابتدا اور روما ء چلد اول (انگرزی) ۔ص سب ۔ مم ء مطبوعه 
اوان اینڈان ون ہے ۱۹ےہ 
(م) مزید بحثت کے لیے متدرحہ بالا کات کا ہاب سوم دیکھے ۔ 
(م) بند پورپی اصل سے تاریمی لحاظ سے سکا یں زہاں کے ارتقاء کے لیے ڈاکٹر مد شسپیدانہ کی بنگلا 
بھاشا پبرٹا (بنگلا ادب کی تاخ) ص ۹ہ تا ہرم مطوعہ ڈھاکہ یوئیورسٹی ء نیز ڈاکٹر 
ایس ۔ کے چیٹرجی کی کاب ء بنگا ی زبان کی ابتدا اور لشووٴا رانگریزی) ۔ص ر تا ہے١۔‏ 


م"“" 

یہ بات کم بنگا ی کی اساسی خصوصیات براه راست پراکرت اور آپ بھرئش کی 
سہونِ مشّت ہیں اور سنسکرت ے ان کا بالواسطہ تعلق سے ء ڈاکثٹر شپیداللہ' نے 
بڑی عمدی سے ثابت کر دی ہے ۔ وه اس سلسلد میں مندرجہٴ ذیل مثالیں پیش 
کرے ہیں : 

سٹسکرت : زونگ آشوا پاشیاتھا ہم ایک گھوڑا دیکھ رے ہو) ۔ 

قدیم پراکرت : تسے گھوٹا کانگ درکھا تھا ۔ 

گوریا اپ بھرلش : تمہے کھوڑا دیکھا چھا ۔ 

پنکالی : می گھوڑا دیکھچو ۔ 

صاف ظاپر سے کہ بنکا یی کے الفاظ کا اشتقاق در اصل قدیم پراکرت سے ہوا ے ؛ 
سەسکرت ے نہیں ۔ ساتھ ہی یبد بات کہ سەسکرت چند مہتّذب افراد کی زبان تھی 
جن میں بادشاہ اور برہمن شامل تھے ء اس اس سے واضح ہو جاتا ے کہ بنومان کے 
خیال کے مطابق سیتا کو کس طرح سخاطب کرنا چاہیئے(؟ : 


جدی واسینگ پراداسیامی دیاتی رہو سنسکریتام 
راوننگ منیامانا مانگ سیتا بھیتا بھولیسیاتی 
اباشیامیوہ وکا بیانگ مائو شانگ واکیں مارتھبت 
ما سانتیٹنگ شکیا ٹیئیاتھی امائندتا 


ترجمە : اگر میں برہمنوں کی طرح سٹسکرت میں بات کروں تب سیتا جھے راون 
سمجھے گی اور مجھ ہے ڈر جاۓ گی۔ اس لیے مناسب ے کم میں ایک 
عام آدسی کی زبان استعمال کروں جو سمجھی جا سکتی ے ۔ ورنە پر الزام 
سے پاک سیتا جھ پر بھروسہ نہیں کرے کی ۔ 
یہ عوامی ؤزبان یعنی پراکرت ان دنوں کی بول چال کی زبان تھی ۔ سلسکرت ء 
چینی ماندرن کی طرح مصنوعی ادى زبان تھی ۔ اور اس کا ایک مقررہ مزاج تھا ۔ 
چولکہ یں تمام بر صفیں میں پھیبل کی تھی ء اس لیے مختلف علاقوں میں اس 
میں کئی تغیرات رونا ہوۓ ء لہذا اس کی ختلف شکلیں بن چکی تھیں۔ ہر صغیر 
میں یب یتین .ےئم ق ۔م اور ..ھ ق۔م کے درسیان را رہی ہوگ“۔ 
(م) ایضا ۔ 


(م) ایضاً ۔ ص پرمم ۔ ہے, ۔ نیز ڈاکثر چیٹرجسی کی بنکالی زبان کی ابتدا اور نشووما (انگریزی) ۔ 
ص ےم ۔وٰہوے۱۴بع۔ 


۶ 
مشہور و مروف اہر گزا:پائینی ان پراکرتوں کی دو قسموں ''پراچنیگ'؟ (مشرق) اور 
اودے چنیگ“ (شما ی) کے درہىیان فرق!'' کو بیان کرتا ے۔ بنگالیل کا تعلق سنسکرت کی 

لسبت ان پراکرتوں کی پراچیە یا مشرق قسم سے بے ۔ 


اس بات کے مزید ثبوت کے لیے کہ پراکرت ہی اس زبان کا اصلی ماخذ ہے ء 
ہیں بتگالی الفاظ کے مادوآں پر غور کرفا چاہیۓ ۔ علمر صرف کے لحاظ سے بٹگا ی الفاظ 
باپ ٤‏ ما (ماں) ء بون (ہہن) ء گورو ( گاۓ) ء ماتھا (سسر) ء ہات (ہاتھ) ء پا (واؤں) ء 
گاہ (درخت) ء دیکھے (دیکھنا) ء شوے (سنا) سنسکرت کے الفاظ پتا ء ماتا ء بھگینی ء 
گو؛ مستک ء پستاء باراء رکا ء پاشیاتی ؛ شری ء نوٹی ے مشتق نہیں ہو سکتے ۔ 
لیکن اس کے مقابلے میں پراکرت کے الفاظ باپا ء ساء بوہنی ء گورواء متّهاء بتسّھاء 
پا ء کچا ء دکھئی ء سنئی ہی صریاً ان کی اصل ہیں ۔ 


نا ہم اس لحاظ سے آراء میں اختلاف پایا جاتا ے کہ آیا بنگالیں زبان کا ماخذ مگدھی 
پراکرت سے یا گورہا پراکرت ۔ ڈانر شہیدالہ ے اہی بنگلا ادب کی تاریچ میں 
ثاہت کیا ے کە ڈاکٹر سنیتی کار چیٹرجی کا یە موقف کہ مگدھی پراکرت اس کا 
ماخذ ے٢‏ ۲ء درست نہیں ۔ انہوں ۓ بوضاحت بتایا ے کہ اصوات ء استقاق اور 
گراس کے اعتبار سے بنا ںی اور مگدھی الفاظ کی چند بنیادی شکلیں ایک دوسرے ہے 
مکمل طور پر ختاف ہیں ۔ اس لیے ان کا خیال ے کہ گوریا پراکرت بنگا ی کا ماخذ ے 
لیکن چونکہ گوریا پراکرب کا کونی بمونہ کہیں بھی دسعاب نہی ہوتا وہ گوریا بھرنش 
اپ کو لے کر کوریا پراکرت کی از سر نو تشکیل کرتے ہیں اور گوریا اپ بھرنش کا 
پنگا ںی سے مقابلہ کرے ہیں ے 


ہمیں اب ید معلوم کرنا چاپیۓے کہ بگالی زان کا قریب ترین ماخذ کیا ے ۔ 
کیا اس کا ماحذ و آپ بھرش ہے جو بعصس اہل علم کے غیال کے مطابق ان 
() ڈاکٹر شپیداللہ ء ہگلا ادب کی تار ۔ ص ۱۵۰۹ء رسمی مواتع پر بالائی طبقوں اور برہمنوں 

کی بغلوط سٹسکرت (ساکرتاء برق یاتہء مکل) اور ویے عوام کی پراکرتوں کے استعال کے 
متعلق کالیداس کی سشکمتلا دیکھی حائۓے۔ پتجلی ۔وسری صدی قبل مسیح میں سنسکرت کے متعلق 
کہپتا ے کہ سہدب لوگوں ؟ ہاں ے ۔ یر چیٹر جی کی کا ی زبان کی اہتدا اور لشووما(انگریزی) ء 
کن رم دیکھۓے ۔ وہ کپتا ہے کہ بنینی ے ہمیشہ کے لیے اس نئی ادبی زہان کو ثبات 
یا> 
(م) شہیداتہ ء سگلا ادب کی تارج ۔ ص0 ت۱۵۵ ۔ بٹکالی کے مکدھی اصل کو بہترین انداز میں 
چیٹرجی نۓ بکای زبان کی ابتدا اور نشووعا (انگریزی) میں ۔ س !و تا ۹ ؛ میں بیان کیا ے ۔ 


چا ا انا نبا اکر مار بے ری پ ینہ ہیما ہی عم جت صص 


1٤ے‎ 


پراکرتوں ہے صورت نزذیر ہوئی جو ..ہء کے قریب سوج نھیں ۔ اس ضمن میں 
ڈاکٹر شہپیدالقہ ۓ ابی بتگلك ادب کی تار میں چھٹی صدی عیسوی کے فاضل 
ڈنڈی سے وت ہہم پہنچایا ے جو سنسکرت ؛ پراکرت اور اپ بھرئش کو ادی زبانیی 
بیان کرتا ے!١؛‏ ۔ ڈاکٹر شہیداللہ ۓ اس بات کی طرف بھی اشارہ کیا ہے کہ گمہاسین شاہ 
جو جھئٔی صدی عیسوی کے بجھلے حصے میں ہوا ے ؛ سنسکرت ء پراکرت اور آپ بھرنش 
کا قام لیتا ے ۔ ڈاکٹر صاحب موصوف پراکرتوں کے گرا نویس مر کندیہ کا بھی 
حوالہ دیتے ہیں اور کہتے ہیں کہ اس نے آپ بھرٹس کی ےہ قسموں کا ذکر کیا سے 
جن میں ہے ایک کا قام اس نۓ گوریا اپ بھرنش بتایا ے!٢‏ ۔ اس گوریا آپ بھرئش ہے ہے 
میتھلی ء پھر اوریا اور بعد میں 'بنگا کام وپ بھاسا؟؛ پیدا ہوئیں ۔ بنگا کام وپ بھاسا بعد میں 
دو شاخوں میں تقسم ہو گی جو بنکا ی اور آسامی کے ناموں سے موسوم ہوئیں ۔ گوریا 
آپ بھرنش اور مگدھی پراکرت کی ىثالیں اور ان کی نحو ء ان کی ساخت الفاظ اور ان کی 
صوتیات کا تقابلی مطالعہ ڈاکٹر شہیدالقہ کے اس مؤقف کی تائید کرتا ے ۔ ای الذکر 
کی نسبت اول الذکر ہی قدیم بنگا ی کی ماں ہے اہ مندرجد دیل مثالوں سے ثابت ہوتا ے 
کہ ان دولوں میں بڑی سشابھت اور مماثلت پائی جاق ے : 


() گوریا اپ بھرنش : ماٹینٹلی کھلی (میں ۓ ا۔لی کھائی) ۔ 
جدید بنگالی : آمی ٹیٹل کھائیلام ۔ 


() گوریا اپ بھرنش : بہنی گھڑے گیلی (ہن گھر گئی) ۔ 
حدید بنگا ی : بان گھاۓ گالو ۔ 


بنکا ی زبان پر ان قدیع زانون کا بھی گہرا اثر پڑا ے حو اس علاقدہ میں راج نھیں ۔ 
یہ آسٹروی نسل کے لوگوں کی زنانیں تھیں جن میں ےت بے کھچے لوگ اب یہاں کول 
(منڈا) ہاۓ جاے ہس ۔ اسی طرح دراوڑی اور منگولوں کی زبالی بھی تھیں حنہس تبتی ء 
برمی اور بھوٹو چیئی کہا جاتا ے!؟ ۔ اس وقت یہ نامکن ہے کہ ہم اس تاریخی عمل کی 
از سر لو تشکیل کر سکی جس کی وجد ے موجودہ نثگالی اپنے مخصوص تلضّظ اور انی 


)١(‏ شہیداللہ ء بنگلا ادب کی تاریخ ۔ ص رم ۔ 

(م) شہیدالل ء نگلا ادب کی تارج ۔ص رر ور ۔ 

(م) ایض ۔ص ور مہم ۔ 

(م) ایضاً ۔ ناب پنجم ۔ ثکالی زان پر غیر آربائی اثرات ۔ ص بے( - ۹ب ر نیز جیٹر جی کی کتاب ء 
بٹگالی زنان کی انتدا اور نشووئما (انگریڑی) ۔ ص سب ۔ ہر اور ضعیمہ سب (ہند ایرای اور دراوڑ کے 
درمیان الات کی صورتیں؛ اس بات کی توضیح کے لی ےکە آخر الذکرکا اٹرکیا ے) ص .ے۱ ۸۰ء١‏ “ 





م۸ 


گراس کے ساتھ وجود میں آئی ۔ ابھی تک موجودہ ماقبل آریائی زبانوں اور بنگال یی کا 
مفّصل تقابل مطالعہ نہس کیا گیا(؟۔ حو کچھ اب تک ہوا ے اس سے ظاہر ہوتا ےکم : 


٥ء‏ کی آواز جیسے کہ انگریزی کے 8٥٥‏ اور 0٤‏ میں پائی جاق ے ۔ 
بنگالی اور آسامی میں بای رہ گئی سے ۔ 


دراوڑی زبانوں کا اثر با ی پر سب سے دھوڑا ہوا ےکا 
تپبی ؛ برہی اثراے کے باعث مسشرق بنگال کی ہولىوں میں سے خلوط ٠ہ“‏ کی 
معیاری کال اصوات یعی گھوء دھء ھء رھ غائب ہو گئیں اور اب وہ 
غبر مخلوط اصوات گ ء د ء ب ء ر باق رہ گی ہیں “۔ 


ایک نے زیادہ حروف علے کے ملئے سے حو غخغخصوص بنکا ہی اعسوات یعی 
اب او ات او اوہ ای افرعاق اوی اف دوہ ان × آئیز 
اوےء او بشی ہس ٠ى‏ کول لوگوں (منڈا) کے اثرات کا نتیجد ہیں ۔ ید 
سٹسکرت میں نہیں ملتیںں ۔ 


ایک اور اہم اثر یب .ہے کہ سٹسکرب کے برخلاف متعلق فعل اپنے اسم ک 
تعدادء نذکیں و تانیث اور حالت (886) ہے متاثر نہیں ہوتا ء حالائکەہ 
سٹسکرب میں متعلق فعل ان سے متاثر ہوتا ے ۔ پندی اور اردو زبانوں ے 
سنسکرٹ کی یں خوں قائم رکھی ے ء لیکن ادھر نثگال ںی ۓ منڈا زبان کی 


مندرجہ بالا خصوصیت اختیار کی ۔ 


اسی طرح بنگا یں زبان میں منڈا زبان کی مائند ىذکیر و تانیٹ ظاہر کرۓۓ کے 
لیے ایک مشترک لفظ (8268061 )06016٥١‏ سے پھلے مطلوبہ اضافد کیا جاتا ے ۔ 
مشترک لفظ مذکر اور ٭ؤنثٹ دونوں کو ظاہر کرتا ے ۔ مثلا ؛بیٹے چیلے“ 
(مدکر شخص) 'سّی چیلے؟ (مؤنٹ شخص) ۔ 


ےہ یں ہو سس ہے ہے وو سر می جج سے ری دک ما بے ء 
() ایسےتقابلی مطالعہ کے لیےڈاکٹر ہیدان کئیلسانی موضوعات تموی زکرے ہیں ۔ اور افسوس کرے ہیں 
انہوں ےۓ اور :ہ ہی کسی اور ۓ ان زبانوں کا تقاہلی مطالعہ گہری نطر ے کیا ے۔ 
(م) ڈاکٹر چیٹر جی ے بنکالں زیان ہر دراوڑی اثر ظاہر کرنۓ کی کوشش کی ے ۔ لیکن ڈاکٹر شہپیدالقہ 


نے ثابت کیا ے کہ فراوڑی کا اثر کبھی گرا نہیں تھا جب کہ کول اور 
اور دور رس تھے ۔ ہم ے ڈاکٹر شہیدالتہ کے نظریہ کو قبول کیا ے ۔ 


منڈا کے اثرات عمیقی 


(م) ڈاکٹر شہمدالہ * بنگلا ادب کی ٹاری ۔ ص ٦ے٠۲ہر۔‏ 


‌۹ 


ے ۔ بنگال ی اور منڈا کے درىیان ایک اور بہت بڑی مشابہت یہ ے کہ الفاظ کے مادوں 
کے ساتھ حالت اسم ظاہر کرۓ کے لیے جزوی اضافے کیے جاۓ ہیں ۔ بنکا یی 
اور منڈا کے فقرات تحوی اعتبار ہے پالکل ایک جیسے ہوۓ ہیں ۔ یعنی پہلے 
فاعل ء پھر مفعول اور پھر فعل _ ان کے علاوہ بہت ہے صوتی الناظ کی 
اصل بھی منڈا زبان ے ۔ پس ظاہر ے آسٹروی لسل (منڈا) کی زبان کے 
اثرات بنے گہرے اور دور رس ت یڈ 


ظاہر ہوا کم بنگا یی زبان آریائی اور غیر آریائی دونوں زبانوں ی پیداوار ے ۔ آریائی 
زنانوں میں سے اس کی حقرقی ماں سنسکرت نہیں بلکہ وہ فدی آریائی زبان ے جس میں سے 
پراکرتیں پیدا ہوئیں اور پراکرتوں میں سے پھر اپ بھرنں وجود میں آئی ۔ گوریا اپ بھرئش 
جو اپ بھرنشوں کی مشرق شاخ سے نعلق رکھٹی ے بن گال ی کی قریب ترین پیشرو تھی ۔ 
غبر آریائی ژبائوں خاص طور پر منڈا نے اس کی اصوات ؛ ساخت الفاظ اور اس کی نحو پر 
گہرا اثر ڈالا ے ۔ 


دوسرے اثرات جدہوں ہے جدید بنگالی زبان بیدا یىی ہے سسلانوں کے زمانۓے میں 
ترک ء عری اور فارسی ژبانوں کے نھے اور بعد کے زمانوں میں پرتگالی ء فرائسبسی اور 
انگریزی زبانوں کے ۔ یم اىرات زیادہ تر ساخت الفاظ ہے علق رکھتے ہیں ىا یہ کہتا 
مناسب ہوگا کی لغوی ہیں ۔ صوق لحاط سے ان کا عمل دحل کم ہوا ے اور درکیبی 
فقرات کے لحاظ سے تو اور بھی کم نظر آنا ے ۔ ان اثرات کی بدوت ہم سگالی ہیں چار 
ختلف اقسام کے الفاظ پاے ہیں٢‏ 

۔ بند یوری اصل کے القاظع مثلا ما ء مانا ۔ بھائی ؛ بھرنرک ۔ پاء پارا۔ 


٢‏ ۔ بند ایرانی یا آربائی اصل کے الفاظ : مثلاٌ بات ء ہستا ۔ مام ء متشا ۔ 


(ر) ڈاکٹر شہیداق ؛ٴ بنگلا ادب کی تارج ۔ص ہےر ۔ وے۱ ۔ 

(م) ڈاکٹر چیٹرجی یی انگریزی کتاب بنگالی زباں کی اتدا اور وو ما کا ضمیمہ 'د“ دیکھیۓےجس کا عنوان 
بنگا ی کا ذخیرۂ الفاظ ے ء لیکن ختلف اصل والے الفاظ کی فیصد جو انہوں نۓ دی ے ء قابل قبول 
نہیں ۔ کیولکہ انہوں تے صرف حنیندر موہن داس کی ڈکشنری پر انحصار کیا ہے یا چند مقالات 
اور ایسی کتابوں پر جو انّہوں ۓ بلا ساسیت منتخب کر لی ہیں ۔ یب بات کی وه کسی حدتک 
تعصب سے کام لیتاے ؛ اس طرح بھی ثابت ہوئی ہے کہ اس تۓ پرانٹھا چودھری کی کٹاتب 
رائیٹر کٹھا میں عربی اور فارسی کے الفاظ کی زیادہ فیصد کے متعلی جو توحیپہ ک ے عجیب و 
غریب ہے ۔ علاوہ بریں وہ دو ىھاشی پنتھیوں کو مکمل طور پر نطر انداز کر دیٹا ے ؛ جو 
الیسویں صدی اور بیسویں صدی کے آغاز میں مسلالوں میں مقبول تھیں ۔ ان کتابوں کہ 
جنیندر موہن داس جیسے لغت کے ماہرین ۓے بھی در خور اعتنا نہیں سمجھا ۔ 


َ۳ 
+۔ بہند ایرافی اصل کے الفاظ ٠‏ 
(البف) ندبھاؤ جن ہے بثنگالی کا ریادہ ذخبرۂ الفاظ بنا ے ۔ مثل ہون 
ھگیی ۔ ون ء لبن ۔ گھی ؛ گھرٹا ۔ پانی ء ىانیا ۔ 
(ب) پراکرت بھاؤ_ جنہیں کبھی کھی بدبھاؤ الفاظ کا ء گچا (پا ی) 


ر 
ا 


اور آسے ء آساٹی (ہای) کے مساوی شار کیا جاتا سے ۔ 

(ج( دیسی یہی وطّٔی الفاظ جو کول ٴ٤‏ دراوڑی اور منکول اصسل کے ہیں - 
مثلڈ ہاڑ .1) ۔ پڑت ما ۔ کلا (مط١)۔‏ گھوڑی (۔ٹل)) ۔ 
جھنک (منڈا) ۔ 


(الں) سسکرت اصل کے تت سم الفاظ ۔ اں میں سے بعض الفاظ شکا ی 
ران کے شروع ہوۓ ہی سنسکرت ے داغل ہوۓ ۔ باق بعد میں یعی 
یندرعویں اور انیسویں صدی عسوی میں آےا'' ۔ 


(ب) عری کے الفاظ ۔ مثلڈ کلام دعوات ء جال ء٤‏ حاکم ؛ عاقل ۔ 
فارسی کے الماظ ۔ مثلا حاحر ء سورگ ء کاگچ ء خدا ۔ 
دری کے الماظ ۔ مثا کاتنجی ء خان ٤‏ خاتون ؛ وپ ء بندوق ۔ 
ان الفاظ کی آمد اسلامی عہد کے دوران شروع ہوئی ۔ بنگالی میں 
عری اور ترکی العاظ فارسی ى وساطت ہے داخل ہوے جو اسلامی عہد 
میں سرکاری زبان تھی ۔ 


(ج) یورں اصل کے الفاظ ۔ پرنکال ی مثلا کاسرا ء بالٹی ء گملا ء انارش ء 
پرک ۔ ولندیزی زبان کے الفاظ مثلا ہرتان ء ترپ ۔ فرائسیسی کے الفاظ 


(,) بنگالی زبان میں عرئىی اور فارسی کے الفاظ کی ۔ہترین تصویر دیکھے کے لیے ریو اینڈ گولڈ سیک کی 

صمدہەن:ط طەراوہظ ؛لفوتظ ا صەصلدہ: ۷0( ۸ کا م طالعہ کیجئے جسے ڈاکٹر ابچ زان ے 
متارۂ پاکستان پریس ڈھا کہ ے دوبارہ طم کرایا ے ۔ عنوان ”مسلإنی بنگلاٴ؟“ ہندو آور عیسائی 
مصتفین نے اس عرض سے لکھا ىھا تا کہ اس زبان کو حض ایک ىولی تصو رکر لیا جاۓ > 
یں لفط گولڈ سیک نے اپنی مہید میں استعال کیا تھا ۔ لیکن اپنی نوعیت کے اعتبار سے ہر بولی 
کی علاقائی حیثیت ہوق ے ۔ لیکن ید زئان (سلائی سگلا) مام مسلإنون میں مشترک تھی حو 
حتلف ىولیاں استعال کرتے تھے ۔ حتول کہ سہنذب ہندو بھی جیسا کہ کتاب الالیر گھریر دلال سے 
ظاہر ے ۔ 


۲۱٦ 

مثلا کارتوج ء توالے ۔ انگریزی کے الفاظ مثلا چیئر ء تیبل ء ہسپتال ۔ 
یہ یوری الفاظ پنگای زبان میں سولھویں صدی اور سترھویں صدی 
عیسوی میں داخل ہویۓ شروع ہوۓ ؛ جب پرتگالی ء ولندیزی اور 
فرانسیسی لوگ بنگال اور انڈیا کے کچھ حصوں میں آباد ہو گئے تھے ۔ 
اور جب ایسٹ انڈھا کمپنی نے بنگال میں تبجارت سروع کی تو 
انکریزی کے الفاط بھی جذب ہوۓ لگ گئے ۔ بعد میں تو ان کی 

بھرمار ہو کئی ۔ 


سی کار چیٹرحی نۓ فیصد کے لحاظ سے الفاط کی یہ تعداد بتایٰ _۔ 
فارسی ‏ فیصد ۔ انگریزی اور دوسری بوری زبانیں ایک فیصد ۔ سنسکرت .ےط فیصد۔ 
لیکن جس ہم انیسویں صدی کی ایک کتاب آلالر گھریر دلال از ٹیک چد ٹھاکر کا مطالعہ 
کرے ہیں تو معلوم ہوتا ے کہ عری ٤‏ فارسی اور تری زبانوں کے الفاط تیس فیصد سے 
کم نہیں ۔ مسلانوں کی ان زبانوں نۓ بنگالی کو ویقینا متاثر کیا ے ۔ مثلا 

١۔‏ ”ہوجا کرے؛ 

لیکن ادھر کہتے ہیں : ”نماج پڑے؟۔ 
۲۔ اپا باش کرے؛ ۔ 
لیکن اس کے مقابلے میں کہتے ہیں : 'روزہ رکھے ١د‏ 

اگر ہم تارضی ساظر ہے بنکالی زبان کا مطالعہ کریں تو ان اثرات کو بُوبی سمجھ 
سکتے ہیں ۔ تاربخھی نقطہٴ نگاہ سے زنىان کا یہ ارتقاعء مندرجہٴ ذیل ادوار میں ملاحظہ کیا 
جا سکتا ہے ۔ 


وہ قدیع بلگای ہے مع نا اع۔ یں اسلامی عہد ہے ما قیل کا زمانہ ے ۔ 
- درمیانی دور۔ مع نا .۱۳۵۰ء ۔ ابتدائىق اسلامی عہد ۔ 


۳۔ ابتدائی وسطی دورکی تگال ی ۔ ۱۳۵۰ء ناےےے(ءع ۔ ید ترکوں اور مغاوں کا 
ساب نوا 
(,) ڈاکٹر شہیداللہ ء بگلا ادب کی تاریخ ء جلد دوم میں وسطی تگالی ادت بھی دیکھٹئے ۔ صےء۔ 


.ےم سے اردو ہندی کا نکا ںی زبان ہر اثر ص ہم ۔ مہم ہے فارسی کا شکا ی زان پر اثر معلوم 


٣۳ 
ےھ تا..۱۸۔ بعدکی متوسط قسم کی بنگای یا متاخر اسلامی عہد ۔‎ 
چ‌- رھ تا .ہہےم٭د“ دور حدید ک5 آغاز اور جہاں تک مسلم مص٥فین ے‎ 


-٦‏ ۱۸5۰ء کے بعد کا موجودہ دور۔ 


اس حقیقت کے زیر نظر کہ بول چال کے الفاط کا کوئی ریکارڈ موجود نہیں 
ہمیں لازبا اپنی توٗجد تحریر میں آۓ ہوۓ الفاظ تک عحدود رکھی ہو ۔ اسی بنا پر 
ہم اسلوب کی محض چند موٹی موٹی بادوں کو بیان کر سکیں گے ۔ نیز چونکہ اس تصنیف 
کا بنیادی مقصد یہ معلوم کرنا ے کہ بنگالی ادب ۔سلانوں کا کس قدر سہونِ منتہ 
ے ۔ ہم اس لمائی ارتقاء کا مطالعہ غخاص طور پر سسلانوں کی تصنیفات کے حوالے سے 
کریں گے اور اس بات کو بھی پیش نظر رکھیں گے کہ بنگال کی بندو اور مسلم ثقانتوں 
ۓ مل کر کس طرح ایک مشت رکہ لسانی ورثہ باق چھوڑا اور ساتھ ہی دونوں معاشروں 
ےۓ اپنے اپنے جداکالہ لسانی اختلافات بھی مبحال رکھے ۔ 


قدیم بنگلی زبان ۔ مسلانوں سے قبل کا زماله (۵٭٭ سے ۰٠٣۱ء‏ تک) 


جب مسلإن ۱۰.۱ء میں فاتح کی حیثیت سے تگال میں داخل ہوۓ تو بنکالی زبا 
ابھی تک ایک ترقی یافتہ ادی زبان کی صورت میں نشوونما نہیں پا چکی تھی ۔ حکومت کی 
طرف سے اس کی کبھی ہمت آفزائی نہیں ہوئی تھی ۔ نکال کے ہال خاندان کے حکمران اس 
ملک پر تین سو سال ہے زیادہ عرصں تک حکوم تکرے رے تھے لیکن انہوں نے پا ی کو 
درہاری زبان کے طور پر استعال کیا تھا ۔ انہوں ۓ سنسکرت کو استعال کرۓ ک بھی 
حوصلہ افزائی کی ۔ ایوی نندانامی دیوپال کا درباری شاعر تھا ۔ اس بے سندپیاکرنندی کے 
ساتھ مل کر جو رام پال کے عہد کا ناعر تھا ء سٹسکرٹ زبان میں دو نظمین لکھیں جن کے 
قام رانا اور چرٹ ہیں ۔ پال خاندان کے بعد سین خاندان بتکال میں حکمران ہوا۔ اس 
خاندان کے عہد میں سنسکرت کو مزید فروغ حاصل ہوا ۔ سنسکرت کی بہترین نظموں میں 
ہے ایک 'گیتا گوندا؛ ے ۔ اس کا مصف ے دیوا ے جو لکشن سین کا درباری شاعر تھا ۔ 
بنا بریں حکوست کی طرف سے بنکا ی زنان کی هطاعأً کوئی حایت نہ ہوئی اور اے تخلیقی مقاصد 
کے لیے اسقعال میں آۓ کا موقع نہ ملا ۔ اض دوران میں بہار میں سیتھلا ے اپنا ثقاتقی 
مقام قائم رکھا اور پڑھے لکھے بندو میتھلی کو اہی ثقافتی زبان تصور کرے رے ۔ اس 
لیے جب سسلان . ۲ص ۱ء میں بنگال میں وارد ہوۓ دو انہیں کوئی ترق یافت بنگال یی اد 


۲۳) 


ىہ ملا ۔ صرف ای ککتاب ''چریا چرھاوی نش چے“ ے جس میں بدھوں کے صوفیانہگیت اور 
دوہے ہاۓ جاۓ ہیں ۔ ان گیتوں میں جو الفاظ ہیں جب ان کے استعال اور ان کے اشتقاق 
کا تجزیہ کیا جاتا ے نو ظاہر ہونا ے کہ کنپاہدہ اور سارہ ۓ اپ بھرنش کا بھی استعال 
کیا سے ۔ اِس سے ڈاکٹر شمھید اللہ ۓے یہ نتیجہ اخذ کیا ےکہ قدیم بنگالی اور اپ بھرئئر 
دونوں ساتھ ساتھ ادی زہانوں کے طور پر استعال ہویق تھی ۔ ہم یہ بھی دیکھتے ہیں 
کہ قدع بتکا ی گراس میں عدیم پند ایرافی زبان کے بىدبھاؤ صورت کا باقاعدہ استعال ہوتا 
تھا ۔ مثال کے طور پر اسموں کی مفعولں حالت ظاہر کرتے ہوئۓ لفظ جس طرح خخم ہوتا ے 
!سے دیکھۓ یا حالت مفعولی کے اظہار کے لیے خلوط افعال کی جو صورتیں ہوتی ہیں ان کا 
مطالعب کیجئے ۔ اسی ضمن میں لفظ کریاۓ ء کے مقابلے میں اپ بھرتش کا ”کریائی؟ اور 
قدعم بنگال ی کا اکوریائی؟ دیکھا جاۓ ۔ قدم بنگال ی ہیں دو حروفِر علت کی ملی ہوئی آواز 
نہیں پائی حائیق بھی اور پر لفظ ایک نمایاں حرف عات پر خمم ہوتا تھا ۔ مثلا چالائی 
(تین ارکانِ تہجی) ۔ تحو میں بھی قدم بنگال یی زبان ہندی زبان کا اتباع کریق تھی ۔ ۔ ضمعر 
تملیی کی تذکیر و تائیث وہی ہوتی تھی جو بالعقابل کے اسم یا مالک کی ہوقی تھیء ما 
حریڈی ما یی - فدع پند ایرانی زبان کی تدکیر و تانیثٹ بھی قدیم بنکل ی میں استعال ہوتی 
تھی ۔ جہاں تک ذخیرہ* الفاظ کا تعلق ے اکثر لفظ تدبھاؤ تھے؛ لیکن چند ایک تت سم 
بھی تھے ۔ بعض عیر آریائی دیسی الفاظ بھی ان میں شامل ہوگئے تھے جیسا کہ 
ڈنڈی ء دامى ؛ ٹھا کرا !کے 

اس لے بارے پاس اس بات کو ثابت کرےۓ کے لیے کافی مواد موجود ے کہ 
مسلاموں کے ابتدائی عہد میں اس ربان میں بہت بڑی تبدیلیاں رو نما ہوئیں ۔ حتیلٰ کہ منڈا 
زبان کے وہ اثرات جو ہم ہے زمانبٴ ما بعد کی بنگا ںی زبان میں دیکھے ہیں ء ”'چریا چریاوی 
نںش چے؟“ میں نہیں ملتے ۔ اس کے برخلاف شور سیئی آپ بھرئٹں کے کچھ اثرات ملتے ہیں 
جو نویں صدی عیسوی میں راجپوت حکمرالوں کے زیر اثر مشرقی ہندوستان میں پھیل گئی 
ہو گی ۔ غالباً بچی وجە ے جس کی بنا پر نحو میں عولہ بالا تذکیر و ىانیث کی صووت 
بھی نمودار ہوئی ۔ 

وسطی بنگالں ۔ درمیانی دور ۔ ترکوں کی حکومت کا ابتدائی زہالەہ۔ 
(وورەتا ,۱۳۵۰ء 

وسطی دورکی بنگالی زبان کا واحد ممونمٴ کتاب 'سری کرشنا کیرتانہ“ کی صورت 
میں موجود ے ۔ اگرچە یه کتاب غالبا ۱۴۵۰ء کے بعد لکھی گئٔی تھی ء لیکن وسطی 
() ڈاکٹر شہید اللہ ء بنگلا ادب کی تاریخ - ص ۱۹۹۔ 


۳ 


پنگای کا یہ دستیاب ہوۓ والا سب ہے ابتدائی ممولہ ے ۔ اگرچە علم_ عروض کے لحاظ سے 
اس کا آہنگ ء ''چریا چریاوی نش چے؟“ کے آہنگ ہے ختلف ے اور اس آہنگ کے مشابہ ہے 
جو ہمیں اوریا اور آسامی زنانوں میں ملتا ے پھر بھی یہ کہا جا سکتا سے کم یں عروض 
تدم بنکال لی کے عروض کی تی نطری شکل ہیں اور اس تَغّبر کا سہب وہ اہم تبدیلیاں ہیں 
جو اصوات اور ساختر الفاظط میس وقوع پذیر ہوئیں - ۰ص۱۳۵ء رک پبنگا ی ٭ اوریا اور آسامی 
یس تونوں زنانیں پوری طرح نشووعا پا چق تھیں جن کا اپنا اپنا مغصوص آہنگ تھا ۔ 
صوثیات کے اعتبار ہے قد بنگالی کے حروف علت والے واضح لاحعے حال رہ گئے 
اور 'ڑ؟“ کی خلوط وا لی شکل مثلٌ پڑھا اور الفاظ کے اندر . ہوۓ والے ۶ کی آواز 
(مثٹاا چاے اور سہاکل) کو ترک نہ کیا گیا ۔ لیکن قدیم بنگا ی میں الفاظ کے خاتمے پر جو 
ہو یق تھی وہ غاب ہونی شروع ہوکئی ۔ (ثلا بڑھا نے بڑو اور شولہا ہے شولہ) ۔ 
قدیم بنکالی میں فعل اور فاءەل کے درسیان جو مطابقت پائی حاتی تھی وہ بھی قائم رہی ۔ 
حروف علت کے آبس میں ملئے سے نی آوازوں کا بنتا بیشتر ازیں شروع ہو چکا تھا ۔ 
دوسرے الفاظ میں ہم اسی دور مس دیکھتے ہیں کہ کم از کم ابی ابتدائیٰ صورت میں 
جدید بنگالی زبان اور بگالی کے آس میں پیوستہ حروف عب کی اصوات کا آغاز منڈا زان 
کے زھر اثر شروع ہو جاتا ے ۔ ۔ ایک اور انتہائی اہم بدیلی یہ ہوئی کہ بعض دیسی 
الفاظ غائب ہو گئۓ اور ان کی حگہ فارسی ؛ ترق اوز عری کے الفاظ ۓ لے ی اور 
ساتھ ہی پرنگای ء ولندیزی اور فرائسیسی زبانوں کے الفاظ بھی شامل ہو گئے(اک 


وسطی پنگالی ۔ اسلامی عہد میں بنکالی زبان (۱۳۵۰ء تا ك۰١6‏ 


جیسا کم ہم نے پہلے تاب میں دیکھا ے .۳۵٣۱ء‏ تک سسلالوں ۓے یہاں 
مفتوحد علاقوں میں صرف اینے غلبہ کو ہی مصتحکم نہیں کر لیا تھا بلکم بنا ی 
تہذیب و ثقانت کو بھی اپنا لیا تھا ء انہوں ۓ اس ممام غسٌّطے کے لیے بنگلہ 
کا لفط ایحاد کیا تھا اور یاں کے لوگوں کو بنگا ںی کے نام سے پکارا تھا ۔ اس کے 
بعد یہاں کے لوگوں کی زنان بنگلا ۔هاشا کے نام سے مشہور ہوئی ۔ مسلإان بادشاہوں 
ے اس زبان کی سربرسی شروع کر دی اور ادیبوں کی حوصلہ افزائی کی تا کہ 
وہ اس کو ادی زنان کے طور ىر استعال کریں ۔ سٹسکرت ء ابھاتا اور میتھلی زبانیں 
انی ادی اہمیت کھو بٹھیں اگرچە چتینیا کے بعض نامور پیروان کار مثل روپ 
اور سٹاتن ۓے سنسکرت میں لکھنا جاری رکھا ۔ لیکن علمی لحاظ ہے سنسکرت کی بجاۓ 


() ڈاکٹر شہیداللہ ؛ بنگلا ادب کی ىارمح - ص ۱۹۹ ۔ 


رق 


ممام اغراض و مقاصد کے لیے بنگا ی ہی وہ زیبان تھی جس کی سرہرسّتی سسلان 
سلاطین ےکی اور جسے بندو ادیبوں ے بھی استعال کرنا شروع کر دیا ۔ مسلان 
بادشاہوں ۓ اس کی سرہرستی لازباً آزاد سلاطین کے زان میں کی ہوگی ؛ کیولکہ وہ 
بنگالیوں کے قومی احساسات و جذبات کو بیدار کرنا چاہتے ےے اور سلاطہن دہلی 
کے خلاف عوام کی ہمدردی اور تعاون حاصل کرنا چاہتے تھے تا کہ مغلوں کو لوگ 
حملہ آور تصور کریں'۷٢“۔‏ جہاں تک بندو مصنتّفین کا تعاق ے اور بالخصوص وہ 
جدہوں ے منگلا کاریا ء لکھنے شروع کر دیۓ تھے ء ان ک لیت ضرور کجھ اور ہوگ ۔ 
وہ عوام کے ہذہبی احساسات کو ہر انگیختہ کرنا چاپتے تھے نا کہ ان کی مذہبی حس 
اس قدر مشتعل ہو جاۓ کہ وہ آسانی ے اسلام قبول نہ کر لی ۔ ”تول؟ لوگوں تک 
سنسکرت کا عدود ہو کر رہ جانا اور درباری زبان کی حیشلّیت سے اس کے وقار کا 
خاعسء اس کے ساتھ ہی پڑے لکھے ہندوؤں کی یہ خواہش کہ وہ اہی ثتانی روایات 
کو برقرار رکھیں اور عوام کے مذہبی جذباں کو زندہ رکھیں ء ان مام باتوں ۓ بپندو 
مصسغین کو حبور کیا که وہ سنسکرت کی مذہبی کلاسیکی کتابوں مثلا رامائن اور 
سہابھارت کا ترجمب کریں ۔ کہا حاتا ے کب حسین شاہ شام بنگال ۓ اس قسم کی 
ادی مساعی کی سربرستی کی ۔ قدرق طور پر اس طرح ایک ادی اسلوب پیدا ہو گیا ۔ 


تا ہم مسلان مصنلغین ے ابتدا میں اس زبانق کو استعمال کرئا شروع نە کیا ۔ 
ے التفاتی کی ایک وجہ یہ تھی کہ راسخ الاعتقاد مسلانوں کے دلوں میں ایک حقارت آمیز 
خیال موجود تھا کہ بنگا ی زبان اس قابل نہیں کہ اہے مذہبی خیالات کی تشریج اور ترویچ 
ےی لئے سال اوہ لیا جانعی ہیں لات تن /یکال کر ائق زان کے طور پر 
اظہارو ابلاغ کے لیے استعال میں لاے تھے ان میں ہے اکثر پہلے معذرت خواہ 
ہو کر وجوہات پیش کیا کرۓ تھے کہ وہ ایسا کرے میں کیوں حق جانب ہیں ء لیکن 
ہەش,عتک یب احساس مکمل طور پر خخّم ہو چکا تھا اور مسلان مصسلغین بن کا ی کو 
پورے اعتاد کے ساتھ استعال کرۓ لگ گئے تھے ۔ بنگالی کو آہستہ آہستہ قبول کرےۓے 
کی دوسری وجہ غالبا یه تھی کہ فارسی کو درباری زبان کی حیثیت سے اور ساتھ ہی 
اس وقت کی اسلامی دنیا میں مسلالوں کی ثثقافتی زبان کے طور پر بھی بڑی اہمیت 
حاصل تھی ۔یہاں تک کہ پڑھے لکھے لوگ فارسی ہی میں گفتگو کرۓ تھے ۔ 


ےت ےد۔ ےت ےت جے کے ےر ودج و ٹج تا 
() اس غمال کی تائید ڈاکٹر رحم کی تمحقیقات ہے بھی ہو ہے ٠‏ دیکھۓ ان کی ؛ سوشل اینڈ کاجرل 
ہسٹری آف بنگال ء جلد اول ۔ ص م رم“ ۹ء۔ 


۲٦ 


نا ہم پٹھانوں کے عہد (قبل از ہے۱۵ء) اور مغلوں کے عہد (بعد از ۵ے۱۵ء) 
میں مستعار الفاظ کے استعال میں ایک غعاص فرق نظر آتا ے!؟'؛ ۔ عہد مغلیہ سے پہلے 
کے مصّقین پندی یا اردو کے الفاظ اور بحاورات استعال نہیں کیا کرے تھے ۔ وہ 
صرف عری یا فارسی کے چند الفاظۓ کے استعال پر اکتفا کیا کرے بھے ۔ حييل کہ 
پمں کتاب 'سری کرشنا کیرٹن؟ میں بھی عری اور فارسی کے الفاظ ملتے ہیں ۔ 


داں کھو جیتے موک دیکھھا سی ساھی 


یا 


لیکن بعد میں حيل کہ پندو ادیبوں ۓ بھی ایسا کرنا شروع کر دیا۔ مثال کے 
طور پر سٹّرھویں صدی عیسوی کے کرشنا رام داس کو لجیے ۔ وہ ”کالیگا منگل؟ ء ٭راے 
منگل؛ اور 'شیتات منگل؟ کا مصللف ے ۔ وہ پندی اور اردو کے الفاظ اور ىرکیبات 
*کالیگا منگل' میں کودال کی گفتگو مس اس طرح استعال کرتا ے : 


کہہے ے میری اوتا دربارا بھیٹی موک اکھاڑو 
خنجر چیلرے سر اقاررے ایک ساتھ دونوں جورو 


اردو اور ہندی الفاظ کے اس طرح داخل ہو جاۓ کے باوجود دونوں ہندوؤں اور 
مسلانوں کا اسلوب اٹھارھویں صدی عیسوی کی ابتدا نک اتئی زبادہ آمیزش نہیں رکھتا 
تھا۔وە زیاده تر تت سمء ندبھاؤ اور دیسی الفاظ استعمال کیا کرے تھے جن میں 
عری ؛ تری اور فارسی کے سستعار الفاظ بھی کچھ کچھ شاہل ہوے تھے ۔ 
تا ہم ان سستعار الفاظ کی فیصد سسبان مصنفشّین کے ہاں ریادہ تھی ء کیونکہ وہ 
سسلاذوں کے خصوص حالات ء موضوعات اور قّعے ببیان کیا کرےَ تھے اور 
پذیرائی حاصل کرۓے کے لیے ان کے لیے ایسے الئاظ اور قصٗورات کا استعال ناگزیر تھا ۔ 
دولت وزیر اور علاول کا اسلوب اسی ةسم کا سنسکرت آمیز انداز بیان سے ۔ مگر اس میں 
عربی اور فارسی کے بعض الفاظ بھی نظر آے ہیں ۔ 


(ك) ڈاکٹر شہید اللہ ۓ بنگلا ادب کی تار میں کا ثبوت ہم منچایا سے ۔ ص ے٣‏ ۔ 


۲ 


بعد کی وسطی بنگالی - مسلإلوں کا آخری دور (ے.ے ہء تا ..۱۸ھ) 


اس دور آخر میں ہم دیکھتے ہیں کہ سٹنسکرت سے مغلوب شدہ ء یہ اسلوب 
ترک کر دیا جاتا سے اور اس کے بجاۓ عام بول چال والا اسلوب اختیار کر لیا جاتا ے 
جو صوتیاقی ء اشتقاق الفاظ ء حیل کہ کسی حد تنک عبارات کک ترکیب کے اعتبار سے 
بھی صرف عری اور فارسی کے اثرات کی پیداوار نہیں تھا ۔ بلکں اس میں اردو اور ہندی 
زبان کا بھی دخل تھا ۔۔ غریباللہ پہلےمصنف ہیں جنہوں ے اس اسلو بکو مقبولِعام بنایا ۔ 
اس حد تک کہ ان کے سب سے زیادہ کامیاب پیروکار سید حمزہ نے بھی اس روابی 
اسلوب کو ترک کررۓ کا فیصلہ کیا ء جس میں انہوں نے '”سمدہو مالتی؟ تصنیف کی تھی اور 
انی تمام بعد کی نظمیں روز ےہ کی زبان میں لکھیں جس کو عام طور پر مخلوط زبان 
کہا جاتا ہے 


یم پرگز ایک مصنوعی زبان نہیں تھی جو اہل قلم ۓ تخلیق کی بلک یہ ایک 
ایسی زبان تھی جو مشنریوں کی مدد ے ام بنگال میں مقبول ہو گی تھی ۔ فورٹ ولم 
کالج کے پنڈتوں ۓے عرف ء فارسی اور بندی کے ان الفاظ کو بھی خارج کرنۓے ک مہم 
شروع کی جو سترھویں صدی عیسوی کے'؟' اختتام تک بالکل بنگالی بن چکے تھے ۔ 
اسی لیے عولہ بالا اہل_ قلم بنگالی زبان ہی میں سب کچھ لکھ رے تھے او رکسی 
غیر ملی زبان کے الفاظ جان بوجھ کر داخل نہیں کر رے نھے ۔ غریب اللہ ک 

”یوسف ؤلیخا؟ ہے ایک مثال ہارے اس مؤقف کو ثابت کرق ے : 

زلیخا نامیتے بی عجب صورت 

بہت ہٹر جاے بڑو نیک جات 

حور پری جیی روپ دے ناری شیرنا 

ایک ہکھے کاوو کا تو روہپر موہ 

پورنی مار چندرا جائنو مکھر سورت 

تری بھون جیئے دیکھی روہر مورت 





() ڈاکٹر شپیداق ؛ بنگلا ادب کی قارخ ۔ص ہے۰ ۱۰ہ۔ 

() ڈبلیو گیری کی : 006وت نلەو ت3 ط0 ٥ہ‏ دہ ا :1ا ۸ عر اور فارسی کے ذخیرہٴ الفاظ 
کی باقاعدہ سوچی سمجھی ہوئی مخالفت اور نفرت کی پیداوارے اور اس میں بالارادہ کوشش کی 
کئی ہے کہ بنکالی زبان کو سنسکرت زدہ بنایا جاۓ ید لغت سرام پور سے ۲۵ ۱ء میں شائع ہوٹی 
تھی ۔ کیری فورٹ ولمم کالچ میں سنسکرت اور بنگالی کے پروفیسر تھے ۔ 


۲۸, 


ان چونٹیس الفاظ میں ے گیارہ عیبر مل ہیں جن میں سے چار اردو یا ہندی 
کہ ہیں ۔ ساغت الفاط کے لحاظ ہے دیکھا جاۓ تو ظاہر ہوتا ے کہ ان الفاظ 
ے بنکالی زبان کی صورت اختیار کر ی ے ۔ اللہ تعالول سلامتے رکھیو بد شرے ۔ 
اسلامتے)؛ سلامت کی مخصوص بتگال یل صورت سے ۔ لسی طرح ہندی کا گر گیا؟ بنکا لی میں 
اگرے لو؛ ہو جانا ے ء؛ 'ائرو؛ اترے اور ”سجھو؛ سمجھائی بن جانا ے ۔ اسی طرح 
پم تیراء میراء اھساء جیسا ؛ چیز جیسے الفاظ بھی دیکھتے ہیں ۔ غریب اللہ کے ایک 
اور اقتباس کو دیکھے : 
بدر الن شنا بڑو حان مرا بھائی 
ایکھن شعل دو تھکے سمچھائی 
نتعری عجب چیز سمجھائی خمرے 
ماریا نی مارے فقم دنیا ماجھارے 
مہٹە بتٹشر تجھے باسے سمجھائنو 
غریر باہر تجھے_ کریتے نارینو 
دھنکاری ملامتا ار ے صورت 
دیکھبا بھلیا ریلے پایا۔ عورت 
صورت مور شاو الاہیر بات 
فرقاۓ خر دلو بوسفر بات 


اگر یب الفاظ باں رس بس نم گئۓے ہوتۓ اور لوگوں ک روزمسہ کی زبان 
میں شامىل لص ہو چکے ہوے تو افعال کی ساخت میں ید تبدیلىی کبھی واقعم لە 
ہوئی ہوق ۔ 


اس خیال کو خام ہی تصور کرنا چاہیے کے یہ زبان یتین ہگلی مشد آباد 
کہ غلطے کی علاقائی زبان ہوی جو فوجی سپاہیوں اور تارکین وطن کی زبان اور 
عوام کی زبان کے سل جائۓ ہے پیدا ہوئی ۔ اگر ہم پیری چند ٹھا کر کی کتاب 'الالر گھریر 
دلال؟ کا مطالعم کریں حو انیمویں صدی عیسوی کے وسط میں تصٹیف ہوئی تو اس کی 
زبان سے ظاہر ہوتا ے کم یہ بخلوط زبان دور دور تک پھیلی ہوئی تھی اور صرف سمسلانوں 
یا ان میں ہے نھلے طبقہ کے لوگوں تک عدود نہیں تھی بلکہ ہندوؤں کے پڑھے لکھے 
لوگوں ک روزس٠‏ ک گفتگو میں بھی اساع اور افعال کی بجی صورتیں عام مسلقی تھیں ۔ 
بنا ہریں ہمیں سمجھ لینا چاہیۓ کہ یہ پڑھے لکھے پندوؤں اور مسلانوں ک روز سےٴ کی 


۹ 
زبان تھی ۔ ہندو مصنّفین اور مسلان اہل قلم کے استعال کے درمیان واحد فرق یہی ہے 
کہ مخلوط حاورہ کو مسلان ے دریغ استعمال میں لاے تھے ۔ جب کہ بندو صرف خاص 
حالات کے تقاضوں کو سامنے رکھ کر اس کو کام میں لاۓ تھے ۔ ویسے ہندو مصَنژّغین 
کا اسلوب کم و بیش روایتی ہی تھا ۔ حيل کہ یہ بات بھرتھندر کی کتاب الارا منگل* 

کے سلسلد میں بھی درست ے ۔ 


بنا بریں متاخر وسطی بنگال یں دوری بنگالی زبان کی بڑی بڑی خصوصیات حسبِ ذیل 


١۔‏ روز سے کا نیا عاورہ پیدا ہو گیا تھا جس میں عرىی ؛ فارسی اور اردو 
ہندی کے بت سے الفاظ صوت اور ساخعت کے اعتبار سے بتنگالیں زہان کی 
صورت احتیا رکر چکے نھے ۔ یہ ہندوؤں اور مسلانوں دونوں کی روز سصٴ ک زبان 
تھی ء لیکن ہندوؤں کی نسبت مسلإن اس قسم کے زیادہ الفاظ استعا لکرے تھے ۔ 


۲۔ بہت سے مقامات پر بنگالی کے الفاظ کی جگم مندرجہٴ ذیل قسم کے الفاظ 


ے لے لی تھی : 
کے ہے کی بجاۓ ۔ آغر 
شند بہا رو وو اندیشہ 
سورج رو وو آفتاب 
بشواس ور ور ایکن 
اچھا وو ور خواہش 
تابو وو رو حیمہ 
خوشی وو رو خوشحال 
دکھیتا وو رو غمگین 
چہرہ وو ور صورت 
۹ وو وو سہیلی 
مثل 27 ور07 جشن 
شب وو ور ۴ 
پرشنگشا رر رو تعریف 
دھرما وو رو دین 


شت کی مجاے یی 
ابھیاش و ۶ط عادت 
مندا جو وہ بدی 
کتھا رہ 7 بات 
شستھا وو وو مزور 
چاند ہو وو مہتاب''' 


‌۔- عری ء فارسی اور ہندی کے الفاظ جن کے ساتھ افعال سے ماخوذ نثگا ی اسم 
صفت ہوتے تھے ۔ مثلا 


(٢۲) 7 ۰‏ 
خاطرے ور ۶و خاطر!؟ 


(الف) جاتو مسلان چلو یزید لشکرے 
جات فر ہائیا کندے امام خاطرے 
(ب) جاکھن بشیله کفر چتر اپہرے 
سیر جدا کیل جدی اماص ترے 


م۔ عری اور فارسی کے اساۓ جمع کو بعینك استمال میں لانا گویا وہ 
بنگالی کے الفاظ تھے ۔ مثلا یزید کی جمع یزیدان - 


۵۔ پندی ؛ اردو کے الفاظ کو اہی اصلی صورت میں استمال کرنامثلاً تیراء 
میراء ایساء جیساء تیساء تجھےےء؛ ھے؛ سوا۔ 


ہ۔ تخلیقی تحریرات میں بنگالی رہان ک روایتی ادی صورٹ کو ترک تو نہ کیا گیا 
لیکن یہ نی ادی زبان ظاہر کرق تھی کہ روز ست کی گفتگو کا ایک ایسا 
حاوزہ نشووما پا چنا ے ‏ جو صوامی اذب کے سلملہ میں استمال نین لایا چا 
سکتا ہے ۔ اس سے یه بھی پتا چلتا ے کہ ایک ہی زماۓ میں زبان 





() مزید ثالوں کے لیے گو لڈ سیک کی دیکھے : ف(ععظ ا معصلد ہ۷( ٤ہ‏ عو صون:0ا - 

(م) مزبد بحث کے لیے ید عبدالحئی اور سید علىی احسن کی دیکھۓ :۵٥8ھ‏ 8ا نطاد5 داع ت2 
(08ا٤‏ عانصطا۸۵) (بنکالی ادب کی تاریخ و عہد جدید) ص رس ۔ ہم ۔ مطبوعہ وزہ۷[-001؛5 
ڈھاکہ مم ۶ء طیع دوم ۔ 


۹ 


اور بی کے مختلف نموۓ رای تھے ۔ اب سے کا عرصہ بہلے ہال ہیڈ بے 

ت ہی کت بای گراس کے تعارف میں پت مودوں کی موجودگق 

و 72 خوی کے ساتھ صرف وہی لوگ استعال کرۓ ہیں جنہوں ۓ 

خالص پندوستانی زبان میں فارسی اور عری کے بھت سے اساء کو امل کر 

لیا 6پ 
ہے 

ے۔ اگرچہ دونوں ہندوؤں اور سسلانوں کے روز صٴ کے عاورہ میں پندی ء اردو 
اور فارسی کے الفاظ کی فیصد بڑھ گئی تھی تا ہم کم اف کم تمام مصنفین 
ے اردوء ہندی اور ب نگل ی کی ترکیبات اور ان کے الفاظ کو ے ےابا 
استعمال کرنا اختیار نہیں کیا تھا۔ لہذا یب اسلوب اس الزام ہے بالکل 
پاک نہیں کہا جا سکتا کہ یں بنگالی زبان کی کسی حد تک بھونڈی شکل ے ۔ 
بیشتر ازیں بتایا جا چکا ے کہ پندی اردو فقرات کی بنگا ی فنقرات ہے اس 
طرح آمیزش کرشنا رام داس کی کتاب 'کالیگا منگل؟ ہیں پائی جاقی ہے جو 
سولھویں صدی عیسوی میں لکھی کئی تھی ۔ الیسویں صدی عیسوی کے 
آغاز اور وسط میں ہمیں اسی قسم کی آمیزش لوک گیتوں ء رفصیہ ڈراموں 
اور پنچلیوں میں مل"۴تی ہے ۔ اور یں وہ روایت ے جسے نذر الاسلام ے 
اختیار کیا اور ہے وہ دیر تک یعی بیسویں صدی کے ابتدائی سالوں تک 
استمال کرے رے ۔ (ثلا نذرل کے کال پاشا یا ان کے چند مقبول 
گیتوں میں)/'' ۔ 

() ہال پیڈ کی بنکالی گراس جس کا اقتباس ایس ۔اے احسن ۓ نگلا سابتیر کتھا میں دیا ے ۔ 
ے-ص۱۱ء میں ڈاکٹر شہید اللہ نے مندرجہ ذیل معقول اور مدلل راۓ کا اظہار کیا تھا : 
اگر بنگال کے سسلانوں کی قسمت مکمل طور پر جنگ پلاسی کی وجں۔ ہے پاٹا نہ کھا جاتی تو پوتھیوں 
کی زان ہندوؤں اور سسلانوں دونوں کی کتابی زىان ہوقی ۔ (دیکھۓ ڈاکٹر شہید الہ ک بنگلا 
ادب کی تاریخ ٭ ص ١ے٣۳۔‏ 

(م) اواخر الیسویں صدی عیسوی کے پنجلیکر پا گویے اس خلوط ہیئت کو استعال کرے تھے (یعنی 
الفاظ اور موی ترکیب) نذر الاسلام ۓ اے اپنی ابتدائی شاعری میں استعال کیا ۔ حتول کہ ابنی 
حہوب نطموں میں بھی وہ استعمال کرتا رہا ۔ مثلڈ 
کال باشا :ہ وزن ”کال تو نے کال کیا ے“ ۔ 
عحرم :. وزن ''اما قل تبری خون کیا خوب“ ۔ 
ودروہی :- وزن ”پر انر پیالہ ہر دم و پیر پور مد“ ۔ 
نذر الاسلام کی بعضرابتدائی نظموں کے افتباسات میں ے بھی یہی کچھ دیکھیۓے جو عبدالقادر رے 
نزرل رچتا سالبھر ؛ مطبوعہ پایونیر پبلشر ڈھاکە ۔ ہ - ہو رہ کے ص م ۱م پر دیئے ہیں ۔ 


۳۴۳ 


لے ۸۲۰١ھ‏ تک یعنی الہ“ جدہد کا آغاز 


انگریزوں ک آند ؛ فورٹ ولیم کالج کے قیام اور مشنری لوگوں کے کام ک وجە 
سے اس دوز تی ننگاق زبان ۓ ایک تی وغع اختیار کر لی ۔ ڈاکٹر ڈبلیو کارے جو 
فورٹ ولم کالچ میں سنسکرت اور بنگالیی زبان کے پروفیسر تھے اور خود ایک مشری 
تھے ء جنہوں نۓ مارشمین کے ساتھ کام کیا تھاء یہ نظریہ رکھتے تھے کہ 
بنکالی کا ارتقاء سنسکرت سے ہوا ے ۔ اس لے ابی بنگالی زبان کی لغت میں انہوں 
ۓ اس ضعن میں اندہائی کوشش صرف کر دی کہ عرف ؛ فارسی اور بندی کے الفاظ 
جو روز ام کے عاورہ میں شال تھے خارج کر کے رکھ دیں ۔ انہوں ے عرٍ 
فارسی زبان کے صرف چند الفاظ باق رہنے دیئے؟؟۔ جہاں تک ان سے ممکن ہو سکا 
انہوں نۓ ممام بنکالی الفاظ کے سنسکرت الاصل مادے بھی بتاے کی کوشش کی ۔ 
اس کا مطلب یہ بھی تھا کہ بڑی حد تک انہوں نے دیسی الفاظ کو بگڑے ہوۓ الفاظ 
کی نہرست ہیں شامل کر دیا ۔ غورٹ ولم کالچ ےۓ سنسکرت کے ماہر پنڈنوں کے ایک 
گروہ کو متّعین کیا کہ وہ بنگای زبان کو اس قسم کے مام اثرات ہے پاک کر دیں ۔ 
اس کا نتیجد یہ نکلا کہ روزمےٴ کا ماورہ جس ے ہندی ء اردو ء عری اور فارسی کے 
بہت ے الفاظ کو اپنے اندر شامل کا تھا اور ضروری تبدیلیوں کے بعد انہیں بنگا یں 
ہیلت دے دی تھی ء اہی وہ عظمت اور اہمیت کھو بیٹھا جو بنگا ی ادپ میں اسے 
پہلے حاصل تھی ۔ اس طرح ایک جدید مصنوعی زبان پیدا ہو گئی جس میں سنسکرت کے 
بہت ہے الفاظ نےۓ عری ء فارسی اور اردو کے الفاظ کی جگہ لے ی اور حس میں کہیں 
کہہیں بنگالی کے افعال ‏ اور افعال ے ماخوذ اسم صفٹ نطرآے تھے ۔ چولکہ جدید 
تعایم ہے ساد وہ نعلیم ھی جو فورٹ ولیم کالج کے ذریعے ملک کو دی گی اور اس طرح 
صرف تعلیم یافتہ طبقہ کے لوگ ہی بنگالی ادب میں تخلیقی کام کر سکتے تھے ۔ یہ قدرق اس 
تھا کہ سنسکرٹ کا چولا پھن لینے والی اس بٹگالی کو نیا وقار حاصل ہوا ء اس ہے پھلے کا 
آسلوب اپنا مقام کھو بیٹھا اور اسے بنگالی زبان کی بھولڈی شکل قرار دیا جاۓ لگا ۔ 

چونکہ زیر غور عہد میں مسلانوں ۓ انگریزی تعلمم کی طرف توٴجەه نب دی'؟ 
اِس لے مغليہ دور ہیں جو اسلوبں صرف انہوں ہے پیدا کیا تھا اہی برتری برقرار 
)0( سیرام پور ء بنگالی زان کی ایک ڈکشنخری ۔ ۹۵ھ۔ 
(ہ+) بنکالی مسلانوں میں جدید تعلیم کے رواج نہ پاۓ کی خاص وجوہات یہ ہیں : 

(الف) بالائی طہقوں نے نھلے طبقہ کی طرف عرایت کرنے کی جو حکمت عملىی الگریزوں ہے تعلم کے 

سلسلہ میں احتیار کی اس کا مطلب یه تھا کہ و ساختہ بالائی طبقے ہی یہ تعلیم حاصل 
(جاری اگلے صفحہ پر) 
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ند رکھ سکا ۔ اس لے برطانوی لوگوں کی جدید تعلیمی پالیسی نۓ نچوں کے دلوں میں یه 
بات بٹھا دی کہ بنگالی زبان سنسکرت سے پیدا ہوئی ے اور عری ء فارسی اور ہندی 
اردو کے الفاظ کا استعال اس میں بازاری پن کا عنصر شامل کر دیتا ےے۔ ۰٦۱۸ء‏ 
تک یہ انداز خیال ہمیں پر طرف دکھائی دیتا ے ۔ اس لیےنبٔی نسل جو برطانوی حکومت کے 
قائم کردہ سکولوں میں پڑھی بتدریج اس طرح جوان ہوئی کم اہ فارسی کے اس 
روز س ٭ کے حاورہ کا کوئی علم نہیں تھا جو پراۓے سہنذب لوگ استعال میں لایا 
کرے تھے ۔ اس کی بجاۓ ان کے دلوں میں سٹسکرت کے روپ وا لی بنکال ی کی محبت 
اور قدر و منزلٹ پائی جاقی تھی ۔ اس کا فتیجە یه نکلا کہ بھاری تعداد میں عری ء 
فارسی اور اردو کے ایسے الفاظ اور حملے حو بنگالی کی پیئت اختیار کر چکے تھے دب 
کر رہ گئے اور ایک ایسی ادیی بنگالی زان ممودار ہوئی جو سنسکرت کی گراس سے ماخوذ 
تھی ۔ اس اسلوب کا نام سادھو بهاشا یا “پوتر بنگالی؟ پڑا _ مقتدر پندو مصدثّفین ے جو 





کر سکے تھے ۔ چونکہ انگریزوں نۓ بڑی استقامت طع کے س۔اتھ اہی جدید معاشی 
حکمت عملی کے ذریعے مسلانوں کے الائی طبعے کو تباہ کیا تھا ء مسلان اس تعلیم ے 
اسمادہ سب آثئر سکے ۔ ہاں چند دولتمد افراد کا دکر علیحدہ ے ۔ 

(ت) صرف بڑے سہروں میں تعلیمی ماکز تھے اور ریادہ ىر کلکتہ میں جو تجارق صکز بن گیا 
تھا وہاں پندوؤں کو امتدار حاصل تھا ۔ 

(چ) مسلان اپنے بچوں کو مشنتریوں کے مدارس میں نہیں بھیجا کرتے تھے اور ان کے مقار 
میں ہندو اس ہے دریع نہیں کرے تھے ۔ 

(ھ) احیائی تمریکیں بھی ایک وجہ ہیں ۔ سید احمد شہید کی تحریک کے علاوہ حاجی شریعت اللہ 
اور دو دو سیاں کی فرائضی تحریک نے سکال کے مسلادوں کے دلوں میں اسلامی شان و 
شوکت کی با ی کی امید پیدا کر دی تھی اور اس کے ساتھ انگریزوں ے نفرت بھی بڑھا 
دی بھی ؛ جن کے متعلق ان کا خیال تھا کہ وہ اسلامی عقائد اور تہذیب و ثقافت کو نابود 
کرنا چاہتے ہیں ۔ ان حالات کے تفصیلی مطالعہ کے لیے سدرجہ ذیل کتانوں کا مطالعه 
کیا جاۓ : 

(الف) ہا کستان ہسٹاریکل سوسائٹی ی کراچی سے ےن۹ ۱ء میں شائم شدہ ٭٥ط۵‏ ٥ہ‏ 11:0:۷ ۸ 
۶؛ ہ٥۱۷٦‏ ح م٥٤۲‏ حاص طور پر اس کتاب کی جلد اول دیکھی جاۓ۔ جو 
ڈاکٹر اے ۔باری کی تصنیف ے ۔ اسی ضمن میں ڈاکٹر اے ۔ آرملک کی کتاب : 
ز٥‏ ہ2 دصمناد 500 طدىصعھ جلد دوم کا باب نہم پڑھا جاۓے۔ از صقح۔ب مر تا وم ۔ 

(ب) ڈاکٹر معین الدین احمد خاں کی کتاب 3۷80۷٥۷‏ 8۲9۵141 مطبوعہ پاکستان پسٹاریکل 
سوسائٹی کراچجی ۱۹۹۵ء ۔ 

(ج) سید نور اللہ اور ے - ي اٹک کی 10018 م) ١٥ 8008٥۸,‏ 687؛1:8] ۸ مطبوعہ میکملن 
اینڈ کمہتی ۱ ن۱۹ھ -ص ۵ ہ؛ کی پاورق ۔ 

۳۰٣.۳۰. صا1ا‎ ٥ء۶:‎ ٥: 1٥٥٥: (د) ۰٥ہ اد::3۸‎ 


م۴ 
ثصاى کتب تیار کیں انہوں ۓ اس اسلوب کو وہ وقار عطا کیا جس کی اے اشد 
ضرورت تھی ۔ 

اسی سادھو بهاںا میں بت کالں نثر چلے بپہل شروع ہوئی ۔ تین سابقہم صدیوں 
(. .۵ تا..ہ۱ء) کی تصنیفات اور عط و کثابت میں استعمال ہوے والی بتنگالی زبان 
اور اہل ملک کی باہمی گفتگو کا ےاورہ اس قسم کی نثر کے ارققاع میں مد ہو رہا تھا ۔ 
مغری علوم ۓ اچانک ایک نئری اسلوب کی مانگ پیدا کر دی ۔ اس طرح ایک دوہری!۷؟ 
مصنوعی زبان پیدا ہوئی جس کے ذغخیرۂ الفاظ میں سنسکرت کی بھرمار تھی اور جس کی 
گرامس بھی سنسکرت وا ی تھی ۔ 

'اکسے کار دنہ“ ء ایشور چندر ء بنکم چیٹرجی اور بہت سے اور پندو ادیبوں ے 
مل کر اس اسلوب کو فروغ دیا ۔ چونکہ مسلم ادیب میدان میں بہت دیر بعد داخل 
ہوۓ انہی ایک تیار شدہ سادھو دھاشا ملی جس میں حيّل کہ مسلائوں کک خالگی عادات 
اور تہذیب و ثقات ے متعلق الماظ بھی شامل ہیں کے جا سکتے تھے کیوٹکہ ایسا 
کرتۓے ہوۓ پندو ادینوں کی طرف ے ہمد گیر لعن طعن کا خطرہ بھا(؟ ۔ 


۹۰ء سے ےم؛ ؛ء تک کا موجودہ زماله 


۹۰ *“ْٛٗ سے ے ۷ ۹ 8ھ مک تھے بنگالی ادے اور ڈُعا کہ آ1 بنکالی اکادمی کی تیار 
کردہ بنگالی بولیوں کی لغت کا مطالعه اس عہد میں بگالی ربان کی جار اہم صفات 


ز1ہ چہلی اہم صنت یہ سے کہ ادی بنگالی کو ائتہا درجہ کے سنسکرت زدہ 
اسلوب سے نجات دلانی گئی اور عوام ی گفتگو ہے ماخذ الفاظ ء جملے اور 
ترکیبان شامل کر کے ایک جدید بنگالی سادھو بھاشا پیدا ی گئی ۔ جیسا کەه 
چیٹر جی ے ثات کیا سے یہ روز س۷ کا ےاورہ اپنے اندر حعران کن طور پر 
فارسی الفاظ کی بھاری فیصد رکھتا ے'''۔ الیسویں صدی عیسوی کے اختتام 

) یج ا ہے شکالں رىانکی ادا اور نشُو و 'ما(انگریری ٦ص‏ م۵-۱۳ّ ۱ یہ جملء استعمالکیاے ۔ 
(ہ) جب جنوری سم ,ع کو ایسٹ پاکستان لٹریری ایسوسی ایشن کی پہلی سالائہ کانفرس کا 
شاعر کیقباد ۓ فتتاح کیا تو انہوں ے کہا کہ پندو ادیب ان کی تعریف سادہو بھاشا کے استعال 
کرۓ کی وجہ ہے کرے ہیں جس میں عر اور فارسی کے الفاظ شاسل نہیں ہوۓے (دیکھۓ افتتاحی 

تقریر کی کارروائی جو ڈاکٹر ایس ۔اے اشرف کے پاس موجود ے) ۔ 

(م) چیٹرجی کی کتاب ٠‏ ۵و ع12 دادع صظ ٣۵٤‏ أہ ط۱۳ مج 4د منیہ0 6ط ۔ سے رہ رہہ 


۴۵ 
پر جب بنگالی ڈرامت کا آغاز ہوا تو ىہ ان خاص اسباب میں ےے ایک تھا 
جس ے سنسکرت کے الفاظ اور جملوں کے بوجھل پن سے اد بنگالی کو 
آزاد کرایا ۔ لیکن جیسا کم بہلے بیان ہو چکا ے چونکہ ادی میدان میں 
پندو ادیبوں کی اجارہ داری تھی اور ان دنوں میں ہندو سوسائٹی احیاۓ قوسی 
کا ایک نیا خواب دیکھ رہی تھی ۔ اس لے بگالی پیئت رکھے 
والے عرنی اور فارسی کے ان الفاظ کا استعال بھی ادی زبان کے اسلوب 
کو بگاڑۓ کے مترادف سمجھا جاتا تھا جو بنگال کے پندوؤں اور مسلانوں 
دونوں کے روز سٴ کے محاورہ میں عام پاۓ جاتے تھے ۔ چنامجہ ہارے شاعر 
کیقباد بے ۹۶۳١ء‏ میں بنگال لٹریری ایسوسی ایشن کے انتتاحی اجلاس میں 
برملا کہا تھا کہ جب فارسی یا عرقی الفاظ کی بگالی صورت کو جان 
بوجیھ کر استعال میں نہیں لایا جانا یا ان ہے پرپیز کیا حاتا ے تو بندو 
ادیب خوض ہو کر ایسے ادیبوں کی حد ے زیادہ تعریف کرتے ہیں!'“' ۔ 
اس لے سسلم طبقے کااثر اور اس کا پر طرف راج روز مہ کا ماورہ 
جسے ہندوؤں کے مہذب طبقے کے کجھ لوگ بھی انیسویں صدی کے وسط 
میں اسعال کیا کرے تھے ٤‏ موجودہ دور میں مپٹ گھٹ گیا اس لیے 
سادھو بھاشا سے ساد ایک اس قسم کا ادی اسلوپ تھا جس میں ان دوبوں کا 

روز ےہ کا حاورہ اور وہ بھی بالخصوص سسلانوں کا شامل نہیں تھا ۔ 


ودیا ساگر اور دوسرے پندو ادیبوں ےۓ سکولوں کے لے جو نصای ”دتاہیں نیار 

کیں ان کی وجہ سے دونوں ہندوؤل اور مسلانوں میں اس سادھو بھاشا کا اثر و رسوخ 

عام ہو گیا ۔ اس طرح مسلإان بے اس حالت میں جوان ہوۓ لگے کہ آہست آہستہ 

انہیں پرانا عاورہ بالکل بھول چکا تھا اور جس کے متعلق <یسا کہ پیشئر ازیں بیان 

کیا جا چکا ے پالپیڈ کا خیال تھا کہ یں بالائی طبقوں کا بڑا شائستہ عاورہ ے ۔ 

سادھو بھاشا کا وقار اس قدر بڑھ چکا تھا کہ مسلان ادیبوں کے لیے ان الفاظ کا استعال 

کرا بھی ممکن نہ تھا جو وہ اپنے گھروں کی روز مس کی گفتگو میں سنتے تھے؛ کیونکہ 
اس اسلوب کو بھونڈھا اور عامیانەہ کہہ کر ہندو ادیہبی لعنت ملامت کرتے تھے ۔ 

٢۔‏ دوسری اہم صفت یں ے کے بیسویں صدی میں چلت بھاشا (معیاری عاورہ) 

پیدا ہوئی جس میں کب مغربی بنگال میں را الفاظ کی بوئی جائے وا ی صوی 

شکل استعمال ہوتی تھی ۔ اسُ میں بھی زیادہ تر کلکّتہ کے اورہ اور ضلع 


)١(‏ چیٹرجی کی کتاب ٠‏ ٭18تعدھ.۔ نادع د-٥ظ:۳:‏ ۶ہ ط:٤۱۷۰×ع‏ ناصد ةنو(:0ہ ٭طآٴ ٣‏ ص ٣۲٠-١.‏ ۔- 


اس 


نادیا کی بوی کو ماحوظ رکھا حاتا نھا ۔ اس اسلوب کو رواج دینے والے 
سب سے زیادہ اہم رابندر ناتھ ٹیگور اور پرامتھ چودھری تھے ۔ انیسویں صدی 
عیسوی کے اواخر کے ڈراموں میں چلت بھاشا یہلے بھی استعال ہو رہی تھی ۔ 
لکن اس دور میں عام طور پر متین سم کی فلسفیانہ ء ادی یا سیاسی تحریروں 
میں یں مستعمل نہی تھی ۔ بیسویں صدی عیسوی ہی میں ٹیگور اور چودھری 
ۓ اے باوقار مقام عطا کیا ۔ اس اسلوب کے رواج پذیر ہونۓے کا مطلب یہ تھا 
کے سنسکرت کے چنگل سے بتکالی کو مزید آزادی حاصل ہو گئی اور اساء 
اور افعال کے سنسکرٹ والے روپ اور گراس کے سنسکرٹ والے س کٌبات کی 
گرفت بھی اور ڈھیلی پڑ گئیٴ؟ ۔ 

٣۔‏ تیسری اہم صفت یہ ے کہ ئذر الاسلام ۓ ادی اسلوب میں از سر نو عربی 
اور فارسی کے الفاظ شامل کر دیۓ ۔ وہ پہلا بلند مر تیت جدید ادیب ہے 
جس ے ٹیگور(؟' حیسے عطم شاعری سح حالف کے باوجود بھی نظم 
و ہیں عری اور ٴٛارسی اقاط کی بڑی ععداد داحل کی اور اس طرح ایک 
ایے اد اسلوب کی خی کی سے دوسرے اہل فلم نظر انداز نہیں 
کر سکتے ہے ۔ موب لال موجمدار اور سیسدر نانھ دتا ۓ بھی کچھ 
نظمیں اس اسلوپ نس لکھیں ۔ یسویں صدی عیسوی کے سسرے عشرے کے 
احتتام پر اور چونیے عشرے مس عارضی طور پر یہ ایک فیشن ىن گیا کہ اس 
لئے اسلوت میں تخلیقت ہوں ۔ اس اسلوب اور عریب الله اور متاخر وسطی 
بکالی زبان کے دور والے دوسرے ادیسبوں کے اسلوب میں یہ فرق ے کم 
سابق ادیب رور سٴ کے عاورہ کو عوامی آدے سدا کرے کے لیے استمال 
میں لاۓ تھے ء لیکن دذر الا لام اور اس حیسے لوگ عربی اور فارسی کے الفاظ 
انی اسلی شکل ہیں 'سعال کر کے ایک نیا !دی اسلوب تخلیق کرنا چاہتے 
بھے ۔ قدرالاسلام وا موہت لعل کی فطرتِ طباع ہی ایک غاص دور میں ایک 
ادی فیشضس کو فروغ دے سککی بھی ۔ لیکن چونکہ اس فیشن کو نصاىی 
کتب لکھے والوں کی طرف بے کوئی مدد عملىی طور پر مٗسر نہ آئی اور نی 
ہی چوتھے عشرے کی کوئی ادی پیا سماجی محریک اس کی مدد کے لے 

(و) سب ہے پپلا علمی رسالہ جس نے یہ اسلوب اختیار کیا ”ساوج پترا“ ھا ۔ 
(م) جب اس ۓے لفظ ””خون “ استعال کہا تو خود ٹیگور کو بڑا صدمہ ہوا ۔ سادھو بھاشا میں 


اس کے لیے لغط ”رکتا' سے ۔ ”حون“ کا معنی عتل بھی ہے ۔ اس تخلیط معانی کو ٹیگور نے ناپست 
کیا اور اس کے لے نذرل دو ذمہ دار ٹھپرایا ۔ یر باقن 


رت 


آگے بڑھی ء نیڑ چوٹکہ اب بھی یں کوشش جاری تھی کہ سسلإن گھرانوں کے 
روز سٴہ کے محاورہ میں بنگالی بیثت والے جو عری اور فارسی کے الفاظ استعمال 
میں آرےے تھے انہیں شامل نہ کیا جاۓ؛ اس صدی کے ادی اسلوب میں 
نذر الاسلام کے اسلوبِ نگارش کی جڑیں خاطر خواء طسور پسر بیوست نہ 
ہوسکیں ۔ تا ہم فذر الاسلام اور اس کے پیروان کارۓ اِس صدی میں نکالی 
زبان کی نشووتما کے سلسلہ میں یه اہم خدمت انجام دی کہ اسلامی نہذیب 
اور اسلامی گھروں کے الفاظ شاسل کرۓ ہے اس زبان ک ثروت میں حو 
اضافه ہو سکتا ے اس کے امکالات واضح کر دیئے ۔ 


اس صدی کے پانجویں عشرے میں حب تحریک پاکستان کو بنکالی 
مسلإنرں میں زبردست قوت اور پردلعزیزی حاصل ہوئی تو پھر کوٹس کی گی 
کی جو الفاظ اور حملے بھاری نعداد میں مسلإن اپنے گھروں میں لگاتار 
استعال کر رہے تھے اور جو ان دنوں کے ادبی اسلوب مس رائج نہیں تھے 
ان کو شامل کر کے بنگال ی ادب کو ئ بی نوانائی عطا کی جاۓ ۔ کلک ی 
پاکستاں رینے سانس سوسائٹی جو 'آزادء کے ایڈیٹر ابوالکلام شس الدین ء 
ماہوار رسالہ چدی؛ کے سب ایڈیٹر جیب الرحان خان ء شاعر ەرخ احمد اور 
چند دوسرے لوگوں نۓ بنائی تھی اور ڈھاکه کی ایسٹ پاکستان لٹریری 
سوسائی جس کی تشکیل ڈاکٹر سجاد حسین؛ سید علی احسنء سید 
علی اسرف ء خولدکار مشتاق اور انیس خاتون ے کی تھی ء ان کی وجه 
ے سسلانوں میں بڑی حرکت پیدا ہوئی اور ان انجمنوں ے ہرطرف اس 
خیال کو پھیلایا کہ مسلان ادیبوں کو وہ تحاورہ استعال کرنا چاہیۓے جو 
مسلانوں کے معاشرہ میں عام راچ ےۓے!') ۔ تخلیق پاکستان کے بعد سید وی اللہ ء 
سہد اللہ قیصر؛ غلام مرشد اور اسی قیل کے مشرق پاکستان کے اکثر 
بای ادینوں کے ادی اسلوب میں اس تحریک کا اثر عملا روا ہوا ۔ اس طرح 
حو اسلوپ پیدا ہوا وه اس اسلوب ہے ختلف نیا جو کلکتہ ے ادیب 
استعمال کر رے تھے ۔ اس اسلوب میں اسلامی معاشرہ ی زندگی اور اس کے 
(ر) اں دو انحمتوں کے مشاعل کے لیے دستاویزی ثبوت کے لیے وہ مقالات دیکھے جائی جو کلکته کے 
اہوار 'یدی؟' میں ٣۔۹‏ رع سے ےم۹ء تک شائم ہوے رے ۔ انہی رسالوں کے ڈھاکہ کے 
پندرہ روزہ ” پاکستان “ کے پرچے بھی دیکھے جائیں ۔ اں مقالات اور تقاریر کے لیے جو 
ایسٹ پاکستان لٹریری ایسوسی ایژن ے متعلق ہیں وہ مسودہ دیکھا جاۓے جو ڈاکٹر اشرف کے 
قبضہ میں ے - 


۳۸ 


حالات ے متعلق الفاظ اور جملے مؤئر طور پر استعال ہوے ہیں ۔ اب اس 
اسلوب میں عری اور فارسی کے الفاظ کا استعال تمایاں طور پر زیادہ ہو 
چکا ے ۔ لیکن ان میں تکلاّف اور تصنلّع نظر نہیں آتا ۔ اس کی وجم یہ ہے 
کہ یه الفاظ برام راست فارسی زبان سے ماخوذ نہیں بلکه وہ الفاظ ہیں جو 


بنگالی پیثت اختیلر کر چکے ہیں ۔ 


م۔ اب ہم چوتھی اہم صعت کا ذکر کرۓے ہیں جو انیسویں صدی بلک 
یسویں صدی کے آغاز میں بھی ئنظر آقی ے آور یہ ان الفاظ ؛ جملوں اور 
ترکہبات سے متعلق ے جو اس ملک کی بولیوں کا جزو لاینفک ہیں ۔ 
بنکالی اکادسی نے بگالی بولیوں کے متعلق جو لغت شائع کی بھی وہ ایک 
عظم ماخذ ہے جسے ادیبو ں کو ضرورکھتگالا چاہیے ۔ بعض اہل قلم اہنے ادی 
اسلوب میں مقامی بولیوں کے الفاظ استعال کر رہے ہیں اور انہیں وہ مقام 
دے رے ہیں جس نے وہ روم ہیں ۔ ظاپر ے اس اسلوب کا یہ صجد ٹکلے کا 
کہ دیسی الفاظ ے استعال میں اضافب ہو جاۓ گا۔ مغری بنگال میں 
'ہنیش گھٹک؟ نے مشرق بنگال کی بولیوں کے الفاظ استعمال کرۓے شروع 
کر دیۓ ہیں اور مشرق بنگال میں المحمود کے سانھ کئی اوراہل قلم نے 
مقامی زبائنوں کے الفاظ کو شامل کرئنۓ کا آغاز کر دیا ے ۔ لیکن یہ کام ابھی 
اہی ابتدائیٰ حالت میں ے ۔ ہپوری امید ے کہ غاص طور پر مشرق 
پنگال میس (یا جسے آج کل بنگلہ دی یا مسلم دگال کہا جاتا ے) مقامی 
بولیوں میں سے عام مستعمل الفاظ اور حملوں کا اس طرح انتخاب اور استمال 
بنگالی زبان کی ثروت میں اضافم کر دے کا اور بنگال یی کے ایک جدید ادی 
اسلوب کی تخللق عمل میں آۓ گی ۔ ۱ 


زمالهٴ حال ۔ غیر مل اثرات 


جدید بنگالی کی ایک اور اہم خصوصیت یه ے کب اس میں غیر ملک عناصر 
شامل ہو رے ہیں اور بی کوئی ایک سو ے ایک سو دس تک پرتگالی کے الفاظء چند 
واندیزی اور فرالسیسی الفاظ اور انگریزی کے روز افزوں الفاظ پر مشتمل ہیں!!) ۔ پرتگا ی 
اثرات سولہویں صدی عیسوی میں نھسوس ہوئۓ اور اٹھارھویں صدی عیسوی کے اختتام 


() چیٹرجی کيى کاب ع٥‏ چتد.] داحودەظ ۰ط ٥ہ‏ طا٣٭۱عع‏ لد صْرو:۱ہ0 ع٦ا‏ - ص مم ۔ 


٢۹ 


تک جاری رے ۔ فرائسیسی اور ولندیزی الفاظ دس ہے زیادہ نہیں تھے ء لیکن جدھد 
بنکال ی کو صحیح معنوں میں انگریزی زبان کے الفاظ اور اس کی ساخت سے متاثر کیا ہے ۔ 
ڈاکش ایس کے چیٹرجی کی تحتبقات سے ظاہر ہوتا ے کہ انیسویں صدی عیسوی کے 
چونھے عشرے تک بنگالیںی ۓ جو الفاظ انگریزی زبان ہے لے تھے وہ زیادہ تر مادی 
ااء کے ناموں نک ےدود تھے(٢)‏ ی لیکن وہ الفاظ جن سے یورپ یىی زندگی اور تہذیبے 
وثقافت کا اظہار ہوتا نھا انیسویں صدی عیسوی میں غائب تھے ۔ تا ہم بعد میں 
جب معری تعلم بھیلی اور مغرب کے سیاسی ؛ معاشی اور ماجی اصولوں کو اختمار 
کا گیا تو انگریزی کے س۔ہت سے الفاظ بنگای زبان میں گھل مل گئے ۔ بوٹ (ووٹ) ء 
بیلت (881161) ء سیکریتری (سکرٹری)ء سیٹس (سائنس) جیسے الفاظ جدید بنگالی میں 
عام استعمال ہوے ہیں ۔ 


جدید بگالیں پر انگریزی زبان کا ایک اور اہم اثریہ ہوا ے کہ بتگا یی کا جدید 
ادی اسلوب اسی کی وجد سے شکیل پذیرہوا۔ ٹیگور پہلا شخص ہے جس ۓ انگریزی 
کے اسالیب کو بالخصوص چلت بھاشا میں لکھتے ہوۓے متعارف کرایا ۔ 


مندرجہ بالا محام حقائق اور مطالب سے ظاہر ہوتا ے کہ بنگال ی زبان کی اساس 

آپ بھرنس ے ء اس کے الفاظ اور اس کی ترکیبات کا سب سے بڑا ماغذ وطی اور 

سنسکرت زبائیں ہیں ؛ اس ۓ عربی ؛ ىرکی اور فارسی کے الفاظ اور جملوں ؛ لاحقوں اور 

. سابقوں اور حيْل کہ بعض فقتروں' یق بڑی تعداد اپنے اندر داخل کی ے ء اس کا اصرار 
ہمیشہ اس بات ہر ہوتا ے کہ الفاظ اور اصوات دونوں ى معیاری پیئت اور روز سٴ کی 

گفتگو کی پیئت مل کر بالکل یک جان ہو جائیں ؛ یہ غیر ملکی عناصر کو لگاتار اپنے 
در جذب کرتی چلی جاقی ے اور مقامی بولیوں کو اس عرض ہے کام میں لائی ے کہ 

اس کی دسیٹرس میں الفاظ اور ےاوراں کا ایک مؤثر ماخذ ہر وقت موجود رے ۔ 





(ر) چیٹرجی کی کٹاب 6ع08عج 1.20 ۱ دع ت8 ٭ط٤ ١٥‏ ط٥۰٭۰ءع‏ تہ ۵(ع(ة0 عط٣‏ - سور 
(م) ایضا -ص ورہےرں۔ 


تیسرا باب 
سیاسی' معاشرتی اور ثقافتی ہپس منظر 
(۱۲۰۱ء ۔ ؤ۱۵>۵ء) 
مختصر تارج ۔نکال قبل از اسلام 


بر صغیر کے جس علاقے کو اپ بنگال ء شگلہ ء بنگلہ دیش اور بھاری بنگال کہا 
جاتا ے ؛ اس کا ذکر پرافی کتابوں میں ملتا سے مگر ان دنوں مغری اور شال مغری 
بنگال کا نام گوڑ تھا ۔ گوڑ کا دکر پانیٹی اپنے سوتروںل میں کرتا ے لکہ کوٹلیا بھی 
اپنے اردھ شاستر میں گوڑ کے حوالے دیتا ہے ۔ سانویں اور ٹھویں صدی عیسوی میں گوڑ کی 
راجدھانی اتی طاقتور ہو گئی تھی کہ اس کی ٹکر قسُوج کی راجپوت ملکت سے ہوف ۔ 
اسی طرح وسطی اور مشرق بگال کا نام ان دنوں وکا تھا ۔ ونگا کا نام دھرم سوتر میں 
آیا ے ۔ ندم زماۓ میں یہ سارا علاہەه موریا خاندان کے ماقعت ھھا اور پھر چوتھی 
اور پاغھویں صدیوں میں بچاں گبت سہاراجوں کا سكّہ چلتا نھا ۔ گپٹ خاندان کے زوال کے 
بعد ہہاں کی چھوۓۓ بڑے راحاؤں کی حکوست قائم ہوئی ۔ ان میں سے کئی ایک کے نام 

بھی تاریچ میں محفوط ہیں ای چدر ایک ایسا ہی راجا نھاء اس کی حکومت 
مشرق اور مغربی نگال کے کئی اضلاع یر حیط تھی ۔ اس کے زماۓ میں گوڑ ایک طاتور 
ادگ ارتا ے ہے ھی۔ ۹رہ نک راجگان گوڑ ایک ستحکم ملکت 
کے حاکم تھے ۔ ىلکە ان کا سیاسی اثر اڑیسہ میں گجان تک پھیلا ہوا ھا ۔ مکرے۳ہء 
میں گوڑ خافدان کا آخری طافتور راجا ساسنک فوت ہو گیا اور اس کی وفات کے کچھ دیر 
بعد راجا ہرش جو اس زماۓ میں سال ہد میں مپاراج ادھیراج نسلم کیا جاتا تھا ٤‏ کے 
ایک حلیف بھاسکر ورس نۓ جو کام روپ کا راجا تھا ء گوڑ پر قبضہ کر لیا ۔ آٹھویں 
صدی عیسوی کے شروع میں قنوج کے راجا یسودرمن نۓ گوڑ پر چڑھائی کی اس کے بعد کی 
اور فاعم ادھر آۓ اور ملک میں طوائف الملوی کا دور دورہ ہو گیا ۔ بالآخر با اثر 
لوگوں ے متفق ہو کر گوپال امی شخص کو اپنا سردار تسلیم کر لیا ۔ 





ا ڈ ۳ ۰ 


ہال خالدان ). ڑڈے3 .ےم ) ۱ سسہمٔ.12.:....9. 22016 


گوپال سردار ہے پال خاندان کی حکوست کا آغاز ہوتا ے ۔گوہال کے بعد اس 
کا بمٹا دھرم پال تخت نشین ہوا (.ےء) ۔ اس راجا کے زمانہ میں گوڑ شا ی بند کی ایک 
بڑی طاقت بن گیا ۔ اس نے بہت سی فتوحات کیں بلک ایک وقت قنوج کو بھی 
فتحج کر لیا اور ۵ ررء میں وفات پائیق ۔ اس کا بیٹا دیوپال بھی اپنے باپ سے 
کسی طرح کم ہمت نھیں تھا۔ اس نے آسام اور اڑیسہ کے کئی اضلاع فتح کر لیے 
اور وسط پند میں پرق ھارا راجپوت راجاؤں ے ایک طرف اور شا ی دکن کے دراوڑی راجاؤل 
سے دوسری طرف ٹکر لی ء بلکہ بڑھتے بڑھتے وہ ہن قوم کے بربری دستوں سے بھی جا بھڑا ۔ 
اس بات کے شواہد موجود ہیں کہ ویرا دیو کے ایک بروەن سے جو نگرہار (دوجودہ 
جلال آباد) کا رپنے والا تھا اس کے سراسم تھے اور وہ اس برہمن کے علم و قضل کا اىنا 
قدردان تھا کہ جنوی بہاری مشہور دانشگاہ پالندہ میں ا نے سہاپروہپت کا رب دے دیا ۔ 
اس بات کی شہادت بھی می ے کہ ساٹرا کے راجا بال پتر دیو کا سفیر اس کے دربار 
میں موجود تھا۔ اس ۓ مولگھیر کو اہی راجدھانی بنایا .اور انتالیس سال حکوست 
کرۓ کے بعد ۵۵یہ ء میں فوت ہوا۔ اس کے زماۓ مس تہذیبی اور علمی امور 
میں بھی کافی دلچسپی ی گئی ۔ دیوپال اس خاندان کا آخری طاقتور راجا تھا ۔ اس کے 
بعد اس خاندان کو زوال ہوا اور ,۸۹ء میں ہرقی ھارا راجہوت راجاؤں ۓ شالی بنگال 
کو اپنی شہنشاپیت میں ملا لیا ۔ اگلی صدی میں ہال خاندان ۓ راجا نرائن ہال کے 
زماۓ میں پھر سنبھالا لیا مگر اس کے بعد پھر اس ملک کو بہلی سی طاقت نصیب 
قہ ہوئی ۔ رفتہ رفتہ پال غاندان کے راجا کمزور ہوۓ گۓ اور بارھویں صدی عیسوی کے 
شروع میں سین خاندان اس ملک پر قابض ہو گیا ۔ 


پال غاندان اس لے بھی مشہور ے کم ان کے زماے میں علوم و فنون کی 
طرف بہت توجہ ہوئی ۔ اودنت پور اور وکرمسلا کی جامعات قائم ہوئیں ؛ دھمین اور 
وت پال جیسے غن کار پیدا ہوۓ اور چکر پانی اور سندھیاکر جیسے عالم ۔ یە اس لیے 
بھی ہوا کہ ہال خاندان کے راجا بدھ مت کے پیرو تھے اور رواداری ان کا سلک تھا ۔ 
مثا وہ بندوؤں کے دیوتاؤں بعنی ٹرائن اور مہادیوکی پرستش کی مانعت بھی نہیں 
کرے تھے ۔ ذات بات میں ٹمیز کرنا تو یوں بھی بدھ مت میں منوع ے مگر ہال خانلدان 
کے راجا بلا اختصاص برہمن مشیروں کو وزارت کے عہدوں پر فائز کر لیتے تھے بلکه اس 
حاتدان کے آخمری دور کے راجاؤں ےۓے تو بندوؤں کے نزدیک نیچ ذات کے پثر مند اور 
لائق افراد کو بھی سرفرازا ۔ چتافچہ کیورت ذات کے پپیدہ چیدہ لوگوں کو ان گی لیاقت 


۳ 

کے مطابق اعلول مقام حاصل ہوا اور طاقت اور دولت کے لحاظ ہے وہ کسی اور ذات 
سے کم ئە رے ۔ 
سین خالدان (.ھ ۔..٣۱ء)‏ 

پال راجاؤں کے بعد سین خاندان ۓ اس ملک پر حکومت کی ۔ اس حاندان کا بای 
وجیا سین تھا جو دکن کے ایک امیر کیبر خاندان سے تعلق رکھتا تھا ۔ اس غاندان کا 
سب سے مشہور راجا ولال سین تھا (۸ ۵ ء ۔ ۱۱۹۹ع) ۔ سین خاندان کے راجا ذات کے 
برہمن تھے اور ذات پات میں شدت سے اعتقاد رکھتے تھے ۔ بلکد وہ اونجی ذاتوں کی 
قدردانی میں عوام کے حقوق کو تصور ہی میں ند لاےۓے تھے ۔ ولال یا بلال سین ے 
سماج کی ایسی کڑی فرقد بندی کی کە اس ہے برہمنوں ء بیدوں اور کائستھوں کو اور 
عماجی برتری حاصل ہو گئی ۔ اس کی راجدھانی تدیا تھی ۔ سین راجاؤں نے تاریخ ہند میں 
زیادہ شہرت اس بات ہے کائی کہ وہ بدھ مت کے سخت غلاف تھے اور اس نذہب کی 
بیخ کی کہ بر وقت درے رہتے تھے ۔ چنامچد عوام لو جو زیادہ تر بدھ مت کے پیروھ 
ہی تھے ان ہے بچت تکالیف پہنچیں ۔ ان کی کوٹ ششوں اور چرہ دستیوں کا یں نتوجه ہوا 
کم بنگال کے مشرق علاقوں ء آسام اور ارکان میں بدھ مت کے مانے والے بہت کم 
رہ گئے ۔ 
سین عبد میں معاشرق حالات 

جیسا کە ابھی اوپر ذکر ہو چکا ے کہ سین خاندان کا نعلق بنگال کی سرزمین 
سے نہیں تھا۔ اس کے لے فرسانروا ہے شا یی دکن سے آ ”کر راڑہ میں درھاۓے گنگا کے 
کنارے اپٹا پڑاؤ ڈالا تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کا لڑکا ہمنت سین راڑھ کے ایک 
علاقے کا حکمران بنا اور اسی ہر قانع رہا ء لیکن وجے سین ے جو ہمنت سین کا لڑکا تھا 
رفتہ رفتہ راڑھء مشرق بنگال اور مال بنگال کے کئی علاقوں کو فتح کر کے وہاں ابی 
آزاد اور خود ختار رباست قائم کر ی ۔ اس غاندان کا سب ے طاقتور فرمانروا بلال سین 
تھا ۔ اس کے عہد میں او یچ نیچ ء سماجی عدم مساوات اور نىرت کا زہر پھیلنا شروع 

ہوا ۔ برہمنوں کو سربرستی اور حایت حاصل ہوئی چٹانچہ وہ اپنے دھرم کے علاوہ کسی 

اور مذہب کے ماننے والوں کو گوارا نہیں کرۓے تھے ۔ نتیجد یں ہوا کہ غیر برہمنوں 
کے غخلاف ئفرت و عداوت کی آگ اس تیڑی اور شدت ہے بھیلی کہ خود ایک پندو شاعر 
کو برہمنوں کے خلاف صف آرا ہوا بڑا ۔ اس کا نام رامائی پنڈت ے اوراس ۓ ابی 
مشہور نظم 'نرنجیں ش۵ میں برہعنوں کے ظلم و تشسّدد کی تصویر اس طرح کھینچی ے :۰ , 


ىب۳ 


''جچ پور اور مالدہ میں سولہ سو (..٭م) ویدک برہمن خائدان 

جمع ہو گۓۓے جو بہت طاقتور اور تنومند تھے ۔ ید خاندان دس (ہم) ھا 

بارہ (۴ػ) کی جاعت بنا کر جمع ہو جاے اور ان بدھوں کو جو دکھٹنا 

دینے ہے الکار کرۓ بد دعائیں دے کر پلاک کر ڈالتے ۔ وہ وبدوں کے 

منٹر پڑھتے اور ایسا عمل کررۓے وقت ان کے منہ سے آگ کی چنکاریاں لکل 

لگتیں ۔ یه خوفناک منظر دیکھ کر بدھ مت کے پیروکار غدا نے رحم کی بھیک 

مالگتے ۔ کیوٹکەه وہ جانتے تھے کم ان کو اس آفت سے اور کوئی نجات نہیں 

دلا سکتا ۔ لیکن یہ ہرہمن ان پر رحم تو کیا کھاۓ انْ کے گھروں کو 

نذر آتش کر دیتے اور چاروں طرف تباہی و بربادی پھیلا دیتے ۔ دھرم جو 

بیکنٹھ میں بیٹھا یں سب کجھ دیکھ کر دل گرفتہ ہو رہا تھا مسلمان کا روپ 

دھار کر دنیا میں ممودار ہوا ۔ اس کے سر پر سیاہٹوی تھی اور ہاتھ میں 

تیرکمان ۔ وہ گھوڑے ہر سوار تھا ۔ ۔ - ۔ “ 

اس نظم کے بارے میں پروفیسر دینیش چندرسین انی کتاب 'ہنگلا زان و ادب 
کی تار کے صفحہ . م پر لکھتے ہس کہ اس وافعد کا کوئی نلرخی پس منظر ہو یا نہ ہو ء 
اس ہے البد اتی بات ضرور واضح ہوتی سے کی جچ پور میں حب بدھوں کے خلاف 
برہمنوں کے ظلم و ستم کا قلع قمع کرۓ کے لیے مسلمان میدان میں آۓ تو بدھوں ۓ 
اطمینان کی سانس لی او کہا کہ خدا ۓ ان کی دعائیں سن لیں ۔ 

ڈاکٹر اشتیاق حسین قریشی لکھتے ہیں : ''ہندوؤں کے خلاف بدھوں کے دلوں 
کہ اندر جو تلخی پیدا ہو گی تھی اس کا اظہار مسنانوں سے ہاتھوں فتح بنکل کے وقت 
ہوا ۔ اس ہے ید بات ظاہر ہوق ہے کہ بندو حکمرانوں ۓ بدھوں کے خلاف ظلم و سم 
یک پالیسی روا رکھی تھی ۔ اس کا نتیجہ تھا کہ مسلان ان کی نظروں میں حملہ آور نہیں 
بلکە جات دہندہ تھے جنہوں نے ان کو ند صرف بندو حکمران کی اذیتوں ے تبات دلائق 
پلک اس توپین وے عزق کا انتقام بھی لیا جو برہمنوں کے پاتھوں انہیں برداثت کرفی 
پڑی تھیءء ۔ زبرٌعظم پاک و ہند کی ملت اسلامیہ ؛ (انگریزی) ص .ء) ۔ 

حولہ بالا نظم سے یە بات بھی واضح ہو جاقی ے کہ برہمنوں کے مظالم ے بدھ 
نہ صرف ہراسال اور خوفزدہ تھے ء بلکہ وہ ان کے پنجوں سے نکل کر اسلام میں پتاء لینا 
بپتر تصور کرۓے تھے ۔ اس نظم سے بندو مصنفوں کے یہ دلائل بھی کمزور ا 
ہو جاۓ ہیں کہ بدھوں اور برہەنوں میں کوئی اغتلاف لہ تھا ۔ پروفیسر اوپندر ناتھ بھٹا چاریم 
انی کتاب. 'ہانگلار ہاڈل و ہاڈل کان؟ میں صفحب ۵م پر ایک عجیب بات' لکھتے ‏ ہیں ؟' 


سم" 


”اب (بنگال میں اشاعتِ اسلام کے بعد) ہندو اور بدھ ساج کو ایک نئے اور 
عظیم مسئلد سے دو چار ہونا پڑا ۔ یہ درمت ے کہ دولوں مذاہب میں رقابت 
پیدا ہو چلی تھیٰ ؛ لیکن ان کے مابین بنیادی اصولوں میں کوٹی فرق ئن تھا ۔ 
بلند اعلاق اصولوں اور دھیان گیان میں بدھوں اور ہندوؤں کے مابین چونکہ 
کوئی تفاوت نہیں اس لیے دونوں جس طرح رقایت وعداوت کا شکار ہوے 
تھے اسی طرح ان کے اندر عبت و رفاقت کا دیا بھی روشن ہوا ۔ جس عقلم 
مسثلہ ے ان دونوں مذاہب کو دو چار ہونا پڑا وہ تھا 'بنگال میں اسلام کی 
آمد تھی 4٤‏ 


پروفیسر بھٹا چاریں کی مذکورہ دلیل '”ئرنجیر رش“ کی روشنی میں کمزور پڑ جاقی ے ۔ 
ہلال سین کے مظالم کی داستان بنگال کی سرحدوں کے ہار بھی پھبل چکی تھی ۔ چنا چم 
پاہا آدم شہید جو مکٹہ معظمد ہے نبلیغر اسلام کے لیے بنگال تشریف لاۓ تھے یلال سین کی 
داستان جور و ستم سن کر بہت پراغ پا ہوۓ اور انہوں ہے اس ظالم فرمائروا کو کیفے 
کردار تک پہنچاۓ کی ٹھان ی ۔ مد عبدالرحم اپنی کتاب “سوشل اننڈ کاچرل پسٹری آپ 
ہنگال“ میں اس واقعہ کی تفصیل اس طرح بیان کرے ہیں : 


”منشی گنج سب ڈویژں کے بکرم پور میں جو ضلع ڈھاکہ میں وام ے یہ 
روایت اب بھی زبان زد خاص وعام ے کہ متاز مسلم درویسں ہاہا آدم اور 
ہندو فرمائروا بلال سین کے ىابین زبردست سعرکہ ہوا ىھا ۔ کہا جاتا ے کہ 
ہابا آدم کو جب یں روح فرسا غعر ملی کہ بلال سین ۓ بکرم پور کے ایک 
مقام رام پال میں بعض سسلالوں پر انسالیت سوز مظالم توڑے ہیں تو ان کو ئن 
صرف جلال آگیا ء بلکد وہ ان نظالم کا سنّدر باب کرۓ کے لیے مک معظمد سے 
اپنے سات ہزار مریدوں کے ہمراہ عازم بنگال ہوتۓے۔ رام ہال کے قریب عبداللہ پور 
میں انہیں ہے پڑاؤ ڈالا اور گایوں کی قربانیاں دیں ۔ ىلال سن کو ید معلوم ہوا 
تو وہ فواً اپنی راجدھانی بلال باڑی ے عبدالقہ پور آیا اور باہبا آدم کے ساتھ 
لبرد آزما ہوا ۔ اس نبرد آزمائی میں باہا آدم شہید ہو گئے مگر بلال سین بھی 
بچ لہ سا ۔ مدان جنگ ہی میں غیموں کو آگ لگ گئی اور بھڑکتے ہوۓ 
شعلوں میں وہ خود اور اس کے خالدان کے دیگر افراد بھی بھسم ہو گۓ ۔؛؛ 


لکشمن سین ؛ سین خاندان کا آخری راجا تھا ۔ سیاسی اور معاشی اعتبار ہے اگرچە 
اس کا دورِ فوسائروائی بہت کمزور تھا ء لیکن سنسکرت زبان و ادب کی سربرستی کا جہاں 


ض۴" 

تک تعلق ے اس کی خدمات قابل سٹائش ہیں ۔اس کے دربار میں تامور شعراء موجود 
تھے ۔ اس کے دور میں سنسکرت کاچ رکو کا فروغ حاصل ہوا مگر بنگلا زبان کی طرف 
کوئی توجد نہیں دی گئی ۔ نگلا اگرچە عوام کی بولی تھی مگر حکومت کا سارا کام 
سنسکرت ہیں انام پاتا تھا کیونکد ید برہمنوں کے لیے مقدس زبان کا درجہ رکھٹی تھی ۔ 
ندیا ء راجدھانی ہوۓ کی وج ے سنسکرت کے عالموں اور شاعروں کا س کز بن گیا تھا ۔ 
جے دیوء دھوئی اور اومابّی دھر سنسکرت زبان کے نامور شعراء اس کے دربار میں موجود 
تھے ۔ انہوں ے بنگلا میں شاعری کی ہوقی تو اس کا نمونه ضرور ملتا ء لیکن تلاش بسیار 
کے باوجود آج تک ایسا کوئی نموند ئە مل سکا ۔ شوکار سین لکھتے ہیں : ”سین راجاؤں 
کے عہد میں اپ بھرنش زبان کا بھی تھوڑا چت چرچا تھا ء لیکن یں چرچا راجاؤں کے دربار 
سے باپر عوام اور خصوصاً بدھ مت کے ماننے والوں میں تھا ۔ بدھ مت کے بھکشو اسی 
زبان میں پد لکھتے تھے“ ۔ (بنگالہ شاہتبر کتھا ۔ از شوکار سین ء ص م) 


سین دور میں اخلاق پسی کے آثار 


سین عہد میں برہمنون کے لیے حصول تعلیم کی سہولتیں تو تھیں ء لیکن غیر 
برہمنون کے لیے نعلم کے سارے دروازے بند تھے ۔ فتیجہ یہ تھا کہ بنگال کی اتی قومی 
زبان کی سرہرستی ختم ہو گئی ۔ مگر ستم ظریفی یہ ہوئی کہ سنسکرت بھی عوام کے لبے 
منوع قرار دے دی گئی ۔ اس دور کا ثقشہ دینیش چندر ۓ اس طرح کھینچا ے ۔ 
۱ ''گاؤں اور دیہات کے سیدھے سادے عوام ےۓ پیراگ کی تام سختیوں ء اوباشیوں 
اور جنسی لذت کوشیوں کے خلاف بغاوت کر دی نھی ۔ راجوں ء مہاراجوں 
کے دربار اں برائیوں کا گڑھ بن گئۓے تھے اور دھرم کے نام پر ہولناک لذتوں 
سے آشنا ہوےۓ کے لیے آوارگی کو ہوا دے رے تھے ۔ بّلال سین کے 
پاس چنڈال ذات کی بہدمنی نامی ایک داشتەتھی جس کا رتبد اس نۓ ابی سپارانی 
سے بھی زیادہ بلند کر دیا تھا ۔ کلنگا کی حسین عورتوں کے داتھ لکشمن 
سین کے جو ناجائز اور اشائستہ تعلقات تھے وہ ان کتبوں ہے ظاہر ہیں جن کا 
بتہ اب چلا ہے ۔ جے دیو اپنے گیتوں میں پدسنی کا ذکر اپنے لیے 
بااعث افتخار سمجھتا ہے ۔ اس عہد کے شعراء ے اپنے راجوں ؛ سہاراجوں 
کی ہوسناکی اور عیاشی کو قصائد میں پیان کیا ے ۔ تالبے کے جو ظروف 
دستیاب ہوے ہیں اور ان پر جو کچھ کندہ ے وہ بہت ناشائستہ ے ۔ سموا 


نہیں 


اور پاربتی کو ہم آغوش ہوۓ ہوۓ دکھایا لیا ے ۔ جے دیو ۓ جو مناظر 

بیان کیے ہیں وہ التہا ہے زیادہ غیر مہذب کمہلاے کے مستحق ہیں ۔ 

لکشمن سین کے دربار کے شاعر دھوئی ے بھی پاوانا دیوتا کی شبیە اسی اندار 

سے بیان کی ے ۔۔۔ہمیں تسلیم کرنا پڑے کا کہ پارا اخلاق معیار مائل ہہ زوال 

ہو گیا تھا4 (6,7,8 ع28 , 360 :0. :0 تا ٭چھ دنط وم دزصهانەطٰتٰ) 

زبان و اب اور ثقافت کی ترقیاں ابٔی جگە پر لیکن سیاسی اعتبار سے لکشمن سین 
کی حکومت کی بتیادیں ہل چکی تھیں ۔ ۔ ۔ اور جی وج ے کہ ترک جنرل اختیار الدین 
ختیار خالجی ے جو بہار کے سمشرق علاقے تک پہنچ چکا تھا لکشمن سین کی اندرونی کمزوریوں 
کو ءسوس کرے ہارھویں طضدی عیسوی کے آخری سال یا تیرھویں صدی عیسوی کے پہلے سال 
میں ندیا پر یکایک چڑھائی کر دی ۔ اگرچہ پراول کے دستہ کے ساتھ پی لکھنوتی پر حملہ 
آور ہو گیا ء لیکن ترکی فوج کی آمد کا چرچا ہرخاص و عام کو معلوم نھا اور اس کے باوجود 
کم راجا کے پاس کان فوج موجود تھی مگر یختیار خلجی کے چند سانھیوں کو دیکھ کر ہی 
بھاگ نکلا ۔ وہ یہاں ہے فرار ہو کر وکرم پور (مشرق بنگال) آیا جہاں اس نۓ ایک چھوٹی 
سی حکومت کی بنیاد رکھی ۔ تین یا چار سال تک حکوست کرےۓے کے بعد وم دنا ے 
کوچ کر گیا ء لیکن اس ریاست ہر اس کے جانشین تقریباً ۰٦ء‏ تک قابض رے ۔ 
مسبان حکومت 

٣.‏ رء میں برھعنیت راج خمم ہوا اور اس کی حگد مسااں حکومت نے لے لی ۔ 
بنگال میں ترک حکوست کی بنباد . ۱ء میں پڑی تھی اور ۵۰ء میں یہ حکومت متزلزل 
ہو کئی ۔ یعنی ترکوں کا دور حکومت تقریباً ڈبڑھ سو سال پر حیط ے ۔ اس ڈیڑھ سو 
الہ نرک حکوست کی تارج کا بغور مطالع کیا جاۓ تو دو باہیں بھت صاف اور واضح نظر 
آئیں گی ۔ یعنی ایک طزف اگر یہ عہد جنگ و جدل ہے پرے تو دوسری طرف ایک ایسی 
تہذیب ے اس کو متاثر کیا جو اسلامی عقائد پر مبنی ہی نہیں بلکہ قرق یافتہ بھی تھی ۔ 
اس تذیب ۓ غبر مسلموں کو ابی طرف بہت جلد مائل کر لیا ۔ اسلام مساوات کا 
علمبردار ے ۔ وہ اویچ نیچ کا دشمن ے ۔ اس کے نزدیک کوئی چھوٹا ے نہ بڑا۔ اسلام کے 
چی اصول غیر پربمنوں بے جو اويچ نیچ اور غیر مساویانہ نظام کا شکار تھے بسر و چشم 
قبول کر لیے ۔ یہ واقعم ے کہ جناں بھی انسالیت کی سب ہے زیادہ حق تلفی ہوئی ے۔ 
وہیں اسلام کو عروج نصیب ہوا ے ۔ 


پہلے دور ہیں جنگ و جدل 
بنگال میں ترکوں کا عہد اگرچە لڑائیوں سے ہر ضرور ے ء لیکن ترک حکمرانوں کی 


ےم" 


آمد کے ساتھ ساتھ علمی احباء کی بنیاد بھی بڑ چک تھی ۔ اس عہد میں گیت اور 
وزمیەں نظمیں بھی لکھی گئیں ۔ لہذا یہ الزام تراشی کہ ہج.+إه٭ سے لے کر تقریباً 
ڈیڑھ سو سال تک بنگال میں ادب یا علم کی دیگر اصناف کی ترویج و اشاعت کا نشان تک 
نظر نہیں آتا عض تمصلّب برسنی ے ۔ اس تعصب کا اظہار بنگلا زبان کے متاز 
نقاد سونبقی کار ۓ یوں کیا ے وہ لکھتے ہیں : ”اس دور ہیں جبت کم وسیع 
پیاۓ پر مار دھاڑ ء شہروں اور مندروں کی غارت گری ء اشراف اور پنڈتوں کی اہانت کا 
بازار گرم تھا ایسے عالم میں ادب کی تخلیق کیسے مکن تھیء ۔ (بالگلا بھاشا تتر بھوسیکا 
ص م۵۰م) ۔ بات یہیں ختم نہیں ہو جاتی ۔ بنگلا کے ایک اور نقاد شوکار سین ۓ تو 
یہاں تک کھءہ دیا کہ ”ترکوں کے دور قتل و غارت گری میں علم و ادب پر کاری ضرب 
لگائی گئی ۔ ملک :قریباً ڈھاٹی سو سال پیچھے چلا گیا ء اسن خاک میں مل چکا تھا ۔ لہذا 
اشاعت علم کا سوال ہی پیدا نہس ہوتا ۔ بھی وجہ ے کە نیرھویں اور چودھویں صدی عیسوی 
یعنی ان دو صدیوں میں بنگلا زبان کی کوئی تخلیق نظر نہیں آتیء ۔ (بنگالہ شاپیت رکتھا ۔ ص ۔ہ) 


انہوں ۓ غالباً ی. دکھاۓ کی کوشش کی سے کہ بنگال ۔میں ترکوں کی آمد ہے 
پہلے ند صرف بنگلا میں علم و ادب کا چرچا تھا ء بلکہ عظم تخلیقات بھی ظہور پذیر ہو 
کئی تھیں ۔ حالانکہ معاملہ اس کے بالکل برعکس ے ۔ قدیم زماے یں بنگلا زبان کى 
جو حالت نھی اور اس کے خلاف جو کارروائیاں برہمنوں نے کی ہیں وہ زبان وادب کے 
طالب علموں ے ہوشیدہ نہیں کیوٹکب بدھ مت کے دور میں اس زبان کا جو کم و پیش 
چرچا تھا وہ بھی برہمنوں کے برسر اقتدار آۓ کے بعد ختم ہو گیا اور پھر اس زبان کا 
چراغ اس وقت روشن ہوا جب برہمن راج سسلانوں کر ہاتھوں ختم ہوا اور اسلامی 
تہذیب و ثقافت کی روشنی بنگال کے اطراف و اکناف میں پھیل گئی ۔ اس بات کا 
اعتراف کیمبرج ہسٹری آف انڈیا میں ہایں الفاظ کیا گیا ے : 

””دیسی زبان کے ادب کو بڑھاۓ کا کام ہندو راجاؤں ے نہیں مسلان بادشاہوں 
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ڈاکٹر دینیش چندر سین ۓ تو یہاں تک کھە دیا ے کہ ”'یوں تو کئی ائرات 
یچوجہ ہے بنگلا کو ادی حیثیت نصیب ہوئی ء لیکن بلاشہد مسلإن کے ہاتھوں بنگال کی 
ختح اہم ترین سب ے ۔ اگر ہندو راجا بدستور غؤد ختار رہتے تو راجاؤں کے دربار میں 
بنگلا زبان کو داخحل ہوئۓ کا موقع ہی ئە ملتا“ ۔ٴ(تارج بنگلا زبان و ادب ۔ ص ٠۰‏ 


حقیقت تو یه ے کہ بنکال میں مسلانوں کی فتوحات ے پیشتر بنگلا زبان کا ایسا 


“۸ 


ادب دریافت تہیں ہو سکا جو کسی نہج سے بھی قابل ستائش ہو ۔ بدھ مت کے دوری جو 
چُند تخلیقات ملی ہیں وہ مٹھبی نقطہٴ نظر ہے قابل قدر تو ہو سکی ہیں ادىی لحاظ سے 
ہر گز نہیں کیولکہ پال راجاؤں کے دورِ حکومت میں کاؤں کے لوگ مسا دیوی کے جو 
گیت رات جاگ جاگ گر گایا کرۓے تھے ہم ان کو ادی درجە نہیں دے سکتے ۔ ایسا 
لوک اب ہر ملک اور ہر قوم میں مینە بس سیل صدیوںل تک چلا آیا کرتا ے مگر اے 
ادبِ عالیه میں شر نہیں کیا جاتا ۔ 


اسلامی تہذیب کے اثرات 

.رہ میں بنگال کی فتح کے بعد اسلامی تہذیب آبستہ آہستد پھیلتی کی ۔ 
شمالی ہند کے علاوہ دور دراز ملکوں سے بھی سسلانوں کا قافلہ بنگال آۓ لگا ۔ وہ بچجاں 
ختلف حیئیتوں میں آۓ ۔ کوئی یہاں قسمت آزماۓ آیا ء کسی نۓ تجارت شروع ک ؛ 
کوئی درس و تدریس کی غرض ہے آیا اور کوئی مبلسغ اسلام کی حیثیت سے ۔ سپاہی بھی 
آۓ ء ناظم الامور بھی اور سپہ سالار بھی ۔ ان میں سے بشتر ىعداد صوفیاۓ کرام ٭ 
ہِمَلغینر اسلام اور سوداگروں کی تھی ۔ یہ عرب ء افغان ء ترک اور ابران نراد مسل|ان 
اپنے ساتھ اہی زبان بھی لاہۓے اور تہذیتب بھی ۔ اور وہ معاشرہ بھی لاۓ جس کی اساس 
مساوات ؛ رواداری اور غلق عظم پر رکھی گی تھی - 

ندیا کی فتح کے بعد اختیارالدین مد بختیار غلجی اس کا ناظم الامور مقرر ہوا ۔ اس کے 
بعد ہی ہے حکومت بگال سلطنتِ دہلی کی اطاعت گزار بی رہی ۔ اب بنگال کی تہذبب و 
مقافت ایک نی لیکن پرترتچذیسب و ثقانت ے ہم آغوشض ہوئی ۔ اب یہاں مسجدوں اور 
خانقاہوں اور مدرسوں کی تعمیر کا آغاز ہوا ۔ اسی نوع کے مقبرے بناۓ گئے جیسے شال بند 
میں تعمیر ہوےۓے تھے ۔ متیار خلجی کے بعد اس کے جانشین غیاث الدین ہوزہ 
(۱۱ء۔ ے ء) ے بھی دوہی راستہ اختیا رکیا تھا حو یختیار خلجی ۔ے اختیا رز کیا تھا ۔ 
اس ے بھی مسجدوں کی تعمیر ہے دلچسپی لی اور عالموں اور درویشوں کو اشاعتِ اسلام 
کے لیے وظیفے دیۓے ۔ اس کے عہد میں بنگال کا دارالحکوس گوڑ (لکھنوق) ہوا ۔ اس بے 
دی کی اطاعت گزاری ختم کر دی ۔ چنانچہ دی کے اس وقت کے طاقضور بادشاہ التومش تے 
بنگال کی بغاوت کو کچلنے کے لیے شہزادہ نصەرالدین حمود کو روانہ کیا ۔ اس نے سلطان 
یاث الدین کو شکست دی اور وہ جنگ میں مارا گیا (ے۱+۰ء) اس طرح مسلم بنگال 
ایک بار پھر دی کے زع اطاعت آگیا ۔ مس کز ہے سیٹکڑوں میل دور ہوتۓ کی وجہ ہے پنگال 
میں شورش پسند پار ہار سر اٹھاۓ تھے اور دٗلی کے فرماں رواؤ ںکو بھی یہاں انتظام فرمانروائی 

یں دنتیں پیش آتی تھیں ۔ اسی لے کوڑ کو باغیوں کا اگر کہا جاتا تھا ۔ 


۲۴۹ 


سلطنت پند کے فرمائروا غیاث الدین بلبن کے عہد میں طغرل خان ے بغاوت کر دی ۔ 
اس پر قابو ہاۓ کے لیے بلہن کو خود مسلسل تین سال تک بنگال میں جنگ اڑی پڑی ۔ 
اس ۓ سوفار کاؤں کے راجا دنوج راۓ ے گٹھ جوڑ کیا ۔ نتیجہ یم ہوا کہ اس نۓ طفرل 
کو نه صرف شکست فاص دی ء بلکہ وہ جنگ میں کام بھی آ گیا ۔ لھکوق میں اس ےے 
.اپنے لڑکے بغرا خان کو فاظم الامور مقرر کیا اوو خود دی روائەه ہو گیا (۱۰۸۲ء) ۔ 
سلطان بلبن ۓ ےہ ۲ء ہیں وفات ہائی اور بغرا خان نے آزادی اور خود متاری کا 
اعلان کر دیا ۔ اعلان کے ساتھ ہی ساتھ اس ۓ اہنا ام سلطان نصمرالدن رکھلا۔ 
اس کی وفات کے بعد اس کے لڑکے سلطان رکن الدین کیکؤس ۓ دس سل (ح۹ء۱ء۔ 
١.۳رم)‏ تک خود ختار بادشاہ کی حیثیس ہے بنگال پر حکومت کی بلبن خاندان کا بجی 
آخری حکمران نھا ۔ 


سلطان رکن الدین کی وفات کے بعد بنگال کی فرمانرواقی شس الدین فروز کے ہاتھ 
آئی جس کا دور حکمرائی اکس سال پٹایا جانا ے (ر,. ۳م ۔ ۲٣۰ہھ)‏ ۔ اسی کے عہد 
میں ضلع میمن سنگھ پر سسلإنوں کا قبضہ ہوا ۔ ان پی دنوں ششخ جلال جرد رہ کے مشورہ 
پر سپہ سالار نصیرالدس اور سکندر غازی نے سلہٹ کے راجا گوو گود د پر چڑھائی کی ۔ 
اے شکست دی اور یوں درناےۓے برہم پترا کے شال ی علاقے پر سا|ن قابض ہو گئے ۔ 
اب سارا بنگال مسلانوں کے زیر نگیں آ گیا تھا ء لیکن فیروز شاہ کے التقال کے بعد اس کے 
لڑکوں میں اقتدار کی جنگ شروع ہو گئی ۔ نتیجى ید ہوا کە بنگال تین حصوں میںە 
تقسم ہو گیا ۔ شمالی بنگال کا دارالحکوست لکھنوقی ٭قرر ہوا اور خضر حان عرف ملک ہنڈر 
خلجی کو اس کا گورفر مقرر کیا گیا ۔ مغربی بنگال کا پایںٴ تخت سیت گرام قرار 
پایا اور اعظم الملک عرف عزالدین حییٰ اس کا گورٹر بنا ۔ ۔نارگاؤں مشرق بنگال کا 
دارالسلطنت تھا اور بہرام خان عرف تاتار خان اس کا گورنر تسلیم کیا گیا ۔ 

اس وقت سلطان الہند سلطان غیات الدین تغلق تھا اس کو بنگال پر فوج کشی 
کرۓ کا اچھا موقعم پاتھ آیا ۔ اس نے بڑی آسانی ہے مغری اور مشرق بنگال کو اہتے 
زیر نگیں کر لیا ۔ ان مفتوحہ علاقوں پر غیاث الدین تغلق ے اپنے لےپالک لڑکے بھرا م کو 
فاظم الامور مقرر کیا ۔ ہھرام خان ہی کے عہد میں موجودہ تری ہورہ اور چاٹگام دٴ ی کے 
زیر انتظام آ گئے ۔ سلطان نصیرالدین کے بعد قدر خان لکھنوتی کا حکمران ہوا ۔ 


فخر الدین عرف فخرا ء ہہرام خان کا سپہ سالار تھا ۔ ابھی بہرام خان کے انتقال کو 
زیادہ دیر بھی نہیں ہوئی تھی کم اس نے غیاث الدین مبارک شاہ کے ام سے مشرق بنگال 


کی غخود ختاری کا اعلان کر دیا (۳۲,۸,ء) ۔ ادھر قدر خان کے انتقال کے بعد اس کا ملازم 
علی ہارک 'علاہ الدین علی شاہ“ کے نام ہے لکھنوت کا حکمران بن بیٹھا (,م۱۴ع) ۔ 
پنڈوا کو اس ۓ دارالحکوست بنایا ۔ اس وقت پنڈوا کا نام فیروز آباد تھا ۔ 


ان ہی دنوں علی شاہ کا لڑکا حاجی الیاس کسی وجد سے دی ے فرار ہو کر بنگال 
آگیا تھا ۔ الیاس ۓ غالبا کسی سازش کے تحت علی شاہ کو قتل کر دیا اور خود سلطان 
شمص الدین الیاس کے نام سے شما ی بنگال کی عنان حکومت سنبھال یی (م۱۳ء)۔ لیکن 
وہ اس پر قائع ند رہا ۔ اس نے ایک زیردسٹ فوج کی مدد ہے اڑیسہ پر چڑھائی کر دی ۔ 
اإیسہ کے راجا کو شکست ہوئی ۔ اسی فوج کی مدد ے وہ تربہت پر قبضہ کر کے بنارس 
کے مغری حصے تک چلا آیا ۔ کچھ دنوں کے بعد سونار گاؤں بھی اس کے عمل دخل میں 
آگیا ۔ غرضیکہ اس کی حکوست کا دائرہ مشرق اور جنوپی پنگال تک پھیل گیا ۔ رفت رفتہ 
وہ تقریباً ہورے بنگال پر قابض ہو گیا ء چنانچہ اس ۓ آزاد الیاس شاہی خاندان کی ببتیاد 
ڈا ی (+۵م۱ع) اور اسی نے بنگال کا نام بنگلہ رکھا ۔ 


مسلسل فٹتہ و قساد کے باعت ‏ گال اب تک پورے اسن ہے عروم رہا تھا ۔ ایسے 
ماحول میں ادب کی تخلیق ہر ہت کم توجہ دی جا سکی اور حس قدر درس و تدویس میں 
علم کی ضرورت تھی وہ فارسی اور عری ہے ہوری ہو جاقی بھی کیونکہ تعلم و تدریس میں 
منقولات کی مذہہی تعلیم پر پی زور دیا جاتا تھا اور اس نصاب کی سب کتابس عری یا فارسی 
میں تھیں ۔ لیکن الیاس شاہ ۓ جب ہر طرح سے ابنی حکوست کی نئیاد مضبوط کر یىی تو 
اس ے اہی رعایا کے سسائل کو سمجھنا شروع کیا + کیولکہ وہ جانتا تھا کہ رعایا کے 
مسائل حل کر کے اور ان کو آرام اور آسائش پہنچا کر پی حکوەت کا انتظام بخو ف 
سنبھالا جا سکتا ے ۔ مشہور مؤرخ ضیاء الدین برتی نے اپنی کات 'تاریچ فیروز شاہی؟ 
میں لکھا ے کہ الیاس شاہ ہے ہندو راؤ ء رانا اور زمنیداروں ہے اہی دوستی استوار کر لی 
اور ان ہی کی مدد سے وہ اور اس کا لڑکا سکندر دلی کے حکمران کو شکست دینے میں 
کاىیاب ہوۓ تھے ۔ الیاس شاہ کے ندبٹّر ؛ ہوشمندی اور ژرف لگاہی کی ان گنت مثالیں ملھی 
ہیں ۔ اس بے سب ہے بہلے اپنی:ملکت کے عوام کو اعتاد میں لینے کی کوشش کی ۔ اے 
معلوم نھا کہ عوام کو اعتاد میں لے کر دو اہم لتاچ نکل سکتے ہیں ۔ اول ملکت کی 
بنیاد سمتحکم ہوقی ے ء؛ اسن و چین کی فا پیدا ہوتی سے اور دوئم ممکنہ بیرونی حملوں کی 
صورت میں عوام کی طرف ے بھرپور امداد مل سکتی ے ۔ لہذا ان دولوں مقاصد کے حصول 
کے لیے اس ۓ رعاھا کو زیادہ ے زیادہ اعات دیں ۔ ان کی معاشی اور ساجی زندی 


تر 

میں انقلای تبدیلیاں لائی گئس ۔ ان کو معاشرے میں اونھا مقام دیا گیا ۔ اب تک معاشرے 
کا مفاد پرست طبقہ صرف برہمن ہوا کرتا تھا اور اس کی زبان دربار کی زبان ہوق تھی ۔ 
غمر برہمن زندگی کے ہمام مواقع ہے محروم کر دئیے گئے تھے ۔ لیکن مسلانوں کے ہاتھوں 
فتح بنگال کے بعد صوے میں جو سماجی ء معاشی اور تہذوی تبدیلیاں رو ما ہوئیں ان ے سب 
آپی مستفید ہوۓ ۔ نتیجہ یہ ہوا کہ صوے کی اکثریت جس کو طبقہ واریت کی زاجیروں 
میں جکڑ کر رکھا گیا تھا اور حن کے لیے زندگ کی ساری راہیں مسدود کر دی گئی تھیں ء 
اب بیدار ہو گئی او ر کسی ہچجکچجاہٹ کے بغیر مشرف با سلام ہونۓ لگی ۔ 


سلاطین بنکالہ کی پالیسی 


ترک اور پٹھان سلاطین جو دور دراز کے ملکوں ہس بنگال آۓ تھے ء انہیں یہ 
سر زمین اتی پسند آئی کہ وہ یہیں کے ہو رے ۔ انہیں کبھی یہاں ہے وابس جانۓ کا خیال 
نہ آیا ۔ چنانچہ وہ یہاں کے معاشرے میں گھل مل گئے ۔ عوام کے دکھ درد کو انھوں 
ے اپنا دکھ درد سمجھا ء ان کی تقریبات میں شریک ہوے ؛ ان ى کی زبان میں ان سے 
گفگ و کرتۓ ء اس طرح فاصلے سمٹتے گئے ء قربت پیدا ہوتی گئی۔ مساجد و خانقابیں تعمیر 
ہوئیں ۔ جب پہلی دفعد بنگال کی بندو آبادی ےۓ سلانوں کو شانہ بشانہ اور قدم ے 
قدم ملا کر ایک پی صف مس مماز بڑھتے دیکھا تو مساواٹ اور اخوت کے ان مناظر ے 
ان کک آنکھیں کھلی کی کھلی رہ گئیں ۔ کیوٹکہ ان کی آنکھوں ۓ ایسا منظر کبھی نہیں 
دیکھا تھا ۔ 


عندو طباله پر اثرات 


پنگلا ادب میں جا جا ایسے حوالے ملتے ہیں جن ہے ظاہر ہوتا ے کہ بندو طبقہ مسلان 
حکمرانوں کو عوام کی ساجی زندگی کا سربراہ سمجھتا تھا ۔ مسل|ن حکمرانوں ۓے بھی 
ہندوؤں کی معاشی اور سماجی ترق میں خاصی دلجسپی ی ۔ انہوں ے ہندو ساج کو ثمام 
برائیوں ہے عحفوظ رکھنے میں ان ہے تعاون کیا ۔ ساتھ ہی ەسلم معاشرہ کے سلسلے میں 
بھی ان کے کتھ فرائض تھے ۔ اصولاً اور فعا دونوں اعتبار سے مسلانوں ک ساجی زندگ 
کی رابنائی ان کی ذسے داری تھی ۔ چنانچجہ وہ مسلالوں ک سباحی ترق میں ہر ممکن کوشش 
کرۓے تھے ۔ لیکن ایسا کبھی نہ ہوا کہ مسلم معاشرہ کی سربرستی میں ان کی ذات ہے 
بندو فرقے کے مفادات پر ضرب بڑی ہو ۔ پندوؤں کو مذہبی اور سماجی امور میں مکمل آزادی 
تھی ۔ مسلان حکمرانوں کی رواداری کی وجہ ہے پندو اپنے معلاملات میں آزاد تھے ۔ ان 


۲ھ 


کے مذہبی ء دینی اور ساجی امور میں حکمران طبقہ کی طرف سے دخل اندازی کبھی نہیں 
ہوئی ۔ بلکد انہوں ۓ پندو دانشوروں ی بھی سرہرستی کی اور ان کے ساحی اور مٌہذبہی 
اداروں کی نشووا میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ۔ 


بنکالی زبان و ادب میں صوفیاۓ کرام کا حصه 


بنگال میں بزرکان دین ۓ ختلف طریفوں سے اسلام اور معاشرہ کی خدمت کی ہے ۔ 
تارج کے صفحات شاہد ہیں کہ ءسلم معاشرہ کی نشووٴما اور اس کے استحکام میں ان 
صوفیاۓ کرام اور سبللّن اسلام ے ایسے کارہاۓ نمایاں انجام دیۓے ہیں جو مسلم فاتحین ء 
سپہ سالار اور حکمران نہیں دے سکے ۔ ان کے عادات و غصائل ؛ افعال و کردار ؛ رہن 
سہن اور سخنہاے دل نواز میں ایس کشص تھی کہ وہ حہاں بھی جاے غیر مسلموں کا 
ایک پجوم ان کے پیچھے ہو لیتا ۔ شال بنکال کے مالدہ اور راجشاہی ضلعوں میں جس 
تیزی ہے اسلام پھیلا ے اس ہیں شاہ جلال الدین ت۴ر برین اور ان کے رفقاۓ کار ک 
مساعٌی جلیلہ کا بڑا ہابھ ے ۔ یہ روایت ہو آج بھی مشہور ے کہ جب شاہ جلال الدین 
تمشریزید< پنڈوا تشریف لاۓۓ نو کارواد؛ در کارواں لوگ ان کے پاتھ پر مشرف ہہ اسلام ہوے 
کے لے ٹوٹ پڑے ۔ ابن بطوطہ کے بتول سٌیخ حلال جردد۔ ہی کی تبلیغ کا نتیجہ تھا کہ 
سلہٹ کے لوگ بڑی نعداد مس مسلاں ہوۓ ۔ ان بزرکان دین کی ے لوت خدتاب کی وچہ ہے 
پہگال کے ختلب علافوں میں لوگ اس تیزی ہے مسلان ہویۓ لگے کہ برہمنون کو پاؤں 
تلے سے زین کی نظر آئی ۔ برہمنوں کے حوف و اندیشے کی تصویر اس وقت کے شاعر 
'اکرپتواس“ ے ان الفاظ میں کھہنچجی ہے ۔۔۔۔ ‏ 'سسلانوں کا اثر اس نیزی ہے پھیلا 
کہ مشرق بنگال کے برہمن اس خوف ہے کہ کہس ان کا دھرم نشٹ سب ہو جالۓۓے اپنے 
گھرہار چھوڑ کر ان علاعوں ہیں آگئے جہاں گنگا بچتی ے ۔حود بہرے دادا نارا سنگھ 
اوجھا جو سار ‌اؤں کے دھابج سردھان دیو کے درباری تھے سرق نگال سے مغربی بنگال 
آ گے“ ۔ یه وادعہ ىیرھویں صدی عیسوی کی پہلی تہائی مس روا ہوا تھا جب سار گاؤں ہیں 
مسلم اقتدار ہے باہر تھا ۔ اس سے ظاپر ہوتا ہے کہ مسلم التدار سے پہلے سٹار گاؤں میں 
مسل|ان بستے تھے اور یہاں تبلیغ کا کام ہو رہا تھا ۔ 


شاہ جلال الدین تبریزیر< 


ایسی مۂ لیں ایک دو نہیں ء ے شبار ہیں کہ کس طرح مبلشغین_ اسلام نے ابنی روحافی 
تمقوت اور انسانی خدمت کے ذریعہ بندو ذہنوں کو بدل ڈالاإ ۔ دوم شاہ جلال الدین 


۳ 


تجریزید< لکشمن سین کے عہد حکومت میں بنگال تشریف لاۓ تھے اور پہلی بار اس صوے 
میں تبلیغٰ اسلام کا کام شروع ہوا ۔ ان کے اوصافر حمیدہ دیکھ کر لکشمن سین اس حد 
تک متائر ہوا کہ اس ے پنڈوا میں ان کے ایی ایک متنخد بنوائی ء باغ اگایا ء خانقاہیں 
تعمیر کروائیں ۔ ان کے کشف و کرامات اور روحانی کمالات کو دیکھ کر بہت ے لوگ 
۔.سلان ہوے ۔ ان کے تمام معاصرین حتول کہ 'شیخ سبھودیا؟؛ کے بندو مصنف ان کے 
روحانی کالات پر انگشت ہدنداں نظر آے ہیں ۔ 'شیخ سبھودیا؛؟ جو سنسکرت زبان میں 
ایک کتاب ے پنڈت بلا یدھم کی تصنیف ے اور اس کا بنگلا ادب میں مقام بہت اونھچا 
ہے۔ بلا یدھ کے بارے میں کہا جاتا ے کہ وہ لکشمن سین کا درباری شاعر تھا ۔ 

ے شاہ جلال الدین تبریری نہ ہے پندوؤں کے گہرے عقیدے کی تصوی رکھھنچی ے ۔ 
وہ لکھتا ے کہ پندو ان کے روحانی کیالات نے اس حد تک قائل تھے کہ ان بی سے اپے 
سمصائب و آلام ٹالتے کی استدعا کرے حتمل کہ ان کے نقدس پر اپٹی جائداد تک لٹا دیتے 
تھے ۔ وه مزید لکھدا ہے ۔ ا سا یہ ئگ اپنے نصیب جگاے ء اولاد مالگنے اور ام اض 
سے شفایاب ہوۓ کے لیے ان ے منت سیاجت کرےۓے ھے ۔ 


'شیح سبھودیا؛ میں پنڈٹ بلا بدھ شا جلال الدین نبریزیل اور شیخ جلالل< جرد 
سمل ہبی کے ناموں کی یکسایس کے باعث ایک پی شخص سمجھکر غلط فہمی کا شکار ہوا ے ۔ 
اس نظم میں عرى اور فارسی کے العاظ بھی استعال کے گئے ہیں جن ے قیاس کیا جا سکتا 
ہے کی ید نظم اس وثت تمریر ی گی تھی جب بنگال کے ہندو عری اور فارسی سے ایک 
حد تک مانوس ہو گۓ تھے ۔ للہذا یہ نظم اس عہد کی تخلیق نہیں معلوم ہوتی ۔ البته 
یہ قرین قیاس ہے کہ دونوں بزرگوں کے اسیائۓے گرامی جن کا عرصہ ہو' وصال ہو چکا 
تھا بنگال کے گھروں میں ربان زد ہو کر ایک پی شخصیت کا روپ دھار گئے ہوں اور 
جی وحہ ہے کم 'شیح سبھودیا؟ کا مصنف بھی اس غلط فہمی کا شکار ہو گیا (سوشل 
اینڈ کاجرل ہسٹری آف بنگال ۔ ید عبدالرحیم جلد اول ۔ ص ہہ) لیکن ڈاکٹر انعامالحق 
کا اس نظم کے بارے میں کچھ اور پی نظریہ ے ۔ وہ لکھتے ہیں ۔ 'شیخ سبھودیا؛ 
میں جو سذسکرت کی کتاب ے خدوم شاہ جلال الدین تبرریزی لد کی کرامات کا ذکر ے۔ 
اس کی زنان اور اس میں آےۓے ہوۓٗ بعض ناموں کے ذکر سے جو اس زماۓ کے درووشوں ے 
مشابب ہی بعص معقی ید نتیجں نکالتے ہیں کم ید نظم بلا بدھ مصرا کی لکھی ہوئی نہیں 
ے ء لیکن میرے نزیک اس کا مقطع یعنی وہ مصرعہ جہاں شاعر کا ام آلا ہے کاف اہم 
ہے ۔ میرا خیال ہے کہ ید اس دور کے بعد کی نہیں البتہ یه ہو سکتا ے کہ مسلان نقل 
ویسوں نے اس میں اپنے طور ہر کچھ قبدیلیاں کر دی ہوں ء لیکن یہ مائناپڑے گا کەه 


بن 


'شیخ سبھودیا؛ تیرھویں صدی عیسوی کے ابتدائی زماۓ میں لکھی کئی تھی ۔ اس کتاب کی 
تصنیف سے چار سو سال قبل بنگالی ء مسلان دروشوں ے واقف ہوے لگے تھے اس لے اس 
کتاب میں ان کی کرامات کا ذکر کچھ عجیب معلوم نہیں ہوتا“۔ (مسلم بنگالی ادب ۔ 
ڈاکٹر العام الحق ۔ صەحات ہم ۔ےم) ۔ 


مسلمان اولیاء اللہ کا احترام 

جرحال 'شیخ سبھودیا؟؛ کے بارے میں حو نظریہ بھی درست ہو ؛ اتی بات ضرور 
ے کہ بنگال میں اس ہد کے عوام مسلم درویشوں ؛ ولیوں ؛ صوفیوں اور مسّلغین کی طرز 
زندگی ؛ انکے زہد و تقویل اور بھر ان کے روحانی کمالات سے بہت متاثر تھے ۔ وہ تی صرف 
ان اولیاء اللہ کو احترام کی نکاہوں ہے دیکھتے تھے ىلکہ ان کے ہاتھ ہر مسلان بھی ہو حاے 
تھے۔ شا جلال الدین تریزی۸- ہے اہی روحانیکرامات اور انسائی خدمات کی وحہ ہے بنگال 
کے عوام کو مسخرک5 ر لیا نوا ۔ خصوصاً بدھ مت کے بیرو اور پندو دھرم کے وہ مظلوم اور 
ے بس ١۔سان‏ کر اط ومن سا اہردی آی راقت ت کرنا پڑی تھی ء 
شاہء صاحبپ کی غدمتر اقدس میس حاضر ہوے ؛ ان کے وعظ و پند گوش و ریہ اور حلقی 
بگوش اسلام ہو حاے ھے ۔ اس طرح شالی بنگال میں اسلام کی بنیاد مستحکم ستحکم ہو گئی ۔ 
اگرہے کہا حاۓ تو ے جا نہ ہوگا کہ انھوں ۓے اگر ایک طرف اشاعت اسلام میں مدد 
دی تو دوسری طرف ان ی سضامٹی۔جیلہ کی وم سے ہگال میں لان رواق کو ہم جاے 
کا موبع .لا ۔ ان کی خانقاء شب و روز میلے کا سا منظر پیش کری تھی ۔ یہاں سے روحاق, 
اور ذہی غذا حاصل کرے والوں میں سسلان بھی تھے اور پندو بھی - مختصر یہ کہ شاہ 
جلال الدین تریزیۂۃ ے بنگال کی تہذیبی اور ساجی زندگی کو بڑی حد نک بدل دیا ۔ اس 
میں لی روح ڈال دی ۔ یعنی محبت اور اخوت کی روح ء مساوات اور امن کی روح ۔ چنانچد 
مظلوم و مجبور بدھوں اور نبچ قوم کے پندوؤں کو ان کے روپ میں ان کا جات دہندہ مل 
گیا تھا ۔ پندو ساج میں ستیہ پیر کا دصور در اصل شاہ جلال الدین تبریزید- ے والہانہ 
عقیدت اور گہری مت ہی کا نتیجہ ے ۔ 
شیخ جلال تِنرددہ سپٹ والے _ 

شاء جلال الدین :ہر رین اور سللہٹ کے شیخ جلال مجّرددہ نی کو اکثر لوگ اہی 
کم علمی او رکوتاہ بی کی وجہ سے ایک پی بزرگ تصورکرۓ ہیں ء حالانکہ ایک کا دوسرے۔ 
ہے کوئی تعلق نہیں ۔ مشہور مؤرخ این بطوطہ ۓ سلہٹ کے شیخ جلال(۔ کے بارے میں جو 
قیریریں چھوڑی ہیں ان کے مطالعہ ے یہ شبه دور ہو جاتا ے کہ شاہ جلال الدین تریزیرہ 


ذ٥٥‎ 


اوررشیخ جلال عِّردنہ نی ایک ہی بزرگ کے دو ام ہیں ۔ این بطوطہ کی تحریر کے مطابق جسچت 
وہ ٣ہ‏ میں سلہٹ سے گزرا تو اس کی ملاقات شیخ جلال ہے ہوئی ۔ ابن_ بطوطہ ے 
یہ بھی لکھا ےکم شیخ ے ملاقات کے دوران اس کو پتایا تھا کہ عہد عباسیه کے خلیفم 
معتصم باللہ کو انہوں ۓ بغداد میں دیکھا تھا اور اس وقت وہ بغداد پی میں تھے جب 
ان کو شہید کیا گیا ۔ یہ روایت بھی مشہور ے کہ شیخ جلال محّرددہ نے ۱۴۰۳ء میں 
بنگال کے فیروز شاء دہلوی کے سپہ سالار سکندر غازی کی مدد سے سلپٹ فتح لیا ۔ یم بات 
بھی پایشہ ثبوٹت کو پہنچ گی ےکہ سلہٹ کے شیخ جلال عسّردد یک ولادت باسعادت 
ےم عا''' میں ہوئی ۔اس لحاظ ے شیخ جلال الدین تبریزی ان ے عمر می ںکوئی ۵م سال 
بڑے تھے ۔ 
شیخ جلال مجردنہ کی سّلی اور تہذیبی خدمات 

بنگال کی تہذیبی و معاشرتی زندگی کو بناےۓ اور سنوارے میں شاہ جلال رد یرد 
کی خدمات بھی لائق صد احترام ہیں ۔ فتح سلپٹ ہے نہ صرف ان کا نام واہسته ے ؛ 
انہوں ے شال مشرق بنگال میں دین اسلام کی بڑی خدمت بھی کی ے۔ سلہٹ میں ان 
کی آمد اور اس کی فتح کے سلسلے میں نصیر الدین ےۓ جو منصف کے عہدے پر فائز تھے 
۶۹ء میں 'سہیل بمن؟ لکھی ۔ اس میں شیخ حلالۃء کے حالات تفصیل سے درج ہیں ۔ 
وہ لکھتا ے ۔ ۔ ۔ ۔ ”جب آپ ہندوستان تشریف لاۓ نو آپ ے شیخ نظام الدین اولیاءد* 
کا شرف نیاز حاصل کیا ۔ نظام الدین اولیاد< ۓے شیخ جلال نت کوکبوتر کا ایک جوڑا تحفے کے 
طور پر دیا ۔ اس کے بعد وہ اپنے سریدوں کے ہمراہ بنگال ووائہ ہو گئے ۔ ایک کتبه سے ظاہر 
ہوتا ہے کہ سلسہٹ کی فتح کے سلسلہ میں آپ ہۓ مسلم سپہ سالار سکندر خان غازی کا ہاتھ 
پٹایا ۔ ”سہیل بمن؟دت میں یہ بھی مذ کور ے کہ سلہٹ کے راجا گوڑ گوبند کے ہاتھوں 
شیخ برھان الدین کو جو زک پہنجی تھی اس کا بدلہ لینے کے لیے سلطان شمس الدین 
فیروز شاہ بن نصیر الدین بغرا خان (بن سلطان بان) ے اپنے بھایے سکندر غازی کو سلہٹف 
ووائہ کہا ۔ راستے میں اس بے سثار گاؤں پر قبضہ کر لیا ء لکن کوڑ گوبند کے خلاف 
معرکە میں نینوں بار ناکامی ہوئی ء چنامچہ سلطان ےۓ سکندر غازی کے ہاتھ مضبوط کرے 
کے لیے ست کاؤں کے ناظم الامور نصیرالدین کو روالہ کیا ۔ ست کاؤں ہی میں 'تری می“ 
کے نزدیک تصبرالدین کو شیخ جلال لت اور ان کے .٦م‏ سریدوں کی قربت ہے اغخلاق 
مدد بھی ملی اور اس طرح اس بار ساہٹ کو فتح کرے میں شاندار کامیاں حاصل ہوئی ۔ 


() ید بات بحل نظار ے کیولکہ شیخ جلال جرد سلمٹی رح کی وفات .م٣؛٭‏ بتائی جای ہے (اب کور 


ص۳۱۳) وہ ے ۱۹ء میں پیدا ہوۓ تو وفات کے وقت ان کی عمر ےم ؛ سال ہویی ۔ 
زمذیر عمومی) 


۵٦ 
دیگر بزرگانِ دین‎ 
ان بزرکانِ دین اور اصحابِ کشف و کرامان کے علاوہ مندرجہ ذیل علماء اور‎ 


صوفماۓ کرام نے بھی بنگال میں اسلام کا چراغ روشن کیا جس کی روشنی قریہ قریہ اور 
گاؤں گاؤں بھیل کئی ۔ 


غازی .لک ابراهم (م مھ ہي حیات نھے) ء عسداللہ کمانی ( ۳م ںھ میں بر 
بھوم میں تشریف لاے)ء مخدوم شاہ تحمود غزنوی (.۲ہءم) ء سید عماس علی میق 
(++۱۳ء میں حیات تھے) ء بدر الدین علامہ (شاء بدر۔ ,۱۳ء ۔ وم ۱ء میں حیات تھے) > 
مولانا عطا (.. ره۔.ح۳؛ء کے درمیان حیات تھے) ہ اخی سراج الدین (وفات ے ۵ ۱۳ء)۔ 
سلطان مغیث الدین (ء ۔ ۱۲۸۱ء) کے دور حکومت میں لکھنوتی یا گوڑ میں قلندریہ 
سلسله کے درویشوں کا ایک مستحکم مس کز ہائم ہو گیا تھا اور ان درویشوں کی 
سساعثی جمیاء سے بنگال میں اسلام کی اشاعت کا کام ہوتا رہا ۔ لیکن سلطان کی شکسٹت کے ساتھ 
ساتھ قلندریہ سلسل کے فطب کو بھی شہید کر دیا گیا ۔ ابن_ بطوطە کی تحریر سے معلوم 
ہوتا ے کہ خرالدین ۔بارک شاہ کے عہد فرمائروائی میں درویشوں اور صوفیوں کو 
کسی قسم کی تکلیف لہ تھی ۔ ان کے کشف و کرامات کی حیر"العقول حکایتیں آج بھی 
عوام میں مشہور ہیں ۔ 


ساجی تبدیلیاں 


بنگال کے مختلف علاقوں میں صوضاۓ کرام اور علاۓ عظام کی بدولت جو ساجی 
تبدیلیاں روتما ہوئیں اور ان کے جو خوش آیند اثراٹ سر سب ہوئۓ ان کا ذکر اوپر آ چکا 
ے ۔ اب ان تبدیلیوں کا بھی ذکرلارہی ہے جو ثقافت و تہذیب کے ہیدان میں لائی 
گئی ۔ اسلام جامد نہیں ایک متحنّرک مذہب سے ۔ یہ ہمیشہ انسانی زندگی کی ترق اور اس 
کی فلاح و بھبود میں پیش پیش رہا ے ۔ اس کے خیالات و تصورات متسُوع اور ترق پسند 
ہیں ۔ جب ہے اس کانات میں اسلام کا ظہور ہوا ے یہ انسائی ناریخ میں ہمہ گیر انقلاب 
کا نقیب ثابت ہوا ہے ۔ انسانی زلدگی کا وہ کون سا ۔جلو ے حس ہے اسلام ۓ دلچسپی 
ئع فی ۔ اسلام نہ صرف حصول علم پر زور دیتا ے ء یہ انان کے الدر روشن خیا ی ء تہذیبی 
اور اچھے اطوار و خصائل کا بھی علمعردار ہے ۔ اس کی نظر میں روحانی ترق اتقی ہی 
ضروری ٤ے‏ جتی مادی سر بلندی ۔ اسلام کے ان ہی انقلاب اآفرین نظریات کی اشاعت 
میں بنگال کے درویشوں ء صوفیوں اور عالموں ۓ بڑھ چڑھ کر حصہ لیا ۔ انہوں نے بنگال 


ے۵ 


کے عوام میں تعلم سے دلچپی پیدا یىی ؛ مسجدوں اور خانقاہوں کے ساتھ ساتھ سطدرے 
بھی قائم ہوۓ ۔ ۔نارگاؤں ء لکھنوق (گوڑ) اور دیگر مقامأت میں یعنی جہاں جہاں بھی 
بزرگان اسلام نشریف لے گئے وہاں تعلمیی ادارے قائم کے گے ۔ 


شرف الدین ابو توامه 


سنار گاؤں ء مولاا شرف الدین ابو توامہ ی بدولت اسلامی علوم و فنون کا ے مثال 
گہوارہ رہ چکا ے ۔ مولانا توامہ کی علمیت و فضیلت کا چرچا ہورے مغربی ایشیا اور 
ہندوستان میں تھا ۔ سثار گاؤں میں انہوں نے خانقاہ اور ایک دارالعلوم تعمبر کروائی ۔ 
صوف اور عالم, کاسل ہوۓ کی وجہ ہے ان کی خدمت میں لوگوں کا ٹانتا ىند ا رہتا۔ ہندوستان 
میں جہاں جہاں بھی ان کے سرید تھے وہ بھی ان ہے فیضیاب ہوۓ کے لے سنار کاؤں 
یہنچنے لگے ۔ جاں ئن صرف مڈھپی اور دیٹی تعلیم دی جائی بھی ء ىلکد معقولات کی درس و 
تدریس کا بھی انتظام کیا جانا۔ اس طرح سنار گاؤں نہ صرف بنگال کا بلکه پورے بلرصغیر 

کا سک علوم بن گیا ۔ یہاں سے متاز و معروف حکم و عالم نارغ التحصیل ہو کر نکلے ۔ 

مشہور و معروف صوف اور عالم خدوم شرف الدین یحیول منیری بھی مولانا توامم ہی 2 
دارالعلوم کے فارغ التحصیل تھے ۔ سنار گاؤں کوترھویں صدی عیسوی کے اواخر میں دینی و 
دنیوی درس و تدریس کی وجہ سے جو بلند مقام حاصل ہوا اسے فراموس نہیں کہا جا سکتا۔ 
٢.‏ رھ میں مولانا توامہ کی وفات کے بعد بھی سنار گاؤں کی علمی حیثیت کسی طرح کم 
نه ہوئی ۔ پنڈوا کے متاز و معروف عالم شیخ عطاء الحق ء ان کے ہوۓے شیخ بدر اسلام 
اور پڑہوۓ شیخ زاہدی نۓ یہیں جلاوطتی کے کئی سال کذارے ۔ 


لکھنڑق 


ستار کاؤں کی طرح لکھتؤق (کوژ) بھی فتح بنگال کے بعد ہے مسلانوں کا علمی اور 
تھذیبی سکز رہا ے ۔ 'طبقات ناصری؛ میں قاضی منہاج ہے تحریر کیا ے کہ اختیار الدین 
عچد بختیار خلجی اور اس کے امراء نے لکھنوی میں خانقابیں اور مدریے تعمیر کرواے ۔ 
اشاعت ر اسلام کہ لیے علماء اور شبوخ کو ما ی امداد بھی دی ۔ کی مدرسوں کے جو 
کھنڈرات دریافت ہوئۓ ہیں ان ہے اس بأت پر روشنی پژڑق 7 مسلم بگال کے 2 
دارالحکومت میں غیاث الدین خلجی ۳٣(‏ ٢۱ء‏ ۔ ے۱۲۲ع) ے لکھٹوق میں عالیشان مسمجد 
کے ساتھ ساتھ ایک دارالعلوم اور کارواں سرا بھی تعمیر کروائی تھی ۔ یہ دینی تعلم کی 
اشاعت میں گہری دلچسپی بھی لیتا اور مسّلموں کو ما ی امداد بھی دیتا تھا (بسٹری آف 


ھ۵۸ 


بگال ۔ ص ہے ۔ے۵)۔ اس کے علاوہ آثار قدیمہ کا جو سروے ہوا ے اس کے مطابق 
گوڑ کے عمر پور نامی کاؤں میں درس باڑی کے مقام پر ایک مدرسد کی علامتیں ملی ہیں ۔ یء 
مدرم مسلم عہد ہیں تعمیر ہوا تھا جس کے قریب هی ایک سمجد تعمیر کروائی گئی 
تھی ۔ اس کے علاوہ کوڑ ہی میں چھوٹا ساگر دیگھی کے قریب ایک اور مسجد کے 
کھنڈرات دریافت ہوۓ ہیں ۔ ان دریانتوں سے بآسانی نتجہ نکالا جا سکنا ے کہ مدرے 
صرف دارالحکوست ہی میں موجود ند تھے بلکہ دیگر اہم مقامات میں بھی تعمیر کرواے 
گئۓے تھے ۔ یہ بات بھی قابلِ غور ے کہ سجدوں سے ملحق لازنہی طور پر مدرے 
بھی ہوا کرے تھے ۔ آج بھی مشرق پاکستان میں اس روایت کی پابندی کی جاق ہے ۔ 


لکھنؤتی (گوڑ) کو یہ اعزاز حاصل رہا ے کہ مسلم فتوحات کے فوراً بعد پی ے 
یہاں نہ صرف دیّی علوم ک درس و تدریس کے لیے مدریے تعمیر کیے گۓ ء خود بادشاہوں 
اور اساء ےۓ مدرسوں کی تعمیرات میں دلچسپی لی ۔ ان کے اخراجات برداشت کے اور 
علماء و شیوخ اور سبللغین جو یہاں آۓ ان کے کارہاۓ نیک کی ہر طرح سے حوصلہ افزائی 
کی ۔ دراصل لکھنوتی مسلالوں ی دینی اور تھذیبی زندگ کا سکز بن گیا تھا ۔ یه مدرے 
نہ صرف سسل|نوں اور نو مسلموں کو ذہنی اور روحای غذا مچیا کرے تھے بلکە دور دراز 
کے علاقوں ے خود ہندو کثیر تعداد ہیں یہاں آ کر اسلامی تعلیات سے فیضیاب ہوے ۔ 
لکھنڑتی میں بندو جوگ اور وبدالت کے فلسنی بھی آے مثلا بھوجار برہمن اور امبھاناتھ ۔ 
اول الذکر علىی سردان غلجی کے دور حکومت میں آۓ تھے ۔ اں دنوں مشہور عالم_ دین 
قاضی رکن الدین سرقندی وہیں تشریف رکھتے تھے ۔ 'ن کے ساتھ بھوجار برہمن ۓے 
مذہب اور فلصفہٴ مذہب پر مذاکرے بھی کے ۔ اسلامی تصورات و خیالات سے وہ اس حد 
تک متاثر ہوۓ کہ مسلان ہو گئے ۔ اسبھاناتھ بھی بعد میں اسلامی تعلیات سے متاثر 
ہوکر اسلام لے آیا ۔ لکھنوتی کے سسلان فضلاء ۓے ہندو فلسفہ اور تموف کے موضوع پر 
سنسکرت کی مشہور کتاب 'است کند؟“ کا بھوجار برہمن کی مدد ہے فارسی اور عری میں 
ترجہ کیا گیا ۔ یہ مذہبی اور فلسفیالہ مذاکرے اور ہندو تصسّوف پر سنسکر تکتاب کا ترجمەه 
لکھنوتی میں سسلانوں کے دانشورانہ ذہن کی طرف نشاندپہی کرے ہیں ۔ 


فصل (ب) ۱۳۵۰ء ۔ دے۱۵ء 
خود تار سلطنت 
سیاسی پس منظر 


آزاد سلطت ۔ جیسا کە اوپر ذکر ہو چکا ے حاجی شمس الدین الیاسں شاہ 


۹ہ 


(ہ+م٣ہه*‏ ۔ ے۱۳۵ء) ۓ بنگال میں خود بختار سلطنت کی بنیاد رکھی ۔ اس ے 
لکھتؤتی ء رژ اور بٹگا کو ایک سیاسی وحدت دے کر اس متحدہ حکوست کو بنگالا کا نام 
دیا اور خود شاء بنگالا ء سلطان بنگالا ء یعنی بنگال کا بادشاء کہلایا ۔ اس وتت ے ہورے۔ 
بنگال کو بنگالا اور یہاں کے باشندوں کو بنگال یی کہنے لگے ۔ الپاس شاہ اور اس کے 
جانشھنوں کے عہد میں بنکال کی سیاسی حدیں اس کی قدرتی اور جغرافیائی حدود سے چت 
آگے تک پھیل کی تھیں ۔ اس طرح بنگال کے باشندے سیاسی اور لسانی طور پر متحد 
ہو گئے ۔ اصل میں یں سے بنگال اور اس کے باشندوں کی ناریخ کی ابتداء ہوق ے - 


الیاس شاہی خاندان - 


حاجی شمس الدین الیاس شاہ اور اس کے بیٹے سکندر شاہ (ےن۳٣عء‏ ۔ ۱۳۹۲ع) ہے 
سلطنت دہلی کی خالفت سے باوجود ابی خود ختاری کو قائم رکھا ۔ سکندر شاہ اور اس 
کے بی غیاثالدین اعظم شاہ ( ۹٣۱ھ‏ ۔ . م۱ع) کی حکوسمتیں الیاس شاہی خانداق کے 
دوری شالدار حکومتیں تھیں ۔ ان کے کمزور جالشینوں حمزہ شا (ل رمع۔۱ رم۱ع)ٴ 
جھادو شاہ (+ر ۱ء ۔ رم :ع) اور فیروز شاء (م رم ۱ع) کے ادواز میں الیاس شاہیوں کے 
ایک پندو عہدیدار راج گنیش نۓ ریاست میں اقتدار اعلول حاصل کر لیا ۔ لیکن حضرت 
فور قطب عالمد کی مدد سے بنگال کی مسلم سلطنت بچ گئی ۔ اور راجا گنیش کے لڑکے 
جادون کو جو سسلإان ہو چکا تھا تخت پر بٹھا دیا گیا ۔ جادون ۓ جلال الدین مد شاہ 
کے نام سے حکوست کی (۵اممء ۰م ع)۔ راجا گنیش کا اقتدار حاصل کر لینا بھی 
بنگال میں اسلامی حکومت کو مستحکم کرۓ میں ایک اتفاقیں اس تھا۔ اس لیے کەه 
الیاس شاہی حکمرانوں نے اہی سلطنت کے استحکام کی خاطر بندوؤں کی ہمدردیاں حاصل 
کرۓ کے لیے ا ن کو بڑے بڑےعہدےدے دئے تھے۔ لیکن پندو سردار اہن ی کھوئی ہوئی آزادی 
کو بھولے نہیں تھے ۔ چنانچه اس کی اعلیٰ انتظامی قابلیت اور آخری دور کے الیاس شابی 
مسلان حکمرالوں ک کمزوری تۓ راجا گنیش کو موقع دیا کہ وہ بنگال میں پھر سے پندو 
راج قا مم کر دے ۔ لیکن مسلانوں کے اتحاد اور اپنے راپناؤں سے وفاداری کی قوت ے 
انہیں اس قابل کیا کہ انہوں نے نہ صرف اس بجران پر قابو ھا لیا بلکہ پہلے سے زیادہ طاقتور 
بن کر ابھرے ۔ 

جلال الدین مد شاہ (جادون) کے بیٹے شمس الدین احمد شاہ (حسمںع ۔ ۱۰۳۵ع) 
کی موت کے بعد الیاس شاہی خاندان دوبارہ برسر اقتدار آ گیا ۔ اس خاندان کے امور 
حکمرانوں میں نصیر الدین محمود اول (ےس٭مع۔ ۵۹مبع)ء رکن الدین ہاریک شاہ 
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(۸۵۹كّ۔ھء۔ مےم۱ع) اور شمس الدین یوب شاہ (مے ن ١ء‏ ۔ ۸۱ءءع) تھے ۔ یہ سلطانق 
پڑے باشعور حکمران تھے ۔ یں بنگالی شعراء اور علماء کی سرپرستی کرے تھے ۔ بعد کے 
الیاس شاپی حکمرانوں کے عہد میں عباسی غلام بڑے بااثر ہو گئے ۔ چنانجہ انہوں نے 
جلال الدین فتح شاہ (وہرمء ۔ مہرم ۱ع) کو نکال باہر کیا اور سلطت پر قبضہ کر لیا 
اور عباسس سلاطین کہلاۓ ۔ عباسی سلطان سیف الدین فی روز شاہ (مہرم رع) ء نصیر الدین 
حمود دوم (.۹مك,ھ۔ ہم ٘ع) اور شمس الدین مظفر شاہ ( مع ۹۳م۱ع) نے یکے 
بعد دیگرے حکومت کی ۔ علاسی حکومب کا خاتمہ اسراء کی بغاوت ہے ہوا جس کا سرعنهہ 
سید حسین وزیر بھا ۔ 


سلاطین بنکالہ 

سید حسین کو ۹۳ء رے میں سید حسیں علاء الدین کے لقب سے سخب پر بٹھایا گیا ۔ یہ 
ایک عرب خالدان ہے علق رکهتا ىها۔اس کا عہد ( ۹م رء۔ ۹ ۵؛بع) پر امسنء 
خوشحال ؛ اور علوم کی نرق کا دور نھا۔ اس کے جانشین لصیرالدین نصرٹ شاہ 
(۹ رم رء۔ر ۵۳ رہ) اور علاءالدین فیروز شاء (ر ٭۱۵ء-٣۱۵۳ء)‏ بھی بڑے دانشمند حکمران 
تھے ۔ سید خاندان کے آخری فرمانروا عیاث الدین عمود سوم (٣۱۵۳۲ع‏ ۔ ہ۱۵۳۸ء) کے 
عہد میں ہہار کے افغان سردار سیر شاہ سوری نۓے ۵۳۸ ء میں مخت ہر قبضہ کر لیا ۔ 
ہمایوں نۓ بھی شیر شاہ کے خلاف ہہم کے دوران عارضی طور ہر بنگال پر ۸٣۱۵ء‏ میں 
قبضہ کیا ء اگرچہ وہ دیرہا نہ تھا ۔ 


سوری حکمران ۔ 


چوسہ کی لڑائی کے بعد ۹ن رء میں شیر شاہ ۓ بنگال پر دوبارہ بضہ کر لیا اور 
اپنے وسیع وسائل کے ذروعے ہایوں کو .۱۵ء میں قنوج کے مقام پر نشکست دے کر پھر 
سے شا ںی ہندوستان میں افغان حکوست قائم ,کر دی ۔ شیر شاہ اور اس کے پیٹے اسلام کجاه 
کے عہد میں بنگال دلی کی افغاں سلطنت کا حصہ رہا ۔ اس کے بعد یہاں کے گورنر مد شاہ 
سوری (۱۵۵۳ء -۱۵۵۵ء) ۓ صوے میں اختیار کسی حاصل کر لیا ۔ اس کے بعد جہادر شاہ 
سوری (ن ۵۵ء - ۵۹۰؛ء) اور جلال شاہ سوری (.۵۹ ۱ء ۔ 1۵۹۰ء) حکمراں بنے ۔ 
مؤخرالڈکر کے عہد میں غیاث الدین زامی ایک سردار ۓ عاصبانہ طور پر تخت پر قبض ہ کر لیا 
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51 
کاراں سلاطین اور فتج بنگل ۔ 


گارانی افغان سرداروں تاج خان اور سلان ے بثٹگال کو غیاث الدین کے قبضے ہے جات 
دلائی ۔ سلیان کارانی (۵۵ء اور ے۱۵ء) ایک طاقتور حکمران نھا ۔ اس نۓے اپنی حدود 
کو بہار تک پھیلا دیا ۔اڑیسے کو اس کے ہندو راجا سے چھین لیا ۔ اس کی طاقت اور ذرائع 
ہے اکبر کو شکال اور بہار ک فتح سے باز رکھا ۔ اس کے بیٹے اور جانشین با یزید 
(٭ے۱۵ء) کے زہاے میں افغالوں میں اختلافات پیدا ہو گئے ۔ چنانچہ سلمان کارانی کے چھوئۓ 
لڑکے داؤد کارای ( ے۵؛م ۔ ہے۱۵ء) کے عہد میں بد لظمی اور افراتفری پیدا ہوئی ۔ 
اآکجر ے اس موقع سے فائدہ اٹھا کر مم ے۵ ۱ء میں بہار پر قبضہ کر لیا ۔ مفل جرنیلوں 
منعم خان اور راجا ڈٹوڈرسل ۓ داؤد کو بنگال کی طرف دھکیل دیا اور اس کے پایںٴ تخت 
ٹانڈا پر قایبض ہو گئۓے ۔ اس کے بعد انہوں ۓے اڑیسہ کی طرف اس کا پیجھا کیا اور مارچ 
۵ے ۵ ١٭‏ میں ترکرائی کی لڑائی میں اسے شکست دی ۔ داؤد ۓ منعم خان سے صلح کرکے ایک 
عہد ىامہ لکھ دیا جو عہد نامب کٹک کہلایا ۔ اس کی رو سے ہہار اور بنگال پر مغلوں کا 
فبضہ سلمم کر لیا گیا اور اس کے عوض اڑیسہ کی حکمرانی داؤد خاں کو مل گئی ۔مغل 
سردار منعم خاں ۓ یں سوچتے ہوۓ کہ اب بنگال کی فتح مکمل ہو گئی ہے پایںٴ تخت 
کو ٹانڈا سے گوڑ می سنتقل کر دیا اور اگمت ۵ےف ۱ء میں بنگالی سلطانوں کے شاندار 
محلوں میں رہائس اختیار کر ی ۔ ایک ماہ بعد گوڑ میں وہا پھیل گئی جس سے کئی ایک 
معل عہدیدار اور بھس ہے سپاہی سگۓ ۔ چنانچہ منعم خاں اپنے ساتھیوں کو لے کر ٹالڈا 
لوٹ آیا - یہاں کی آب و ہوا بھی ائے موافق نہ آئی ؛ اور ہمار ہو کر وہ اکتوبر ۵ے ۵٥ء‏ میں 
فوت ہو گیا ۔ اس مغل جرنیل اور صوبیدار کی وت نے داؤد کو شہ دی ۔ وہ تیری ہے 
ٹانڈا کی طرف بڑھا اور اس پر قبضہ کر لیا ۔ لیکن بعد میں نے مغل جرنیل خان جہان 
حسین قلی خان ے راج محل کی لڑائی میں ٢م‏ جولائی ٦ےن‏ ١ء‏ کو اہے شکست دے دی ۔ 
داؤد کی موت اور شکست کے ساتھ ہی بنگال کی خود سختار سلطثت کا خاتمہ ہو گیا ۔ 
سلاطین کی سرہرستی ۔ 

بنگال میں ابتدائی اسلاسی عہد یقیناأ فتوحات اور اس مل ککو مستحک مکرے کا عہد تھا ۔ 
آزاد سلطنت کا دور جو کہ الیاس شاہ اور داؤد کارافی تک ے ء بنگالی تاریخ میں استحکام 
کا زسائہ ہے ۔ اس دور میں یہاں کے لوگوں کی زندگی تیزی سے آگے بڑھی ۔ بنگال کو اس ک 
جغرافیائی حدوں میں سباسی اور لسانی مستحکم وحدت لصیب ہوئی ۔ چنانچں بنکال لی ایک 
مے“_ک سیاسی اور تہذیبی سکز پر آاکھٹے ہو گئے ۔ اس بات بے بنگالی زبان کو تہذہپی 
اظہار ے لے ایک ٹھوس اور گہری بنیاد سہیا کی ۔ بنکالیوں ۓ اپنے ہوشمند اور 
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خود ختار سلطانوں کے تین سو سالہ پر سکون عہد میں تہذیی اور ثقانقی ادارے قائ مم کے۔ 
سلطانوں اوران کے رفیقوں نے بنگا ل کو اپنا گھر بنا لیا ۔ انہوں ے مقامی رسوم و رواج 
کو بھی اختیار کر لیا اور انتظامی امور میں قومی انداز نظر اختیار کیا ۔ انہوں ے بٹکال 
کے لوگوں کی حوصلہ افزائی کی اور مقامی اداروں کو ترق دی ۔ وہ بنگل یل شعراء کی 
سرہرستی کرتۓ تھے اور بنگال یی زبان کو جو کہ بعدوؤں کے دور میں پسمندہ اور ظر انداز 
کر دی گئی تھی ؛ اس کا صحیح مقام دینے میں کوشاں رے ۔ جس کا نتیجں يہ ہوا که 
شا محمد صغیر ؛ کریٹی داس ء الا دہریامو : جوشواج خاں ٤‏ وے گہت ؛ دیو داس ء 
کاربشبکھر ء ودیاپچی ؛ صسری دہر ء کاوند پرمیشور ٤‏ سرکارنندی ء زین اادبن ٤‏ سربد خاں ء 
فیض اللہ اور دوسرے شعراء کو اھنے جوہر دکھاۓ کا موقع ملا ۔ چنانجہ اس ہے بنکالن 
میں اعلول ادب پیدا ہونۓ کے اەکانات بڑھ گئۓے ۔ 


مسلم معاشرے کا قیام 


بنگال میں مسلان معاشرے کا قیام اور ترق خود ختار سلطنت کی تایاںل خصوصیت 
ے ۔ اس کی کامیاں نے وسطی ایشیا اور ما ی ہندوستان ے کی ترکوں کو ترک وطن کی 
قرغیب دی ۔ دلی کی سلطنت میں افراتفری اور وباى وجد ہے ہد تغلق کے زماۓ میں 
کئی ہزار عباسی ءسلان معاشرے میں شامل ہوۓ ۔ جاں کے مسلان معاشرے کو مزید 
تقویت اس وثت پہنچی جب بڑی تعداد میں شہ:شاہ اکبر بے شال ی پند ہے افغالوں کو 
تکال دیا ۔ ان افغانوں ۓ بہار اور پنگال کو اپنا مسکن نایا ۔ بہت ہے ایرانی صوف ء 
مبلغین ء عالم ء آساذہ ؛ شاعر ء حکم ء تاجر اور دومرے پیشہ ور لوگ بھی یہاں آ کر 
بس گے ۔ بنگال کے مسلانوں کی ادی اور تہذیبی ترق میں اس ایرانی عنصر ےۓے ءایاں 


حصہ لیا ۔ 


باہمی شادیانں ۔ 


بنگال کی خود بختار سلعانت میں سسلان آباد کاروں اور برہمنوں اور کائُستھ خاندان ک 
عورتوں کے درمیان باوەی شادیوں کا عمل بھی جاری رہا ۔ سثار گاؤں کے ایک زمیندار 
عیسئی خاں کی شادی سری محمد کے زمیندار کمیدار را کی بہن سے ہوئی ۔ یہاں کی مقامی 
روادت کے مطابق عیسبٰی خاں کے دو لڑکوں کی شادیاں کیدار راۓ کی دو لڑکیوں ے 
ہوئیں ۔ کچا جاتا ے کم بعد کے ایک مسلإن سردار سلطان غازی ۓ ایک برہمن زادی 
ہے شادی کی تھی ۔ ان مقامی روایات ے طاہر ہوتا ے کہ کہ اعلول طبتے کی عورتوں سے 
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مسلانوں کی شادیوں کا رواج تھا ۔ اٹھارمویں صدی عیسوی کے شاعر سرید خاں ے اہی کتاب 
”رسول وجے؟ میں بھی ان باہمی شادیوں کا ذکر کیا ے ۔ اس کا کہنا ‏ ے کہ شاہزادے 
شرفاء ء وزیر ء عہدیدار اور دوسرے لوگوں ےۓ ہر گھر میں شادیاں کیں ۔ یه شادیاں 
مسلم معاشرے کے پھاے پھولۓ میں بڑی اہمیت رکھتی ہیں ۔ اس طرح ججت سے ہندو شرفاء 
کے خاندالوں ہے مسلإانوں کے معاشرق تعلقات استوار ہوۓ ۔ لیکن مسلانوں ہے تعلقات 
کی بنا پرکئی برہمن خاندانو ںکو پندو معاشرے سے نکال بھی دیا گیا ء چناتھں ان کو اپنے 
الگ حلقے قائم کرۓ پڑے - ان میں پیر علی ء شیر خانی اور سری منت حانی اونھے طبقے 
کے برہمن تھے جن میں سے اکثر ےۓ اسلام قبول کر لیا تا کہ معاشرق نفرین سے بچ ۔کیں ۔ 
یہ حقیقت ہے کہ خان جہان خان کے وزیر پیر علی کے ہاتھوں پرکی راندہ و ہم خاندان 
جو کہ جیسور کھلڈا کے علاقے کے زمیندار تھے اسلام لاےۓ ۔ 


تبدیلی"ٴ مذہب 


چنانیں لو مسلموں میں ایک معقول تعداد ہندو معاشرے کے اعلول طبقے کے ان 
برہمن خاندالوں کی نھی جنہوں ۓ اسلام قبول کر لیا تھا ۔ لیکن بہت ہے برہمنوں ے 
مسلان صوفیوں اور عالموں کے ساتھ مذہبی مباحۓ میں ہارۓ کے بعد بھی اسلام اختیار 
کیا ۔ راجا گنیش کے لڑکے جادون کا قبول_ اسلام اس کی مثال سے ۔ سلمان کرانی کا جونیل ء 
کالا چھاڑ بھی کائستھ ہندو تھا وہ اسی زساۓ میں مسلإن ہوا تھا ۔کالیداس غحزونی ےۓ جو 
کہ ایک خوبصورت کھشتری تھا ء بخوشی اور برضا و رحبت اسلام قبول کیا ۔ اس سے 
اپنا اسلامی ام سلمان رکھا ۔ یم سنار کاؤں کے زمیندار عیسیل خاں کا باپ تھا ۔ ورلداون‌داس 
کا کہنا ے : ٭کە ہندوؤں میں برہمنوں تک نے بخوشی اسلام اختیار کر لیا“ ۔ پرتکا ی 
سوداگر بار بوسا جو ۱۸ء میں بنگال آیا ء اس کا مشاہدہ ے کہ ”بادشاہ ”ور؛ (مسلان) 
ے ۔ بڑا سردار اور بہت امیر ے اس کی سلطنت کا بہت سا علاتم ایسا ہے جہاں ے شار 
ہندوآباد ہیں ۔ ان ہندؤوں میں سے ہر روز بہت ہے مسلإان ہو جاے ہیں تاکە اس طرح بادشاہ 
اور گورنر کی حایت حاصل کر سکیں“ ۔ مسلان ہوے والوں میں بڑی تعداد بدموں 
کی تھی۔۔ 
صوفيه ؛ خالقاہیں اور مدرے 


بنکال کے مسسلانوں کی تہذیبی اور معاشرق قرق میں اس وقت کے صوفید کا بھی ہڑا 
حصہ ے ۔ یہ تصوف کا شالدار زنانہ تھا ۔ بہت ے مشہور صوفیہ کو جو کہ انی کرامات 


۰ْ 


علم اور خدمت خلق کی وجە ہے متاز تھے ہ بڑا نروغ ملا ۔ حانباز صوفق شاہ اساعیل غازی 
(م دیو ا رکت شاہ کے زماےۓ میں اڑیسم اور کام روپ کے ۔رحدی علاقوں میں 
مسلانوں کے اقتدار کے لیے جنگ کی ۔ اس ہے لے ایک اور جانباز صوق خان جہان علی 
(م - ۵۹م ۱ء) گزرے ہیں جدہوں ۓ جیسوو اور کھلئا کے علاقے ٹک غلبہٴ اسلامی کو 
وسعت دی اور اسلام پھیلایا اور جیسا کہ اوھڑ مڈکورے حضرت نور طب عالمد* نے جو 
کم پنڈوا کے مشہور بزرگ بھے (م - ۵ ,مرء) ہندو سردار راجا گنیس ہے بگال میں 
مسلانوں کی خود ختار سلطنت کو عفوظ رکھا ۔ 


عالم صوفیوں کی خانقاہوں ے مدہہی اور علمی برق میں بڑی خدمات انام دیں ۔ 
شیخ علاع الحق (م ح۳۹۸ہم) اور حضرت نور قطب عالمد< کی پنڈوا میں خالقاہ سے 
مر سید اشرف جہانںگیر سمنانی ؛ شیخ حسین کھدر پوش ء شبخ حسام الدین ہانلک ھوری 
(م ۔ےےم۱ء) شیخ انور اور شیخ زاہد حیسے عالم اور صوفق تکلے ۔ راجشاہی میں بھکا کے 
مقام پر مولانا حامد دانشسد کی غانقاہ اس زماۓ کی مشمور علمی درسگاہ کے طور پر مشہور 
نھی ۔ نصرت شاہ نے بڑی فراخدلی ہے اس خالقاء کے لے اراضی وقف کر دی نھی ۔ 
عبداللطف ۓ جو که حہانگیری عہد کے بنگال کے صوبیدار اسلام خان کا ہم جاعت بىیچاء 
اس علمی ادارے کی بڑی تعریف ک ے ۔ یە غالقابیں دوسری انسافی سرگرمیوں کا ھی 
سکز نھیں ۔ یہاں تاج اور دکھی لوگوں کو ملا امشاز کھانا اور پناہ ملتّی تھی ۔ 


مدرسّوں اور علاء بےۓ ہگال کی مذہہی اور تہذیبی نو و تا میں بڑا جاندار کردار ادا 
کیا ۔ جسا کم اوپر ذکر کا جا چکا ے ء سنار گاؤں کی درس کاەہ جس ک ببیاد مشہور 
عالم شرف الدین ابو ہوامہ نے رکھی بھی ۔ بنگال ی خود ما تار سلطنت کے دور میں ایک 
جاندار اور مسمتد علمی سکز کی حیثبت رکھتی تھی ؛ گور ست تاؤں اور دوسری جگہوں 
پر واقم مدرسے سلاطین ء سرفاء اور دوسرے خوشحال مسلانوں کی سرہرسی میں ىرق کر 
رے تھے - یہ بات خاص طور پر قاہل ذکر ہے کہ کئی انک سسلان علاء نۓ بنکا یی زبان 
میں مذوٍی تخلیقات سرتب کیں ۔ اس ہے ان کا معصد ایسے مسلإنوں کو مفہبی نعلم دینا 
تھا جو عری یا فارسی نہیں جانتے تھے ۔ ساہ مچد صغیر ے جو کہ عالم ہوۓ کے ساتھ ساتھ 
شاعر بھی تھے ء غیاب الدین اعطم شاہ ( ۱۳ء ۔ ۹۔م۱ء) کے زساۓ میں ”یوسف زلیخا' 
کے قصے کو نظم کیا ۔ نصرت ساہ کے دور (۹ ۱د رء ۔ ۲م۵رء) میں ایک فاضل تاعر 
افضل علی ے بنگانی زبان میں ”نصیحت نامہ“ لکھا ۔ پندرھویں صدی کے وسط میں ایک 
وف عالم مزسل کے بنگال میں '”بٹتی ساستہ“ اور 'ست امہ“ اخلاق و تصوف کے موضوع 


زع 


پر لکھیں ۔ ایک اور فاضل شاعر فیض اللہ ۓ سولھویں صدی کے وسط میں 'غازی وے؛ شا٭ 
اماعیل غازی کے متعلق او رکربلا کے واقعم پر 'زین لار چونتیسا؛ لکھیں ۔ 'یوسف زلیخا؛ 
(مےم۱ء ۔ ؛مم۱ء) کے مصنف اور درباری شاعر زین الدین ے ٹ٭رسول وجے؛ نظم کی ۔ 
ان نکارشات ۓ بنگال کے مسلانوں میں اسلامی نظریات کو مقبوالیت دی اور معاشرے 
میں اسلامی احساسات تو فروغ دیا ۔ 


اسلامی ہذیب کا تتبع 


مسلان علإھ ء صوفیں اور نسوخ کے آبحر علمی ء ان کی لیاقت ء ان کی سادہ 
طرز زندگی ء ہ رر کس و کس کے ساتھ ان کا خلصانہ سل جول ء مذہہی عقائد و اصول 
پر ان کی وسیع النظری ء یم وہ اوصاف حمیدہ تھے جو ہت ے ہندؤوں کو بھی گرویدہ 
کر گئۓے اوریچی وحە ے کہ انہوں ےۓ مسلانوں کی ہر چیز کو اپٹاۓ کی کوشش کی ۔ 
ان کا لپاس ء ان کا رہن سہن ٭ ان کی رہان ؛ ان کے عادات و اطوار ؛ غرضیکہ سلانوں 
کی یہ ساری چیزیں ہندوؤں کو اس حد نک پسند آئیں کہ انہوں نے ویسا ہی لباس چننا 
شروع کر دیا ء فارسی زبان سیکھی ء ان ہی کے آداب و اطواز اختیار کے اور انجی کا 
طریقہٴ بود و باش قبول کر لیا ۔ خصوصاً اونھے اور تعلیم یافتہ طبقہ کے ہندوؤں ے 
مسلانوں جسا لباس زیبِ تن کرنا باعث افتخار سمجھا ۔ 'مالک چندر راجا ران“ میں ایک 
ہندو راج کار کو سر پر بگڑی باندھے ہوۓ دکھایا گیا ے (مانک چندر راجا رکٹ ۔ 
گیت م) ۔ بھارودت کائستھ کے سر پر پگڑی تھی جب وہ کالنگا کے جدید شہر کالا کیتو 
دربار میں حاضر ہوا (مکند رام چندی کاویا ص ۸ہم) ۔ مد نبیر ۓے اپنی نظم 'مدھو مانی؟ 
ودیا میں راج کار منوہر کو ناج پوشی کے وتت پگڑی اورعبا و قبا میں پیش کیا ہے 
(چد کببر ۔ منوہر ملہو مالتی - ص م) ۔ ہندو شعرا ءکریتی داس ء وجے گیتا اور ورندا وند س 
کی تمحریروں ہے ظاہر ہونا ے کہ ہندو ”نیائیں مسلإنوں جیسا لاس پہنتی تھیں ۔ ڈاکٹر 
دنیش چندر سین لکھتے ہیں کہ مسلم دور حکومت میں ہندو راجا اور زمیندار مسلإن اساء 
جیسا لباس استعال کرےۓے ہیں ۔ ان کے ہندو ہوۓ کی بہچان صرف یس ہوق ے کم ان ک 
پیشانی پر صندل کا ٹیک لکا ہوتا تھا ۔ (دنیش چندر سین ؛ بنگو بھاشاد ساہتیہ ؛ ص ہ۵١)‏ 
ہندو راجاؤں اور زمینداروں کے آداب و خصائل میں مسلإن بادشاہوں کی ایسی ٹا ہوقف 
تھی کے اق کا دربار مسلم دربار کا عکس نظر آنا تھا ۔ بھارت چندر نے اٹھارہویں صدی کے 
زمیندار راجا کرشن .پندر (ندیا) کے دربار کا نقشہ ان لفظوں می ں‌کھینچا دے : ضپاہی درثار 
عام میں بف بد صف اور دست ہمت کھڑے ہوے تھے ۔ ان ک جھاتی پر ڈھال اور کمر 


٦ 


میں قلوار لٹی ہوتی نھی ۔ گھڑیال ہر دو سمت رہتے ۔ چوہدار کے ہاتھوں میں طلائی عصا 
ہونا ۔مایاں جگە پر عرض ببگی ہونا حو عرضداشتیں راجا کی خدمت میں پیش کرتا ۔ 
درباری مطربت نواز قصدہ گاتا اور مصاحب راجا کے چہرے کے اتار چڑھاؤ پر نظر 
رکھتے ۔ دربار عام میں منشی بھی ہوے ء وید بھی ؛ فاضی بھی اور قانون گو بھی ۔ 
لغم سنجوں کے ہاتھوں میں رہاب ؛ طنبورہ ؛ وینا ء مردانگہ اور دیگر ساز ہوے ۔ نقیب 
راجا کی آمد کے موع پر بلند آواز نے دربار کے آداب کا اعلان کرنا ۔ از بک ء قزلیاش 
حشی اور جلاد اپنی انی مقررہ جگہوں پر ہا ادب کھڑے ہوتے ۔ (بھارٹ چندر ء انا دا 
منگل ؛ دنیش چندر سین کی کتاب ٠٥ 8ء٥8891 1٢.1٤٥‏ 611000865 ص ۵م) ۔ اساء اور 
تعام یافتہ ہندوؤں نے فارسی زبان میں اتی استعداد حاصل کر ی تھی کہ انھیں مسلم 
اساء کے ساتھ میل جول اور کام کاج میں ذرا بھی دقت پیئں ہیں آتی تھی ۔ ایسے بھی ہندو 
شعراء گزرے ہیں جن کا فارسی کلام دریافت ہوا ے ۔ 


اس ابع کا رد عمل ۔ 


لیکن ان ہندو اسراء اور تعایم یافتہ طبقہ کے طرز عمل کے خلاف برہمنوں اور کثٹر 
ہندؤں کے جذبات اندر ہی اندر مشتعل ہو رے تھے ۔ بڑھتے ہوے اسلامی اثرات ے 
خلاف ان کی بھویں ئن گئیں اور انھیں ایسا حسوس ہوۓ لگا کە ہند و دھرم نشٹ ہوۓ 
کو ے ء جیسے نندا ۓ اپنی کتاب 'چیتنیا ۔ گل میں ہندو ساج میں مسلم اثرات پ رگہرے 
افسوس کا اظہار کیا ہے ۔ وہ لکھتا ے : ”برہمن ؛ شودر ناری کے ساتھ زندگی بسر کرے 
گا ء ایسے لوگوں کے ہاتھوں جن کو تمام شاستروں پر عبور ہو کا کّیائین فروخت ک 
جائی کی ۔ برہمن داڑھی بڑھاۓ اور فارسی پڑھے کا۔ پاؤں میں موزے پچنے گا اور برہمن 
سادہو فارسی کی مثنوباں پڑھ کر سناۓ گا ۔ ملچھ (مسلإن) بادشاہ بنے گا اور شودر جگت 
گورو ۔ جوا ودھوا مچھلی اور گوشت کی طرف مائل ہوگئی ے اور سارے برہمن بھی 
چھلی اور گوشت کھاۓ لگے ہیں“ ۔ 


روشن خیال برہمنوں کا مسلانوں کے ساتھ اشتراک و تعاون کثر اور راسخ العقیدہ 
پرہمٹول کو ناگوار گڈرا کیونکہ وہ مسلانوں کو ہمیشہ ملچھ سجھتے آۓ تھے ۔ انہوں 
ے .اھنے ان بھائیوں کو جو مسل|نوں کی سماجی زندگ اپنا چکے تھے پر طرح سے سمجھاے 
بچھاۓ کی کوشش کی ۔ جب وہ ئە ماۓ تو ان کو معاشرے ہے خارج کر دیا ۔ برہمنوں 
کی ائنگ نظریٰ اور قدامت پسندی کی یم حکایت بھی مشہور ے کہ ایسے برہمنوں کے لیے 
جہنوں ے پیر علی کے دربار میں مسلم غذا کو صرف سونگھنے کا جرم کیا تھا ان کو 


تع 


برادری سے نکال دیا ىھا ۔ مشرقی بنگال کے کوشاری خاندان کا ایک برہمن سلم دربار 
ے وابستہ تھا اور جس کو اعلولٰ عہدیدار ہوۓے ک وج ہے سری مثت خاں کے خطاب 
ہے بھی لواڑا گہا بھا ء یہ عدامت پسند برہمنوں کے عتاب کی زد میں آ گیا ۔ اس کے خاندان 
کے دیگر اعزاہء و اقرباء بھی نفرت ک تگاء ہے دیکھے جائنۓ لگے ۔ 


ان قدامت پسد برہمنوں ے اپنے دھرم اور سج کو سسلانوں کے اثرات سے بجم‌اے 
کے لیے کئی قدم اٹھاۓ اور کئی ایک نئے ەوائن و غوابط تب کے جن کی پابندی 
سختی ہے کی جاے لگی ۔ اس مقصد کے حصول کے لے سمرق شاستر میں چند تبدیلیاں بەی 
کی گئیں ۔ بعض قواعد جو بہت پراۓ ہو چک تھے اور جو وقت کے ساتھ ہم آہنگ ٴہ تھے 
وہ شاستر سے خارج کر دئے گۓے اور ان کی جگە کئی نئۓے قوانن شامل کے گئے ۔ ان 
برہمنوں ے عہد کیا کہ ایسے تمام امراد کو جو ان قوائین کی پابندی نہیں کرس گے یا 
جو اپنے طرز معاسرت میں اسلامی اثر قول کریں گےہ بندو سإج ہے خارج کر دیا 
جائۓ کا ۔ 


برہمنوں نۓ اسلام کی مقبولیت دو روکتے کے لیے ایک اور چال چلی ۔ وہ دیکھ 
رے تھے کہ اسلام ہندوؤں کے اس طبقہ میں بڑی تیزی ہے جڑ پکڑ رہا ے جو صدیوں 
سے اونچے طبقہ کے ہاتھوں بستا چلا آ رہا تھا - یں طبقہ وہ تھا جس کا لہ ہندو دھرم میں 
عمل دغل بھا نہ ہندو ماج ہیں چٹاتچں اسلام کا پیغامٴ مساواب و اخوت اس طبقہ کے لیے 
پیا زندگی ثابت ہوا ۔ اس طبتم ہے معلق رکھنے والے پڑی سزی ہے اسلام تبول کرۓ لگے ۔ 
اس رجخان کا سد ہاب کرۓ کے لیے اونھی جاق کے ہندوؤ ے ان دیوی اور دیوتا ى 
پرستش شروع کر دی جن کو لی جاتی کے ہندو بہت محبوت رکھتے تھے ۔ ضا دیوی 
انْ میں ہے ایک بھی اور یں سب کچھ نلی جاق کے ہندوؤں کا دل موہ لین کے لے کیا 
جاۓ لگا ناکہ ان کے ذہنوں ہے اسلام کی محبت و عظمت کا نام و اشان سٹ جاۓ ۔ 


لیکن یه سارے سطحی طریقے تھے جو اونچی جاتی کے راسخالعقیدہ ہندوؤں نے اختیار 
کے اور اس کا کچھ اثر بھی ہوا مگر عملی زندگ میں خود ہندوؤں کے اپنے اند زکوئی نبدللي 
نہیں آئی ۔ تعلیم کے میدان میں برہءنوں ہی کی اجارہ داری رہی ۔ ابتدائی تعلمم حاصل 
کرۓ کے بعد اونھی تعلم کے حصول کا جب سوال پیدا ہوٹا ىو برہمن لڑکوں کے علاوہ 
دوسروں کو اجازت ہی نہ ملی تھی ۔ ید برہمن تعلم مکمل کررۓ کے ۔عد ٹواس (1018) 
میں داعل ہوےۓ جہاں صرف سنسکرت پڑھائی جاتی نھی ۔ ان سٹسکرت تعلم کاہوں (5أہ٦)‏ 


تع 


میں چھ شاستروں یعنی شاعری ء قواعد٤‏ فلکیات ؛ علم عروض ؛ فرہنگ اور فلسفه کے 
علاوہ کالیداس ء رامائن اور مہابھارت کی نعلم کو بھی خاصی اہمیت دی ۔اق تھی اور 
یہ سارے مضامین سنسکرت زبان ہی مس پڑھاۓ جاے تھے ۔ ان رجعت پسندانہ اقدام کی 
وجم ہے اسلام کے غیر متعصبانہ اصول کو اور فروغ حاصل ہونا گیا ۔ 


پنگلا ادب کی سرہپرسی 


مسلانوں کے ترقی یافتہ معاشرے اور ان کی درنر تہذیب کے حو خوش آیند اثرات 
ہندوجاتی پر س‌تب ہوۓ وہ ہم دیکھ چکےہیں ۔ اب یہ دیکھنا بھی ضروری ےکہ ترک اور 
پٹھان حکمرالوں ے بنگلا زان و ادب کی ترفی کے لے کیا عدمات ال جام دیں ۔ اوپر ذکر 
ہو چکا ے کہ برک جب فااح کی حیثیت ہے شگال آےۓے تو اس وقٹ سلنسکرت ہی کو 
راجاؤں اور برہمن امیروں کی حایت حاصل تھی ۔ یہ بھی بیان ہو چکا ے کہ سین خاندان 
کے دورحکومت ہیں دو اہم وافعات روما ہوۓ تھے ۔ اول بدھوں کا اخراج اور دوئم 
ۓدمکرت زبان کی سرپرسی ۔ ختیار غلجی ےۓ اس غاندان کو شکست دے کر گوڑی 
حکومت سنبھا ںی ۔ یہ درست ے کہ ۱, ۲ء سے .۱۳۵ تک کے زمائہ کو پرآشوب زدائه 
ہے تعبیر کہا جانا ے کیونکە ترک حکمران آپس ہی میں تبرد آزما رہے ۔ ججی وجب ہے 
کہ اس دور میں نه تو سساإن اور نە ہندو ہی ادب کی ترقی و ترویچ میں سرگرم نظر آے 
ہیں ۔ مسلإان حکمران ادہی مشاغل کی طرف اس لیے پوری توجہ لہ دے سکے کہ وہ بنکال 
میں اہپی حکوست کی بئیاد مستحکم کرنے کے ساىیھ ساتھ ایک پراۓ اور متعصب معاشرے 
کو قاہو میں لاے میں کوشاں رے - اور ہندو سنسکرت اور برہمنی شاستروں میں اتنے غرق 
تھے کم ان ہے مقامی بولی یعنی بنگلا ے دلچسپی لیۓے کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا ۔ کچھ 
عرمے تک سسإان حمکران ابنی زان یعنی فارسی ہی میں نظام حکومت چلاے رہے - بجی 
زبان مذہب اور ثقافت کے اظہار کا ذریعم بھی بی رہی ء لیکن ہم دیکھ چکے ہیں کہ جوتھی 
انہوں ے بنگال کو اھنا وطن بنایا اور حکومت ک بنیاد بھی مضبوط ہوگئی تو وہ سباجی اور 
مقاقتی میدانوں کی طرف متوجد ہوئۓ ۔ اس وقت تک مقامی آبادی کے لوگ ہکثرت حلقه 
بگوش اسلام ہو چکے تھے۔ ایران ء ترکسنان ء افغانستان اور ہندوستان کے دیگر علانوں 
سے جو سساإان یہاں آۓ تھے انہوں نے یہاں کے اصل ہاشندوں کے گھروں میں ثے دیاں بھی 
کرٹی تھیں ۔ جپ مقامی آنادی کے ساتھ اختلاط بڑھا اور سنسکرت زبان کے بارے میں برہمٹوںل 
کی ٹنگ نظری مبایاں ہوتی کئی تو پنگلا کو اس کا جائز مقام دینے کا سوال بیدا ہوا ۔ یہ 
ژبان رفہ رفتم سسلافوں نے اھٹا ی اور اس ک ترقی و ترویچ میں عمل5 حصہ لینا شرو عکر دیا۔ 


۹ٛ۹ 

یہ بات ڈھکی چھپی نہیں ے کہ مسلم دورحکومت ہی نے پہلی ہار بنگال کے بنگلا بولنے 
والے علاقوں اور عوا مم کو س‌بوط و متحدکیا ۔ اسی سالمیت اور ارتباط کا نتیجد تھاکه بنگال 
کے عوام تاریج میں پہلی ہار ممایاں مقام حاصل کرتے ہیں اور ان کی سیاسی ء قافتی ء سماجی 
اور ادبی زندگی کھل کر سامنے آق ے ۔ 

. بنکال میں ترک حکومت ہے پہلے بنگلا کی کوئی واضح شکل نہیں تھی ۔ چند بدھ 
بھکشو اپنے مذھی گیت (کریا پارا) ایسی زبان میں تحری رکرے تھے جو گوڑ پراکر تکہلاتی 
تھی ۔ یھی گوڑ پراکرت بعد میں بنگلا زبان کی بنیاد بی ۔ مسلم حکوەت کی سرہرستی اور 
آزاد فضا ہی کا نتبجم تھا کی اس زبان کا پیولول تیار ہوا اور پھر اس ہۓے بنگلا کی ایک 
شکل اختیار کر لی ۔ اگر ایسا نس ہوتا قو اس زبان کے سٹ جانےۓ کا خطرہ پیدا 
ہو چکا تھا ۔ یہ بات بھی ذہن نشین رکھنئی چاہیے کہ سسلانوں ی اپنی ىرق یافته زبالیں 
یعنی عربی اور فارسی موجود تھیں ء اس کے باوجود انہوں ےۓ بنگلا کی ترق میں بٹھ چڑھ 
کر حصس لیا ء اس کو اپنایا اور اسی میں اپنا مافی الضمیر ادا کرۓ لگے ۔ اس ہے اسلام 
کی روشن خیال ی اور رواداری کا کاق ثبوت ملتا ے ۔ 


اسلام کی اس ترق اور پردلعزیزی کو ووکنے کے لیے رگھونندن جیسے هدامت پسند 
ے “نوابانا؛ تحریک شروع ک ؛ ؛ لیکن وہ کامیاب ند ہوئی ۔ البتہ چینیا کی تحریک ہے اسلام کی 
اشاعت پرکاق اثر ڈالا ۔ چیتنیا کے فکرو خیال میں تصوف کا برامٴ راست عمل دخل تھا ۔ 
اس سے سسلانوں کے ٭ذکر الھی؟ کے طرز هر 'سٹکیرتن؟ کو رواج دیا ۔ پندو دھرم میں 
یہ ایک ئی چیز تھی ۔ اس میں محفل ساع کی نقل بھی نظر آی ہے ۔ جس طرح چشتیہ اور 
سپروردیں سلسلہ کے صوفیہ کو بحفل ساع میں نام خدا کا ورد کر کے حال و قال آجاتا 
تھا اسی طرح چیتنیا اور اس کے پیروکار ساز کی دھن پر کرشنا کے نام کا وردکرۓ اور مست 
و بیخود ہو جاے تھے ۔ 
چیتنیا کی تحریک 

ان باتوں ے ظاہر ہوتا ے کم چیٹٹیا ے جب پندو دھرم اور ساج ی اصلاح کا کام 
شروع کیا ؛ تو وہ اسلامی تعلمات کا مطالعه کر چکا تھا ۔ ایسے بھی شواہد ملے ہیں کہ 
مسلم صوفیوں اور علإء کے ساتھ اس کا رابطہ وہ چکا ے ۔ کرشنا داس کویراج ہے 'چیٹنیا 
چرت ا سآگا؟؛ مر تحریر کیا ے : ''برندابن ے واپسی کے دوران چیتنیا یق ملاقات 
محلان بزرگ ے ہوئی ۔ دولوں کے درمیان مذہی امور پر مذاکرے ہوے“ ۔ مسلان بزرک 
کے ساتھ چینٹیا کی یہ ملاقات اس باتک طرف بھی اشارەکرتی ےکہ اس ہے جلےبھی مسلم 


٭ے 


صوفیوں اور بزرگوں کے ساتھ اس کی ملاقاتیں رہی ہوں گی ۔ چھوت چھات اور سارے امتیاز 
و تفریق کے خلاف چیتنیا کی جنگ اسلامی اخوت و مساوات ہے اس ک گہری واہسنگی کا 
اتیج ے ۔ 


غرضیکە چیتنیا کی تعلم عوام میں نبزی ہے پھیانے لی - اس نے مساوات و اخوت کا 
جو پیغام دبا وہ کارگر نابت ہوا ۔ اس نۓ ودھوا کی دوبارہ شادی کی ترنک شروع ک ۔ 
اس ہے پہلے پندو سج میں ودھوا کا کوئی مقام نہ تھا ۔ اس کو هوجا پاٹ کونۓ ک بھی 
اجازت ئہ تھی ء لیکن چیتنیا کی بدولت پندو عورہسں سنکیرتن میں حصم لینے لگیں ۔ بنگال 
میں اسلام کی ترویچ و اشاعت ہی کا تیج نھا کہ برہمن ساج کے خلاف یہ احتجاج شروع 
ہوا ۔ یرہمنوں نے چیتنیا کے طریقہٴ عبادت اور کیرتن کا ہرے الفاظ میں مذاق اڑیا ے ۔ 
برہمن کہپتے ہیں : ”'آخر اس ناچ گاے اور غل غپاڑے کا مقصد کیا ے ؟ ہم نۓے بھگوت 
گیتا بڑے غور سے پڑھی ہے ء لیکن اس کے سضمون میں کہیں بھی رونۓ اور اچ کاۓ ک 
سفارش نہیں کی کئی“۔ 

چیتینا کی وشنومت کی جدید تحریک کا سب سے بڑا مقصد ہندوؤں میں اسلام کی اشاعت 
اور مقبولیت کو روکنا ىھا ۔ اس تحریک میں چیتنیا کو بڑی حد تک کامیابی ہوئی ۔ کیونکہ 
اس نے نہ صرف اخوت و مساوات کے اسلامی اصولوں پر نئے وشنومت کی بنیاد رکھی بلکہ 
خودمسلم حکمرانوں ےۓے اس کی تحریک کو سپارا دھا ۔ مثلٌ چینٹیا کے القلاب پرور خیالات و 
لظریات کو روکنے کے لیے جب برہمسوں ہے سلطان حسین شاہ ہے درخواست کی تو اس ہے 
پہلے کہ وہ تحریک کے خلاف کوئی فیصبام کرنا اس نے چیٹئیا ک سرگرمیوں اور 
اس کی تعلمات کی چھان :ںین کی ۔ نحقیقات کے بعد وہ اس نتیجے پر پہنچا کہ وڈنوی خیالات 
و نظریات ے ہندو سج کو نقصان توکجا اس کی اصلاح ہوتی سے ۔ چنانچس حسین شاہ ے 
اس تحریک کے خلاف کوئی دم نہیں اٹھایا ء بلکه اس سرکاری عاماوں کے نام یہ احکام 
جاری کے کہ چیتنا کے کام میں نہ تو کسی طرح کی مداخلت کی جااۓے اور ئب اس کو 
لقصان پہنجایا جاۓ ۔ مسلم حکمرائوں کی اسی رواداری اور انصاف پسندی کا نتیجہ تھا کہ 
وشنوی تحریک بھی اسلام یا اسلامی تہذیب و ثقانت کے خلاف کوئی قدم ئہ اٹھا 


مکی ۔ 
ہنگل کيی نئی تہنذیب 


زی رھ ہے ۵ے ۱۳ء کا دور صوید" بنگال یىی سیاسیس اور معاشرتی و تہذبی زندگی ی 
تشکیز کا عہد ے ۔ اس عہد میں سلم معاشرہ کو ایک نبی زندگی ملقی ے اور زندگق کے 


۱ء 


مختا شعبوں میں القلاب آفرین تبدیلیاں نظر آتی ہیں ۔ ید قبدیلیاں بنگا ی عوام کے لیے 
دور رس ثابت ہوئیں جیسا کہ اوھر ذکر ہو چکا ے ۔ سسلانوں کی آمد ہے پہلے یه صوبد ء 
بنگالہ کے ام سے روم تھا ۔ زبان کا بھی کوئی ام ئہ تھا اور نم عوام ہی بنگالی کے ام 
ے معروف ہوۓ تھے ۔ سسلالوں ہی ے پورے صوب کو وحدت کی لڑی میں پرویا اور اس 
کو بنگالہ کے ام سے موسوم کیا ۔ 


صوفیاۓ کرام 


اسی طرح علاء اور صوفیہ اس عہد میں سرچشمہ* رشد و ہدایت تھے ۔ انہوں ےۓ اس 
خطے کے لوگوں کا افداز فکر بدل ڈالا ۔ انہوں ۓ اسلام کی اشاعت اور سسلانوں ک 
ابھرتی ہوئی قومیٹ کو فروغ دینے میں کارہاۓ نمایاں انجام دیئے ۔ ان کی خدمات کو عوام 
اور اعلولٰ طیقه میں یکسال طور پر سراہا گیا ہےے۔ 


ساجی طبقے 


اس عہد میں مسلان کئٔی طبقوں میں تقسمم ہو گئے نھے ۔ سادات ء صوفیہ اور علاء 
کے علاوہ جو سب سے زیادہ واجب الاحترام طبقہ سے تعلق رکھتے تھے اساء اور کسانوں 
کے بھی طبقے وجود میں آ گئے ۔ طبقوں کی نقسیم اس طرح ہوئٹی تھی ۔ ۔ ۔ پھلا طیقہ 
سادات ء علاء اور مشائخ کا ۔ ۔ ۔ دوسرا طبقبم خان ء ملک ء اسراء ؛ اکابر اور معارف 
کا - ۔ ۔ تیسرا طہقہ رمینداروں کسانوں اور مال گذاری وصول کرۓ والوں کا ۔ اس تقسم 
سے یں بات واضح طور پر سامنے آتی ے کہ سادات ؛ علاء اور مشائخ کا معاشرے میں لہ 
صرف کاق اثر ىھا ؛ ان کی نیادت بھی مسلّم تھی ۔ اوھر کے طبقے صوے میں آسائشِ دنیوی 
اور لناست و نزاکت کی علامت بھی نھے ۔ ان کے پاس دولت نھی ء ان طبقوں سے تعاق 
رکھنے والے اماء جاہ و حشم اور شان و شوکت کی زندگی گزارے تھے ۔ وہ اپنے لپاس ء 
غذا اور سامان تعیش پر ے دریغ خر چکرے تھے ۔ ان کے حلوں میں نغمہ و رقص کی عفلیں 
بھی سجتّی تھں ۔ موسیقی ان کی خاص غذا معلوم ہوتی تھی ۔ ہار ہوسا ۓ ان حفلوں کو 
دیکھ کر کہا تھا کہ سار اور سنگیت دونوں میں ان کوید طولول حاصل ے ۔ (ہنگال 
سولھویں مدی میں از جے این داس گپتا (انگریزی) ۔ ص ۱٦‏ ) ۔ نحرضیکہ ساز اور سنگہت 
پر تقریب ک جان ہوا کرے تھے ۔ 


مسلم بنگال کے اسراء در اصل سہذب ء ترق یافتہ اور اقبال مند معاشرہ کے بایندہ 


+۲۶ 

تھے ۔ زفتہ راہ یہی تبذیب ء بھی نغاسمت اور ہی عادات و اطوار ہندوؤں کے نھلے طبتے 
میں بھی داخل ہوۓ گۓ ۔ ہندوستان کے اس مشرق صوے میں اسلام کی جڑیں آتی 
مضبوط ہو گئی تھیں کہ یہاں کی زندی کا شاید ہی کوئی ایسا شعبہ ہوجس پر اس ک 
چھاپ نہ پڑی ہو ۔ مثا5 عدل و انصاف کا شعبد ؛ تعلم کا شعبد ؛ تعمیرات کا شعبب - اس 
عہد کی تمریروں ہے پتد چلتا ے کہ سن ىرآن اور حدیث کی روشنی میں اہی زندگ 
گزارۓ تھے ۔ کوی ویرا داس ۓ ”منسا منگل؟ میں لکھا ے ہہ "سید ؛ ملا اور قائی 
ہعیش مرآن اور دینی کتاب ہے رجوع کرے تھے“ - اس ےۓ ید بھی تحریر کیا سے : ۔ 
“سید ہلا اور دوسرے سسلإان خدا کے ام کا ورد کرے اور ہمیشہ قرآن اور دی 
صحیفوں کا حوالہ دیتے تھے ۔ وہ ہندوؤں کو کلمہ سکھاے اور انھیں اسلام کی اچھی 'چھی 
باتیں بتاے تھے“ ۔ مغامی رسم و رواج جو اسلام کے نزدھک معیوب تھے ان کو علاء اور 
صوفیں ۓ بدل ڈالا ۔ ەرآن اور حدیث کی تعلیات پر اگرچہ طبقہ* اسراء سخی سے عمل پیرا 
ئں ىھا ؛ لیکن دیگر طبقے کے افراد اں ہی تعلم|ت کو معیار زندگّق ک بنیاد بناے اور اھنے 
افکار و اعال کو ان ہی کی روسی میں پرکھتے ھے ۔ ان کا جو قدم بھی اٹھتا قرآق و سنت 

کے مطابق اٹھتا تھا ۔ 


غرشیکہ مسلم تہذیب نۓ مقامی تہذیب کی جگد لے فی اور یہی ۃجذیب پر فرد کی 
زندگ کا آدرض بن گئٔی ۔ اس میں وہ کش بھی کہ سب اسی کی طرف کھنچے چلے آے 
تھے ۔ مزاحمت کے باوجود ؛ رفتہ رنہ برہمنوں ے بھی اے قبول کبا اور مندوؤں کے دیگر 
طبقوں ۓ بھی اے آنکھوں ے لگیا ۔ 


۲ 
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چوتھا باب 
ادب ۔۔۔ عام خصوصیات 
(ج.+۱ھہ۵ءےد١۱م)‏ 


فصل (الف) 
پس منظر 


ہم دوسرے ہاب کی فصل (ب) میں یہ بتا چکے ہیں کہ بنکال میں الیاس شاہی خائدان 
کے قیام کے بعد پنگلا زبان کس طرح اظہار ادب کا ذریعب شی ۔ برکوں کے عہد میں 
اگرچہ اس زبان کی اہمیت کا احساس ہو چلا نھاء لیکن اظہار ک طرف اتنی نوجہ نہں دی 
جا سکتی تھی ۔ اس عہد سے پہلے یعنی سین خاذ داں کے عہد میں ہم نگاہ دوڑاے ہیں 
تو پنگلا _کے غخلاف برہٹموں کا رد“ عمل سخت گیر دکھائی دیتا ے ؛ کیونکہ اہوں نے تو 
یہاں تک کہ دیا تھا کہ بنگلا میں ممابھارت کا برجمہ کرایا گیا تو بہت بڑا پاپ 
ہوکا ۔ 


۵۰ء میں الیاس شاہی خالدان کے فیام کے بعد بنگلا کو ان لوگوں ۓ جو بنگال 
میں دور دراز کے ملکوں سے ختلف حیثیتوں میں آۓ اور یہس کے ہو رے تھے انی مادری 
زبان ک طرح اپنا لیا تھا ۔ آۓ والوں میں حکمران بھی تھے ٤‏ مپاہی بھی ء تاحر پیش 
بھی ء صوفید ء علماء ء مثائخ اور طلباء بھی - جب حکومت کو استحکام مل گیا اور دب ی کی 
بالا دسّی ختم ہوگئی تو بنگال ایک نئے دو رکا نقیب بن کر ابھر| ۔ یہ لوگ بنگال ہی کو 
اپنا وطن نصور گمرنۓ لگے ۔ ہیں انہوں نے شادیاں رچائیں ء بہیں کے معاشرے کو کلے سے 
لگایا اور یہیں کی زبا ن کو اپنی زبان بنا لیا ۔کسی اجنبی ملک سی کے ساتھ ایسی وابستگق 
ایک انقلابی قدم تھا جو باہر ے آے والے ان مسلانوں ے اٹھایا ۔ ان کے اس اقدام سے 
غیریت کم ہو گئی اور بادشاہ اور رعایا کے درمیان فاصلہ مٹنے لگا ۔ 

اس عہد میں بٹگال ایک جغرافیائی وحدت بن کر ابھرا ۔ اس سے پہلے مشرق ؛ مغرب 
شال اور جنوب میں الگ الگ حکومتیں تھیںە لیکن خود ختار حکومت کا قیام پورے بٹکال 
میں لی زندگی کا پیغام بنا - اس عہد کے حکمران ہہت دور اندیش ؛ نراخ دل ؛ علم 
دوست اور روادار تھے۔ انہوں ے عسوس کر لیا تھا کم نظام حکوم تکو کامیابی سے چلاے 


ے 


کے لیے یہاں کے عوام ہے ربط اور ان کی بہبود کا خیال رکھنا ضروری ے ۔ زبان اظہار 
جذبات کا سب ہے سؤثر ذریعد ہوتی سے - چنان چم انہوں ےۓ اس کو دیگو تمام باتوں پر 
فوبیت دی ۔ خواء اس میں سیاسی مصلحت کوشی کو دخل ہو ھا کچھ اورء بہر حال ان کا 
فیصلہ اصول فظرت کے عین مطابق تھا ۔ انہوں ۓ بنگلا کو صرف اپنایا ہی نہیں اس کو 
حکومت کے سارے کاموں کے لے ذریعہٴ اظہار بھی بایا ء حالاکه ان ک اھی زاں بھی 
تھی جر ہگلا کے مقابلے میں بہت زیادہ نرقی یافتم تھی ۔ الیتہ فارسی ۔فتری کام میں 
استمال ہوتیق رہی اور عربی کو مذہہی و دینی تعلیمات کے لے خصوص رکھا گیا ۔ 


برہمن پنڈت بھی جو سٹسکرت زان کو |پنے اظہار کا ذریعہ بناۓ ہوۓ بھے اور اسی 
کو اپنی کل کائنات سمجھتے تھے ؛ بنگلا کی طرف ئہ صرف مائل ہوۓ بلکە انہوں ے اس 
کو ذریع!ٴ تعلم بھی بایا ۔ مسلم بادشاہوں نے اس ک سرھرسیی ۔ حسین ساہ ٠‏ نصرت شاہ 
اور سلطان غحات اادین کے عہد مس تو بگلا زبان و ادب نے پہٹ برقی کی ۔ 
بادشاہوں کے علاوہ مسلم مس اسراع و رؤساٴ نے بھی اس کی نشو و نما میں بڑا حص۔ لیا ۔ 
اب بنگلا گھشوں نہیں چل رہی تھی بلکد نیز رنتاری سے آگے بڑھ رہی بھی - اسی زماۓ 
میں 'سہابھارت' ”رامائن؛ 'بھگوںگیتا؟ اور 'پرران؟ کے بنگلا میں ترجے ہوۓ ۔جڈی داس 
کی شہرت چودھویں صدی کے وسط تک پر طرف پھیل گئی بھی ء اس نے شری کرشنا 
کیرتن اور دیگر ے شر گیت عشق خدا کے موضوع پر لکھے ۔ اس کے گبت مولانا جلال 
الدین روم یلت (ے . ٣۱ء‏ ۔ سے۶ ںع) اوردخ سمعدی (مہ ع۹۱-۶ئ۱ع) کی غزلوں ے بہت 
مشابہ ہیں ۔ خیال کیا جانا ے کہ ساطان سکندر ساہەہ اس کا سمرپرسے رہا ے ۔ سمکندر شاہ 
کے لڑکے غیاث ال۔ین اعظم شاہ (۹ر۱۳ء۔و ؛+م,ع) ۓ حافظ شیرازی کو بنگال آۓ ک 
دعوت بھی دی تھی اور سانھ ہی شاہ محمد صغیر مصۂف 'یوسف زلیخا؟ اور میتھلی زبان کے 
مشجور شاعر ودیا پی اور حضرت نور قطب العالمد* ى بھی سرہرسی ى ۔ 


پنگلا ادب کی سرہرستی کی وجہ سے حسین شاہ خالدان ( وم ؛۔ ۱۵۳۸ع) کا نام 
بنگال میں آج بھی زبان زد. خاص و عام ے ۔ منسا منگل؟ کے دو مشہور شاعر وے گیتا 
اور وھرا داس پہلاۓ ء پنگلا میں مہابھارت کے مترجم ک اددا پرنیشور ء ودیا سندر کے 
موضوع هر شعر کہنے والے پہلے شاعر کانکا ء شری دھر کویراج ء برید خان ء افضل علی 
اور بہت سے دوسرے غعراء اسی عہد ہیں مشہور ہوئۓے اور بالواسطہ یا بلاواسطہ اس خاندان 
کے بادشاہوں کی انہیں امداد و حایت حاصل رہی ۔ اس پالیسی کا نتیجہ کئٔی ستوں میں 
ظاہر ہوا ۔ 


۵ء 


(الف) خالص بندو موضوعات یعّی مذہہی داستان اوز دیو مالا پر بنگلا میں کتابیں 
لکھیگئیں (ب) خالصتاً اسلامی موضوعات پر بھی بنگلا می ںکتاییں لکھ یگئیں 
جن میں مذہب ؛ قصص و روایات ؛ داستان اور رومان شال ہیں (ج( ایسے 
موضوعات پر بھی طبع آزمائی ہوئی جو ہندو اور مسلم تہذیب کے امتزاج کو 
پیش ہیں اور (د) بھٹ سے ایسے موضوعات بھی سامنے رے جن کو ہم ہآسانی 
کرتۓ متفرقات میں شامل کر سکتے ہیں ۔ 
ہندوؤں ۓ اگر منسا منگل ؛ کرشٹا منگل ء ساردا منگل وغیرہ دیوی دیوناؤں کی 
کہائیاں لکھیں ہو مسلانوں نۓ بھی اسی انداز پر رسول وحے اور غازی وحے نظمیں قلمبند 
کیں ۔ ہندو اور مسلإان دونوں نے ست پیر“ کی کہائیاں وش کیں ارر پداولاں تخل قکیں۔ 
مسلم شعراء نے پہلی بار بنگلا ادب کو رومان منظو م کہائیاں دیں - ”یوسف زلیخا؛ ء '؛لیلئی 
جنوں' ؛ 'منوہر منہو مالتی؛ وغیرہ طویل رومانی نظەوں کا ایک سلسله شروع ہوگیا ۔ بنگلا 
زہان و ادب کی برویچ و اشاعت محض بادشاہوں کی سربرستی کا فتیجب ند تھا اس کے اور 
بھی کئی اسباب و علل تھے ۔ مثلا اسی زبان میں اسلام کی اشاعت کا تام شذروع ہوا ۔ اسلام 
کہ سانھ بنگالیوں کی قربت ہی نۓ ہندو اذھان کو مختلف اوحام نے آزاد کرایا ۔ اسی زنان 
سے پندو ساج میں ۔بدیلی پیدا ہوئی اور خصوصاً بنکال کی ثقافتی زندگ میں نرق یافتہ فارسی 
ادب کے گہرے اثرات سرنب ہوۓ ۔ 


اسلامی موضوعات 


اگرچہ بعض مسلان مصنفین پہلے فارسی میں اور پھر بعد میں اردو میں بھی تخلیقی کام 
ککمرے تھے؛لیکن اکثریت تے بنکا یی زبان ہ یکو ذریعبٴ تخلیق نایا ۔ صوفبہ ؛ خاص طور پرچشتیہ 
صوفیں ک عافل ساع میں بنگالی گیت گاۓ کی اجاؤت تھی ۔ بعض صوفیہ ۓ لہ صرف خود 
بٹگالی زبان میر مذہبی گیت لکھے بلک دوسرے شعراء ہے بھی لکھوائے تا کہ مذہبی 
شعور پیدا ہو ۔ بجی وجب ہے کہ شعراء نے اپنے پیروؤں کے متعلق طویل نظمیں 
لکھیں ۔ ان کا یت کنا ے کب انہوں ۓ نه صرف مذہبی مقصد کے پش نظر یه 
نظمیں لکھیں ء خود پیر ان کو ایسی نظمیں لکھنے کی ہدایت کرے تھے اس طرح 
...ٴء تک ایک بنگلی ادبی اسلوب کی روایت پیدا ہوئی ء لیکن اکثر مسلإان شعراء کو 
قدامت پرست علماء کی خا'فت کا سامٹا کرنا پڑا ۔ چنانچه انہیں بنگال یکو ادبی ذریعهٴ اظہار 


٦ے‏ 
کے طور پر اپناےۓ کا جواز دینا پڑا ۔ اسی بنا پر شاہ محمد صغیر ےٗ جوکہ اولین مسلم شاعر 
تھا ء (بقول ڈاکٹر انعام الحق) مندرجہ ذیل لفظوں میں یوں جواب دیا : 


”لوگ اس ڈر سے بثگا ی میں کوئی کتات نہیں لکھتے کہ لوگوں کو ان کے متعلق 
غلط فہمی پیدا ہوگی ۔ میں نے اس پر غور کہا ے اور اس تیے پر پہنچا ہوں کہ 
یہ ایک غلط خیال ے ۔ اس لیے کہ ج و کچھ کہا گیا ے اگر حقیقت پر مبنی ے تو 
اس سے کجھ فرق نہیں پڑتا کہ وہ کس زبان میں کہا گیا سے ۔ زبان 'لسانی خزاۓ 
ہیں ایک قیسی برا ے ۔ یہی وحہد ہے کہ میں نے اس مذہبی داعستان کو انسانی 
محبت اور وافر جذبات ے ببان کیا ے“  -‏ (یوسف زلیخا) 
یلکہ ۰٦ء‏ میں عبدالحکیم ۓ بڑی جراٹ سے کہا : 

”خدا تام زنانیں سمجھتا ے خواہ وہ گا ی ہو ؛ ہندوستافنی ہو یا کوئی اور دوسری ۔ 
وہ لوگ صوغیانه علم ے ے بہرہ ہوۓ ہیں ؛ جو ہندوؤل ک زبان کو نا پسند کرے 
ہیں ۔ بثٹگال میں پبدا پر کر بنگالیی زباں سے لفرت کرۓ والے کی پیدائش :ر جھے 
شک ے ۔ ان لوگوں کو جو بنگا یی سیکھنے سے نفرت کرےۓ ہیں بنکال ہے نکل 
جانا چاہیے“ ۔ ‏ (یوس زلیخا) 


چنانھں ہم دیکھتۓے ہیں کہ تیرھویں اور چودھویں صدی عیسوی کے سسلان شعراء 
ہنگال ی میں لکھنے میں کوئی عار نہیں سمجھتے ۔ ئه ہی اس کے لیے کوئی وجہ جواز ڈھونڈے 
ہیں ۔ د:سرے لفظوں میں یوں‌کہا جا سکنا ےکہ بنگال کی آزاد سلطنت کے دور میں بٹکا لی 
کو ئك صرف ہندوؤں اور م۔مانوں ےۓے قبول کر لیا بلکہ دونوں اے مؤئر اندار میں استعمال 
کرۓ لگے ۔ : 

عوام میں اسلام کی تعلیات ہے بنگلا زان میں نیا خون دوڑ گیا تھا ۔ صوغفیہ ء علإاء 
اور مشائخ ۓ دین و منہب کی نرویچ و اشاعت کے لیے مقامی زبان ہی کا سہارا لیا 
کیونکہ مقامی زبان ہی کے ذریعہ وہ براء راست عوام ے رابطہ پیدا کر سکتے ہیں ۔ ان 
کو اس بات کا بھی شدید احساس تھا کہ و دسلموں کو اسلامی تعلیات ے رہ و رکرۓ 
کے لے فارسی اور عری زنائیں سودمند ثابت نہیں ہو سکتیں کیونک عوام ان زبانوں ہے 
نا آشنا تھے ۔ چنانچ؛۔ انہوں نے اسلامی تعلیات کو مؤثر بناۓ کا کام بنگلا زبان ہی میں 
شروع کیا ۔ یہ بنیادی نکتے اس عھد کے شعراء اور علاء کی سمجھ میں تو آ گیا تھا ۔ 
چنانچ*ہ ااہوں ے دینی موضوعات پر نظمیں لکھیں ۔ ختصر بھی ء طویل بھی ء اور جیسا کہ 


نھےھ 


اوہر ذکر ہو چکا ے ء سلطان غیاث الدین اعظم شاہ کی سرھرستی میں جو اپنی قدردانیٴ علم 
اور روشن خیالی کی وجہ سے شہرت پا چکے تھے شاہ ىچد صغیر ے 'یوسف زلیخا؛ لکھی ہ 
یہ نظم بیک وقت موضوع کے لحاظ ہے مذہبی بھی ے اور رومانی بھی ۔ اس کی تخلیق ے 
پنگلا ادب کو ایک نیا رخ ملا ء کیونکں اس نظم کے بعد ہے ایسی نظموں کے لکھنے کا 
رواج چل بڑا ۔ بنگلا شعراء کے لیے یہ موضوع فطعی نیا ھا کیوٹکە روںانی موضوع پر 
اس سے پہلے کوئی چیز سامنے نہیں آؤؤ: تھی ۔ غصوصاً سمام شعراء ۓ اپنے موضوعات میں 
جدید الات او جدید عناصر پیسں کر کے بنگلا کے افق کو وسعت دی ۔ انہوں ۓ ئلەه 
صرف خالصتاً سمدہبی . ناریخی اور رو۔انی اور ایسے سوضوعات پر جن کا تعلق اسلام اور 
مسلام سرفروشوں کے یر العقول کارناموں ہے بھا نظمیں لکھیں ؛ بلک ان میں اسلامی 
روایت "نا وہ انسانی پہلو بھی شامل کیا جس کی بنا پر اسلام دنیا میں عالمگیں مذہب بن 
کر ابھرا ے ۔ 


حقیقت نگاری 


سسلم شعراء ہے اس عہد میں جو ناریخی نظمیں لکھی ہیں انؿ میں ایسے کردار آےۓے 
ہیں جو خمالی بھی ہیں اور حقیی بھی ۔ لیکن یہ سارے کردار اسی دنیا سے تعلق رکھتے 
ہیں جس میں ہم اور آپ بستے ہیں - ان کے خیالات و جذبات او_ تصورات و احساسات بہی 
ہس جو اس دنیا کے عام افراد کے ہیں ۔ یں کردار آہ وفرباد بھی کرتۓ ہیں اور تہقہم 
لگا کر خوشی و سرت کا اظہار وی ۔ ان کے سنوں میں وہی حساس دل ے جو سکزر 
علم وآ ہی بھی ے اور مع خطا و عصیاں قھی ۔ غرضیکہ انہوں ے بنگلا ادب کو 
حقائق سے روشناس ثرایا ۔ یں موضوعات اور خیالات ایسے تھے جن سے ہندو شعراء بھی 
متاثر ہوۓ بغیر ند رہ سکے ۔ اس کے تیے میں بنگلا ادب میں حقیقت پسندی کی طرف 
رجحان بڑھا ۔ ظاہر ے اس طرح شاہ مچد صغیر ے ہم عصر شعراع کے لیے نی راہیں کھول 
دیں کیونکہ پندرھویں اور سولھویں صدی میں بیشتر سسلم شعراء نے عشق و عبت ہی 
کو بنیاد بنا کر اپٹے جذبات کا اظہار کیا ے ۔ ان شعراء میں برید خان کو متاز حیئیت 
حاصل ے ۔ انہوں ے 'حنقیں و کائرا پاری؟؛ لکھی ۔ اسی ضمن میں رونا غازی ک 
سیف الملوک؛ اور دوات وزیر بہرام خان کی ؛لیلٰی بجنوں؟ بھی قاہل ذکر ہیں ۔ 


قاریفی موضوعات 


رومانی اور عشقیں داستانوں کے علاوہ اس عہد کے مسلم شعراء ے تاریغی واتعات 


م۸۸ 


کو بھی پیش نظر رکھا ۔ سلطان یوسف شاہ کے درباری شاعر زین العابدین ے اس موضوع پر 
نظم 'رسول وے؛ لکھی ۔ اس میں پیغسرِ اسلام* ی فتوحات کا ذکر ے ۔ اس شاعر کا دعویل 
ے کہ اس نے اس نظم کا مواد 'ایککتاب؛ ہے لیا ے ۔ لیکن ید نہیں بتایا کہ کسکتاب 
سے کیا خیال لیا ۔ گان کیا جانا ےکہ اس نے کسی فارس یکتاب ہے استفادہ کیا ہوگا ۔ یہ 
لظم بھی اتنی مقبول ہوئی کہ دیگر شعراء نۓ رسول وجے پر بھٹ سی نظمیں لکھیں ۔ 
تاریٹچی سنظوم داستالوں میں ہم شیخ فیض اللہ کی 'غازی وحے؟ کو بھی نظر انداز نہیں 
کر سکتے ۔ اس نظم کے سکزی کردار ضیخ اساعیل غاری ہیں جو سلطان ہرک شاہ کے 
مشہور سپہ سالار بھی بھے اور بزرگ بھی ۔ 
دپنی اور مذھبی خلیقات کا اثر 

صوبہٴ بنگال کے مسلالموں کی تہذیبی و ثقاقتی زندگی میں ان دیٹی و مذہبی تخ,قات ے 
جو بنگلا زبان میں تحریر کی گئیں نمایاں اور نہایٹ اہم کردار انام دیا ے ۔ ان تصائیف 
کو بنگلا زبان میں اسلامی موضوعات میں اولیٹ حاصل ے ۔ بنگال کے مسلم فرمانرواؤں ء 
صوفیوں ء عالموں اور بزرگوں ۓ ءتفقہ طور پر حسوس کر لیا ىھا کہ اسلام کی ترویچج و 
اشاعت کے لیے مقامی زبان میں مذہہی امور پر تصانیف اہم کردار اەجام دے سکتی ہیں ۔ 
وہ اس بات پر بھی متفق ہو چکے تھے کہ غم اسلامی عقینرے اور رسویابے جو 
مسلائوں ی زندگی میں داخل ہوق حا رہی تھیں ان کا سدریاب اسلامی متصالیف ہی کے 
ذریعے کیا جا سکتا نھا ۔ چنانچہ اس عہد میں جو شعراء موجود تھے انھیں ان کے فرائض 
سے آگہ کیا گیا ۔ سلطان وقت نے ان کی ہر طرح ہے سرہرستی کی اور یوں اسلامی 
موضوعات پر تخلیقاب منظر عام پر آۓ لگیں ۔ ان کتابوں ے نہ صرف عقیدوں اور توبات 
نے سسلإالوں کو ےفوظ کیا گیا حو آہسعہ آہستہ ان کی زندگ میں در آےۓ تھے بلک بنگلا 
ادب بڑے میمتی شہہاروں ے بھی الا مال ہوتا گیا ۔ 
سیاسی اور ساجی کش مکش 

چودھویں صدی کا آغخری عشرہ بیک وقت سیاسی اور مذہب یکش مکش کا زمانہ رہا سے ۔ 
بدھەمت ؛ جس کو پال خاندان کے عہد میں حیرت الگیز مقبولیت حاصل ہوئی 
تھی ء سین عہد میں اس کی جڑیں تقریباً کاٹ ھی گئیں ۔ برہمنوں کا نسلط کیا ہواء وہ 
ہندو مت اور سنسکرت بھاشا کے علاوہ اور کسی کو برداشت کرۓ کے لیے قیار لد تھے ۔ 
آنہوں ے مقامی زبان تک کو معاف ‏ ە کیا ۔ بدھ بھکشوؤں پر السالیت سوز مظالم ڈھاۓ 
کئے چنالچہ انہوں نے گوشہ* گمنامی اغتیار کر لیا ۔ ہندو اہ صرف تعداد میں زیادہ تھے 


۹ے 


ہلک سارے ملک کا اقتدار ان ہی کے ہاتھوں میں تھا ۔ ماج میں وہ عزت و احترام کی 
نظروں سے دیکھے جاے نھے ۔ اقتصادی میدان میں بھی ان کا کوئٹی حریف نہ تھا ۔ مختصر 
پں کہ مسلم فتوحات سے پھلے تک ساجی اور مذہی اسور میں برہمٹوں کی قیادت تھی ۔ 
جین مت پہلے ہی بندوؤں کے مظالم کی تاب نہ لا کر قریب قریب ختم ہو چکا تھا ء 
بدھوں میں مانوسی اور شکستہ پائی کی لہر دوڑ گئی 7 می ۔ وہ غیب ہے کسی ایسی 
طاقت کے دتظر تھے جو برہمنوں کے دست قظلم کو مرو ڑ کر رکھ دے اور جب .٢۱ء‏ 
میں اختار الدین بختیار خلجی ے بلال سین کو ندیا ہے راہ فرار اختیار کرتے پر حم بور 
کیا تو ان بھکشووؤں ۓ سکھ کی سائس لیتے ہوئۓ کہا کہ خدا نے آخرکار ہاری دعائیں 
سن لیں ۔ 


فتح ندیا کے بعد مسلانوں ے آہستہ آہستہ سیاسی ہر تری فائم کر ی ۔اں کا نظامو 
حکومت انتا عادلانہ اور پر امن تھا کہ مقامىی آبادی کی طرف ے کسی قسم کی خالنے 
کا اظہار نہیں کیا گیا ۔ انہوں نۓ مساوات |ور اخوت کا پیغام دیا اور چھوت چھات کی 
انسانیت سوز رسوم ختم کر دیں ۔ وہ اہن ساتھ جو مذہب ء معاشرہ اور ہذیپ لے کر 
آےۓے بھے اس میں ٹوئی ۔فریق نہ تھی ۔ امیر اور غریب مذہبی لحاظ ے براہر ہو گئے ۔ 
اہوں نے سپاجی نظام کے جدید خیالات پیش کے جن کا اثر ہندو سماج پر بھی ہوا ۔ نھلے 
اور متوسط طبقے کے علاوہ برہەن طہ,قے کے بیشتر افراد بھی اسلام کے مساویانہ نظام اور 
اعللی تہذیب و ثقافت ے متابر ہو کر مسا|ن ہو گئۓ ۔ بالخصوص نھلے طبقے کے ہندو 
دیکھ رے تھے کہ برہمن سماج ے ان کی قرق کی ساری راہیں مسدود کر دی ہوئی ہیں ۔ 
مذہبی اداروں میں ان کا داخلہ اور سنسکرت زبان کا سیکھنا ان کے لیے منوع ے ۔ زندگگ 
کی ساری آسائشیں اور لذتیں صرف ایک طرقہ کے لیے وف ہیں ۔ وہ حاکم ہیں اور عکوم 
کے لیے اقصاتب کہ لیے زبان کھولنا مو تکو دعوت دینا ے ۔ حقارتیں اور ذلتیں ان ا متدر 
بن چکی ہیں ۔ ظاہر ے اس عمل کا کوئی رد عمل ہونا تھا ء سو ہوا ۔ اسلام ے ان کو 
معاشرتی پابندیوں ہے آزادی دلوائی ۔ ان کے احساسات و خیالات پر جو پہرے بٹھا دیئے 
گۓ تھے وہ ہٹا دے گئۓے ۔ اب وہ ایک نئے نظام حیات ہے دو چار ہوۓے جسے انہوں نے 
خوشی سے قبول کر دیا ۔ 

لیکن برہمنیت کو یه سب کچھ ایک آلکھ لہ بھایا ۔ اسلام کے غلاف عاذ آرائی ہو 


وہی تھ یکم چیتنیا کا پیغام, مساوات فضا میں‌کونجا ۔ اگرچە چیتنیا ے پیغام اخوت و مساوات 
کی عمدا بلند کرکے ہندوؤں کو اسلام کے تاثرات سے بھاۓ کی کوشش کی ء لیکن برہمنوں 


۰ 


کو اس ہیں اپنے لے خطرہ سوس ہوا ۔ انہوں ےۓ چتنیا گی تعلم گکے خلاف مسلم 
حکمرانر وقت ے شکایت کی ۔ انھیں چونکە اس شکایت می ںکوئی وزن نظر نہیں آیا تھا اس 
لیے چیتٹیا کی تبلیغ میں کوئی رکاوٹ نہیں ڈالی کئی ۔ برہمنوں کو جب ناکامی کا منہ دیکھٹا 
پڑا تو وہ سنسکرت زبان و ادب کی طرف متوجہ ہوۓ ۔ وہ قدرق طور پر اسلام کی بڑھی 
ہوئی قوت کو دیکھ کر بجت پریشان نھے ۔ راڑھ کی برہەن جاتی نے 'راجادت خان“ ھا 
”دت خاص؟ کی جو تصویر اتاری ے وہ اس پریشانی کی قدیِ ترین مثال سے جو ہندو 
ماج کولاحق تھی ۔ ۵مم میں سلطان تیر الدین محمود شاہ کے عہد میں راچا 
دت غان ایک نذہبی اور سماجی ادارے کا مزقزاءَ تھا ۔ اس ادارے کا فام ”جاق مالا 
کاچاری؛ تھا ۔ اس ادارے کی طرف ہے راحا دت خان ۓ راڑھ کے برہمتوں کے ے۵ فرقوں 
کو متحد کرےۓ کی اپنے طور پر ہر ممکن کوشش کی : لیکن اس کے باوجود ان کی 
ے اطمیٹانی دور ہ ہو سکی ۔ چنانچہ چند برسوں کے بعد ادرے اچاریہ بھاد وڑی شال یل بنگال 
کے برہمنوں میں 'پائی؛ اور کاپ“ کو ملا کر 'پریورت سرجادا؛ یعنی تنظم ىی اصلاح 
شدہ شکل پیش کی ۔ اس ےے بھی کچھ حاصل ہ ہوا تو ۸۰ء میں ”دیوی ور گھٹک> 
نے راڑھ کی اونجی سماج کو ہم 'میلوں؛ میں م‌دود کر دیا ۔ یم ء میں دەرو پائند مصرا 
نے 'سہاو نگشاولی؛ تصنیف کی لیکن اس سے بھی سماجی اضطراب دور نہ ہو مکا ۔ (ەسلم 
پانگلا ساحتی ۔ ڈاکٹر انعام الحق ء ص ہم ۔ ۹م) ۔ 


اٰس طرح قدامت پسند برہنوں کی تشویش برابر بڑھتی گئی اور انہوں تے یہ صدا 
بلند کی : ”ہیں بچاؤء ہمیں بجاؤٴٴ“۔ یہ صدا صوے کے ایک حصہ ہے لے کر دوسرے 
نے با یل سی کی ملس پھیل گئی ۔ حسین شاء کے عجد میں ندیا میں جو سنسکرت 
کی ترویج و ترق کا سب سے اہم سصکز خیال کیا جانا ىھا ء بنڈت رگھونندن اور رگو ناتھ 
شروسنی نے قدامت پسند ہندوؤں کی قیادت سنبھا ی ۔ اس قیادت کا مقصد ہندو ساج گے غیر 
مساویانہ لظام کی پیدا کردہ ے الصافیوں پر پردہ ڈالنا تھا ء لیکن اس میں بھی کامیابی لہ 
ہوئی ۔ واقعہ یہ ے کہ ہندو سج ء دھرم ء تہذیب اور ثقافت کا ایک پہلو بھی ایسا نہ تھا 
ج سکو اسلام نے متاثر نہ کیا ہو ۔ ہندو سماج اس ہے مشتعل ہو گیا ۔ چنانچہ ”ہریم بلاس؟ 
میں ہندوؤں کی نارافگی ؛ غنگی اور اشتعال الگیزی اس طرح ظاہر کی کی ہے ؛ 


”اس کالجگ میں لوگ بد اش ء بد اطوار اور ظالم ہو گۓ ہیں جس کا سب 
ے بڑا سیب غیر ءلکیوں کا اقتدار پر قیضه ے۷“ (ترجمہ) 


۸۹ 


جیسا کہ اوبر ذکر کیا جا چکا ہے ؛ مسلم حکمران اسلام کے بنیادی اصولوں ہر 
سخی ہے کاربند تھے ۔ انہوں ۓ مقامی آبادی کے دلوں کو جیتۓے اور ان پر حکومت 
کرے کے لیے آیے حقیقت پسندانہ اور دانشندالد اقدام کیے جن ہے بڑے اچھے 
گتایچ ٹکلے ۔ غانقاہوں اور مدرسوں ۓ بھی اسلامی تعلمات کی اشاعت میں پڑڈی اہم خدمات 
۔انجام دیں ۔ خانقاہوں میں مناظرے ہوے اور جر ہندو ان متاظروں میں شریک ہوتۓے وہ 
متاثر ہوۓ بغیر نہیں رہتے تھے ۔ ان خانقاہوں میں علاء اور صوفد کی مذہی زندی بھی 
یر مسلموں کے لیے باعث کش رہی ۔ وہ ذات بات ہے ے پیاز تھے ۔ غانقاہوں کے 
دروازے ہر طبقہ کے لوگوں کے لیے شب و روزکھلے رہتے تبے ۔کسی فرد کے لے بھ یکوٹی 
پابندی نہ تھی ۔ یہ علاء اور صوثید سبھوں کے ساتھ خواہ وہ مسلان ہوں یا غیر مسلإن ء امیر 
ہوں یا غویب ء عالہ ہوں یا جاہل ء خندہ پیشانی اور محبت سے پیش آے ھے ۔ مدرسوں کی 
قضا بھی ایسی ہی پرکشش ہوتی بھی ۔ ان کا فیض پر طبقے کے لیے یکساں تھا ۔ مسلانوں 
کی اس رواداری ء محبت ء مساوات اور اخوت کا نتیجہ بھا کہ بنگال کی اکثریت نۓ مسلم 
حکمرانوں کے ساتو ہر طرح سے تعاون کیا اور اس طیح بنگال میں مسلان پھیلتے اور 
مستحکم ہوۓ کئے ۔ ا 


مسلان حکمران جب بنگال آۓ تو اك کی زبان یا تو فارسی تھی یا عربی ۔ زمامر 
حکومت سنبھالنے کے وقت اب یہاں انہوں ے فارسی کو سنسکرت کی جگہ دی ۔ یعنی, 
حکومت کا اب سارا کام ستسکرت کی جاۓ قارسی میں ہونۓ لگا ۔ عری مذہبی امور کے لیے 
وقف رہی ۔ فارسی برق یافتہ زبان تھی ۔ اس میں اب تک کئی ایک مشہور شاعروں کی 
خلیقات دنیا کی توجہ اہنی طرف مہذول کرا چکی تھیں ۔ ان تخلیقات میں تصوف بھی تھا 
حسن و عشق بھی اور فاسغدٴ حہات بھی ۔ یہ زبان بنگال میں اس تہدیب کی ممابندہ بن 
کر آئی جس کے اثرات دور دور تک پھیل چکے تھے ۔ نو مسلم کائستھوں اور برہمنوں 
ے اس زبان کے ادب کو اسی زبان میں پڑھا تو ان کو اپنی زبان کی کم مالکی کا 
احساس ہوا ۔ کیونکہ ان کی زبان میں نہ معرفت کی باتیں نهیں ء لہ عشق و عبت کی 
حقیقت پسندانہ داستائیں ؛ اسرار حیات هر کوئی گہری نظر تھی اور لہ روزسہ کی زندگی 
سے متاثر دلپذیر گیت ۔ نتیجد یہ ہوا کہ انھوں تۓ مسلالوں کی تذیب اپناۓ کے ساتھ 
ساتھ ان کی زبان کے متنوع مضامین ہے بھی استفادہ کرئا شروع کیا ۔ اس تہذیب میں 
انھیں وہ روشنی نظر آئی جو ان کی اپنی حدود زندگی کو منور کر گئی ۔ یہ تہذیب ان یىی 
برسوں کی تشنگی کو بجھاۓ میں کامیاب ثابت ہوئی ۔ یں تشنکی میل جول ء بھائی چارہ ء 
مساوات اور ساجی الصاف کی تھی ۔ انہوں ۓ اس تہذیب کو اپٹایا اور پھر رفتم ونتہ 


۸۲ 


مقاىی اثرات قبول کر کے ایک بی تہذیب بروان چڑھی ء یعنی پنگالںی مسلم تہذیب ۔ 
عہد دراصل عہد کش مکش تھا ۔ اس عہد میں وہ معاشرہ دم توڑ رہا تھا جو ید ہی 
ہے اغطاط ہذیر تھا اور ایک ایسے معاشرے میں لوگ گھل مل رہے تھے جس میں ستہرے 
مستقبل کی وید تھی ۔ بی وجں ے کہ اس عہد میں ء یعنی اس عہد کش مکش میں ء 
کوئی قابل ذکر ادب پیدا نہ ہو سکا ۔ 


فصل (ب) 


..مء کے لگ بھگ سسلانوں اور ہندوؤں ے بنگلا میں لکھنا شروع کیا ۔ دونوں 
ے اپتدا میں اپنے اپنے منذہب کے بارے میں نظمیں لکھیں ۔ ہندوؤں کو مسلم حکمرانوں 
کی سرہرسّی : ان کی حکوست یىی آزاد فضا اور مسلم شعراء کی تخلیقات ہیں پائی جانےۓ وا لی 
جدید رواوات نے لکھنے پر ابھارا ۔ انہوں ہے بھی سنسکرت کی مبجاۓ ہنگلا ہی کو اپنے 
اظہار کا ذریعہ بایا اور دیکھتے دیکھتے معرٴثہ آراء چیزیں تخلیق کیں ۔بلا شب یہ دور 
ہھگلا ادب میں نشاۃہ اثالبہ ٴ6 دور کہلاۓ کا ۔ کیونکہ مسلالوں کے سانھ میل جول یىی 
وج ہے اسی دور میں ہندو سإج کی تخلیق ہوئی تھی ۔ وسنو مت ء وشنو ادب اور منسا نگل 
اس تغیرں عظیم کے ہہٹرین نھوتنے ہیں ۔ 


ادب ہیں اصلاحی عنصر 


مسلم اور ہندو شعراء ے اس عہد میں مذہبی نظمیں تخلیق کرۓے کے علاوہ مذہبی 
صحیفوں کے ترجے بھی کیے ۔ لیکن اس سلسلے میں ایک بات ذہن نشین کرے کی ہے 
اور وہ یہ ے کہ سسلم شعراء ہے جو بھی مذہہی نظمیں لکھیں یا جن مذہبی کتابوں کے 
ترج ےکے ان ہیں مذہب ے زیادہ انمائی چذہات و احسا۔ات کو دخل ے ۔ 'ن میں رومان 
کا عفصر مایاں ے اور یہ رومان اسی دنیا کا ے ۔ اس میں نہ مافوق الپشریت کی باتیں 
ہیں اور نہ پریوں اور جنوں کی پر اسرار کہائیال ۔ پھلی بار پنگلا ادب میں انسائی احساسات 
و جدبات کی ترجانی ہوئی ۔ ورنہ اس ہے پہلے دیویوں اور دھوناؤں کہ یں العتول کارناموں 
کے علاوه اور دجه 4 ہوتا تھا ۔ سسلإان بنکال میں تائح کی حیثیت حیثیت سے ضرور آے تھے 
لیکن ان کے کردار و عمل ہے کبھی ظاہرنہ نوا کہ وہ تقائی آبادی کو اپنا غلام 
سمجھتے ہیں ۔ یہی وجء ے کے ہندوؤں ے ان کے ساتھ پورا پورا تعاون کیا ۔ تارحخ کے 
صفحات شاہد ہیں کە جب مسلالوں ے بنگال کو فتح کیا اس وتت ہندو ساج کچ شیرازہ 
بکھر چا تھا ۔ غیں برہعدوں اور خصوصاً نھلی ذات کے ہندوؤں اور بدھوں پر برہمٹوں کی 


ایل 


سختیاں بڑه گئی تھیں ۔ ساجی زندگی کو پر قسم کی بد عنوالیوں ۓ درمک کی طرح چاٹ 
لیا تھا ۔ اس عہد کا سسکرت ادب ان بد اخلاقیوں اور بد عفوانیوں ہے پرے ۔ 
کوی دھوئی کی ؟'ہوانا دھوتا؛ اور کوی سندھیاکر نندی کی ث'رام چرت؟ ہے ظاہر 
ہوتا ے کہ سین خاندان کے راجا مندروں کی دیکھ بھال کے لیے نوجوان برہمن 
دیو داسیوں کو جو ودھوک ہو جاقیق تھس مامور کرۓ تھے ۔ اعلبی طبقے کے ہا ائثر 
ہندوؤں کے لے لذت کوشیوں اور ہوسٹاکیوں کی ید جیٹی جاکتی تصوبریں تھیں ۔ اس 
رسم ے ہندو سماج کے اخلاق پرکاری ضرب لگئی اور یوں مماجی زندی کا ہر شعبہ کمزور 
ہو گیا ۔ کوی وریہاپتی ٍَرِ بقول ٦‏ اس عہد کی ناریوں کو جنسی لذت برستی کا شکار 
بنایا جاتا تھا* (بانگایر اتیچاس از نار راۓ ۔ص ۵۲۵) ۔ کہتا گونند جسی کتابوں کے 
گیت جن میں چنسیات کو کا دخل ہونا تھا درباروں اور بڑے بڑے احتاعوں مس بپڑھے 
جاۓ اور سامعین ان گیتوں کو سن کر بہت حظوظ ہوۓ ء لیکن مسلانوں کے ہاتھوں فتح 
بنگال کے ىعد جو اپنے ساتھ صالح معاشرہ لاۓ تھے ء برہمتوں کی بالا دستی حتم ہوکئی ۔ 
خود برہمنوں کے اندر متعدد اصلاحی تمریکوں ہے جنم لیا ۔ اصلاح کی ضرورت کے احساص 
ہے ہندو ماج مذنہہی انقلاب سے دوچار ہوا اور یہ انقلاب بپیتنیا کے وشنو مت کی شکل 
میں ظاہر ہوا ۔ چیتنیا کا وسنو مت ہندو ماج کے لے زبردست چیلنج بھا ۔ اس نے ساج میں 
پھیلی ہوئی متعدد خرابوں کے خلاف صداۓ احتجاج ط۔د کی ؛ کیونکہ وشنو تقدس کا 
کا علم بردار بن کر نمودار ہوا تھا۔ 

وشنو پد اولیاں 


٠ء‏ سے پہلے ہندوؤں ے جو کچھ بھی لکھا اس کے موضوعات تھے ۔ ۔ ۔ مذہبی 
دیوتا ء؛ دھرم پشتک ء شیو ء درگا اور ختلف قسم کے پوحا اور تہوار ۔ لیکن یہ کتابیں 
موضوعات کے لحاظ ے نہ اعللٰی تھیں اور نم معیاری ۔ لیکن چودھویں اور پندرھویں صدی 
میں جو وشنو پداولیاں لکھی گئی وہ موضوع اور معسار پر دو لحاظ ہے بلند پایە کی تھیں ۔ 
چودھویں صدی میں وشنو مت کے خیالات معزز و متاز افراد کی حسّیات کا ارتا ہیں ؛ لیکن 
پندرھویں صدی کی وشنو تحریک ایک ساجی انقلاب ے ۔ وشنو ھداولیوں کا موضوع ےت 
ے ۔ ان میں رادھا اور کرشن کو دیوی اور دیوتا کے روپ میں نہیں السانی روپ میں 
پیش کیا گیا سے ۔ چنانچد ان کی محبت بھی انسانی عقل و آگہی سے باہر کوئی شے نہیں 
ہو سکتی ۔ یہ محبت جس طرح رادھا کرشن کی ے اسی طرح ایک عام سرد اور عورت کک 
بھی ۔ پداوں محبت کا بہاؤ چونکہ انسانی حبت کو نظر الداز کرکے کوئی نیا روپ اختیار 
نہیں کرتا اس لیے اس کی پرستش انسائی قاب و روح کے لیے باعث آکٹس ہے ۔ 


۷۴ھ 


رادھا کرشن کی ”پرعم لیلاٴ ء شاستر کی !کتھا؟ ہو تو ہو ۔ ادب کے الدر اور انساف 
زندگی میں یه محبت اس روپ میں کبھی نظر نس آئی جو روپ اس نۓ ایک الگ مذہب کے 
مالنے والے یعنی مسلم حکمرائوں کے عہد میں اختیار کیا ۔ اس سلسلے میں چنڈی داس 
اور ودیا بی کے گیت پیش کے جا سکتے ہیں ۔ چنڈی داس اور ودیا ہی رواتی رسم و 
رواج پر یقین نہیں رکھتے تھے ۔ ودیا تی نے شیو دیوتا کو ماننے کے باوجود وشنوی 
فلسفہ کے بلند پایہ کیرتن تخلیق کیے ہیں اور چنڈی داس ے قھلے طبقے ک ایک دوشیزہ 
کی محبت میں گرفتار ہو کر برہمن دھرم کے آدرش ے اپنے ہاتھ دھو لے ۔ سوال پیدا ہوتا 
ے کس آخر اس کا سبب کیا ہے ؟ کیا ہم اس کو بحض شاعر کا خیال ہیں ؟ 
برہمنوں کے جس دھرم نے تقریباً' سو سال تک دیسی بھاشا کو نھلے طبقب ک زبان کہه 
کر نفرت کی اور اس کو راج درباروں ہے دور رکھا ء اسی دیسی بھاشا میں راج سبھا کے 
برہمن پندت ودیا پتھی نۓ لکھا  :‏ ”دیسی بھاشا میں کتتی مٹھاس ے ء اسی لیے نو میں 
نۓ اپنے کلام کے لیے سیتھلی بھاشا کا انتخاب کیا“ اور چنڈی داس نۓ لوگوں ہے خاطب 
ہو کر کہا ۔ ۔ - ”سب ے اوہر انسان سچا ے ۔ اس ے اوپر کحھ نہیں“ ۔ 


شاہ چد صغیر 


صرف چنڈی داس اور ودیا ہی ۓ ہی محبت کے گیت نہیں کاۓ بلک شاہ یچد صغبر 
نے ”یوسف زلیخا؟ کی داستانِ محبت کو بنیاد بنا کر ایک حسین اور دلکش نظم لکھی ۔ 
پنگلا زبان مہ ایسی پلند پایں تخلیق کا کوئی نموند اب ٹک نہیں ملا ۔ جس سے ید معلوم 
ہوکە شاہ مچد صفیں سے پھلے السائی صت کے موضوع ہر کسی نے کچھ لکھا ہو ۔ 
پلا شب چنڈی داس اور ودیا بی کے گیت عبت کے موضوع پر ہیں ء لیکن ان میں عام 
انسالوں ی محبت کا معمولى سا بھی عکس نہیں ۔۔ شاہ ید صغر کے پیش رو بنگال ی شعراء 
ۓ یں کبھی سوچا تک نم تھا کہ عام ااسانوں کی محبت کے موضوع پر بھی گیت لکھے 
جا سکتے ہیں ۔ شاہ ید صغیں نے شعور چال ہے بنگلا ادب کو روشٹاس کرایا اور یوں 
اس ے ایک لئے دور کی ابتدا کی -۔ جن بدھ شعراء ے دوھے لکھے ہیں ان کے ذہنوں میں 
بھی یں بات کبھی نپ آئی تھی کہ دھرم .کے علاوہ بھی شاعری کے دوسرے موضوع 
ہو سکتے ہیں ۔ ان کے بعد بھی مدت دید تک مذہب ہی کے موضوع ہر شاعری کی کی ے 
لیکن شاہ عمد صغبر نے اس وواج کے علاف بغاوت کی اور انھہوں ے '”یوسف زلیخا“ کی 
داستان محبت کو نغام کیا جس میں اسان کی عبت کو موضوع بنایا گیا اور مذہب کو 
حض علامت کے طور ہر پیش کیا گیا ۔ لہذا اس منظوم کہانی میں ساری باتیں وہی ہیں 
جو السائی زندگی ہے عبارت ہیں ۔ 


ل0 
یوسف زلیخا 


”یوسف زلیخا؟ کی داستانِ محبت ہر فردوسی ے بھی طبع آزمائی ک ے ۔ نو ہزار 
اشعار پر مشتمل فردوسی کی ثنوی فارسی ادب میں اونھا مقام رکھی ے ۔ مولانا 
عبدالرحمن جامی ے بھی اس کہانی کو نظم کیا ے اور ان کی شنوی فردوسی کی شنوی 
بے بھتر تسلیم کی گئی ہے ۔ جامی ودیا پتی کے ہم عصر تھے ۔ اگر یہ مان لیا جاےۓ 
کہ ودیا بّی اور چنڈی داس کے مابین کسی وقت ملافات ہوئٹی تھی تو اس کا مطلب یه 
ہوا کہ چنڈی داس بھی چانی کے ہم عصر رہ چکے ہیں ۔ مسلم حکمرالوں کے عبد میں 
پنکال کی فضا فارسی کے متاز شعراء فردوسی ء رومی ء سعدی ء حافظ اور جامی وغیرہ کے 
اشعار ی خوشبوؤں سے معطر تھی اور یہ اسی بات کا لتیجں تھا کہ ودیا ہی ء چنڈی داس 
اور صغیر کے گتوں میں حسن و حبت کی دلآویزی پیدا ہو گئی ۔ 


صغیر کی نظم لە تو جامی کے صوفیالہ خیالات کی ہوہہو لقل ہے اور لہ فردوسی 
کی نظم کا ترجمد ۔ انہوں ۓ صرف کہانی کے بنیادی خیالات لیے ہیں اور اس کے علاوہ 
جو کچھ بھی ے یہ ان ہی ک جدت طبع کا لتیجہ ے ۔ اس میں مقامی رلگ اس طرح 
بھرا گیا ے کہ کہانی غیں ملکی معلوم نہیں ہوقی ۔ اض میں زلیخا کے حسن کی تعریف ان 
لفظوں میں کی کئی ے : 


ترجمدا: <٠‏ ”یں عطر بیز زلف گرہ گیر ے یا دا فریب ! 
جنت ک یکوئی حورے یا اسی دنیا یکوئی عوہ طراز“ 
”یہ لجائی ء شرمائی شباب نو میں ماہوس دوشیزہ یوں 
نظر آ رہی ے جیسے موس سرما کا چائد تاروں کے 
جھرسٹ میں ہوتا ے“ ۔ 


ایک جگد زلیخا کی اضطرابی کیفیت کی تصویر شاہ صغمر نۓ یوں کھونچی سے : 


ترجمم : ”آج یہاں ہے تو کل وہاں ء غرضیکہ اس کے پاؤں میں زنحجیر نہیں 
صبح و شام اور دن رات بیثراری کا عالم سے 
اس کا جی چاہتا ے کہ بس آنکھیں تارے گنتی رہیں 
اور تاروں ہی کو اپنے دکھ بھرے دل کی کہانی سناق رے“ ۔ 
”رات دن افساے پاس و حسرت سناق ری ے اب 
تو اس کا من بھی آتش فراق ہے تپ اٹھا ے؟“ ۔ 


ھ۸ 
شاہ مد صغبر نے 'یوسف زلیخاٴ“ کے ابتدائیہ میں سلطان غیاث الدین اعظم کە 
تعریف یوں کی ے ۔ اس ہے اندازہ ہو جاتا ے کہ بنگلا زبان کو مسلان بادشاہوں کک 
سربرستی اور مسلم شعراء کے کلام نےۓ کس قدر وسعت دی : 


ترجمہ : ”میں اپنے ظل اللہ کے سامنے سر نگوں ہوتا ہوں 
جس کے راج میں شبر اور ہکری نڈر ہو کر پافئی پیتے ہیں 
بادشاہوں میں وہ سب سے زیادہ می اور زاہد ے 
د یا کا خہال ے تھ وہ خدا کا اوتار ے 
انسسانوں مٍىصس وہ پیکر صداشت سے 
وہ غیاث سے ٢‏ بادشاو اعظم ز دنیا کا منتخب السان ے 
چد صغیر کی یہی خواہش ے کہ بادشاہ کو فتح حاصل 
ہو اور شکست چاہتا ے اپنے بیلے اور شاکرد ی ۔ وہ 
بادشاہ کا ناچیز خادم ے ء اور اس دنیا میں اس یق 
عظمت کا نغمہ خواں“ ۔ 


شاء مچد صفیں ۓ پنگلا میں مذہب اسلام کے بارے میں جو کچ تجزیر کیا اس 
میں سب سے بڑا مقصد یہ پوشیدہ تھا کہ مقامی آبادی کو ای زبان ہے ذریعے اسلام 
کی تعلیات ے روشٹاس کرایا جائۓ ۔ انہوں نے اس اندیشثے کو بھی ے بنیاد ٹھہرایا 
که بنگلا میں مدہبی مضاءین پر کچھ تحریر کرنا گنام عظیم کا مرتکب ہونا ے ۔ 
”یوسف زلیخا؛ میں اپنے خیال کک وضاحت کرۓے ہوۓ وہ کہتے ہیں کہ بنگلا میں 
مذہب هر کچھ تحریر کرلا در حقیقت ان کا دیٹی اور مذہہی فریضہ ے ؛ کیونکہ اس طرح 
عوام کو اپنے ماضی کے عظیم وروئہ کا علم ہوگا ۔ شاہ چد صغیر ہے اسی جذے کے ماقعت 
یہ نظم تمحریر ی ۔ 


افضل اور کوی مزمل 


کوی افضل علی ے سلطان نصرت شاہ کے عہد فرىاں روائی (۹ ۵ءء ٣۱۵۰ء)‏ 
میں انظم ۶ نصیحت نامہ' لکھی ۔ یہ نظم بنگلا میں لکھی گئی تاکہ عوام اسلام کے 
بنیادی امولوں ے واقف ہو سکیں ۔ اس میں قرآن عبید اور احادیث کی باتیی بڑی خوی 
سے بیان کی گئی پیر ۔ اگرچت ید نہیں معلوم ہو سکا کہ یں کتاب کب تحریر کی کئی 
البتم سب کو اس پر اتفاق ہے کہ اس تعبئیف کو لگ بھگ دو سو سال گذر چکے 


ک۸ 

ہیں ۔ کوی سزسل کا شار بھی قدع بنگلا شاعروں میں ہوتا ے - انھوں نے ”یی شاستر؛ 
اور 'ساعت نامم؟“ بھی لکھی ۔ ان کا تعلق سلملہٴ صوفیہ ے تھا ۔ کہا جاتا رے که یم 
سشجور وی اللہ بدر عالم کے سرید تھے جو کچھ روز کے لیے چاٹکام تشریف لاے تھے اور 
جن کا وصال .مم ء میں صوبہٴ بہار میں ہوا تھا - شاہ چد صغیر کی طرح مزمل ک بنگلا 
زبان کو ذریعمٴ اظہار بناۓ کا مقصد بھی یہی تھا کہ عوام بآسانی اسلام کے بنیادی 
اصولوں ہے واف ہو سکیں اور ان کے مطابق اہی روزسە زندگق کو ڈھال سکیں ۔ مثل5 
انہوں ۓ کہا ہے : 


”لوگ عربی میں ۔مجھ نہیں سکیں گے ۔ اس لیے میں ۓے عوام کی زەان میں یہ 
تحریر کبا ے؟؛ ۔ 


سی شاستر“ میں بہتر زندگی گزاریے اور اخلاق کو سنوارۓ کے اصول بتائۓۓ 
گۓ ہیں ۔ 
'ساعٹت امہ4 ان کی دوسری تصنیف ہے جس میں تصوف سے محث کی کئی ے ۔ 


فیض اللہ 


فیض اللہ ے بھی بنگلا زبان ہی میں دین اسلام کی خصوصیات اور اس کے اصول 
بیان کیے ہیں ۔ یں اپنے عہد کے ہہت بڑے عالم تھے ۔ انہوں ےۓ 'غازی وے؟ تصنیف 
کی ہے جس ک بنیاد رکن الدین بربک شاہ کے سپہ سالار شاہ اسماعیل غازی کی داستانِ 
شجاعت ہر رکھی گی ے ۔ ان ک ایک اور تصئیف 'ززنالیر چوتیش؛“ ے ۔ اس میں 
امام زین العابدیند“ کا لوحہ اور داستانِ کربلا بیان کی گئٔی ے ۔ 'چونتیسہ' بنگلا شاعری 
کی وہ صنف ے جس میں کل ہم مصرعے ہوے ہیں اور پر مصرع۔ تمنروار بنگلا حروفِر 
تہجی کے ایک صحیح حرف سے شروع ہوتا ے ۔ یں مرئثیے کی ایک قسم کے طویل نوحے 
ہوے ہیں ۔ یں نظم بھی اسی قسم کی ے ۔اس میں دوسری کوئی مایاں خصوصبت نہیں ۔ 
(سلم بای ادب ء ڈاکٹر انعام الحق ۔ ص ۱۰۲)۔ 


اگرچە ید تعمائیف تاریی اعتبار ہے کسی اہمیت کی حامل نہیں ء لیکن ان سے دو 
اہم فوائد حاصل ہوۓ ۔ اول مسلم صوفید ء اولیام اور اصحاب سیف و قلم کے کارناموں 
سے عوام روشناس ہوۓ اور دوئم ہندو دیویوں اور دیوتاؤں ے متعلق ان گمراہ کن 
خیالات ے مسلإلوں کو حفوظ کیا گیا جو ان ى روزمےە زندگ میں داخل ہو گئے تھے ۔ 
فیض اللہ سولھویں صدی کے وسط میں افق شاعری ہر ممودار ہوے ۔ 


۸ھ 


زان الدین 


پندرھویں صدی کے آخری دور میں متہبی موضوعات ہر ایک اور 'رسول وے> 
معرضِ وجود میں آئی ۔ جس کے خالق زین الدین ہیں ۔ 'رسول وے؛ میں تاریخغی واتعات 
سے زیادہ روایات کو پیش نظر رکھا گیا ے ۔ تحقیقات ہے پتہ چلا ے کہ زین الدین 
سلطان یوسف شاہ (م ےم ء ۔ ؛۸۱م:ع) کے دربار ے واہستہ رہ چکے ہیں ۔ 


پیائیہ نفلمیں 


”یوسف زلیخا کو بنگلا زبان کی سب سے پہلی بیالیہ نظم کہا جا سکتا ہے ۔ اس سے 
پہلے اس صنف میں کسی شاعر نۓ کبھی طبع آزمائی نہیں کی ۔ ہلکی یہ کہنا بیجا نب ہوکا 
کە شاہ صغیر سے پہلے کسی نۓ اس کا تصور بھی نہیں کیا تھا ۔ عری اور فارسی ک 
عالمگیر شہرت رکھنے وا ی کہانیوں کے تراجم کا کام بھی اسی عہد سے شروع ہوا ء 
لیکن یب صرف تراجم اہ تھے بلک اصل کمافی می تصرف کرکے اس میں مقامی رنگ 
بھرا جاتا تھا ۔ حتلی کہ ان اظموں کے کردار تک مقاسی نظر آتے ہیں ۔ ان کے ذریعے 
کچھ نئے کردار بھی متعارف کراۓ گئے ۔ مثلا ”یوسصمف زلیخا؛ میں یوسف عليه السلام کو 
خریدے والے سوداگر کا ام 'منحاور؟“ سے جو ایک بنگلا نام سے ۔ اس کا مطلب ہے 
'سوتیوں کا سوداگر'؛ ۔ 


شاہ چ۔ صغیر کی واحد تخلیق 'یوسف زلیخا؟ کی طرح دولت وزیر ہہرام خان گی بھی 
'لیلول مجنوں؟ کے علاوہ کسی دوسری تخلیق کا اب نک پتم نہیں چلا ے ۔ 'لیلول جنوںٴ 
مولانا جامی کی ' یلیٰ جنوں؟ کا آزاد ترجەە معلوم ہوتا ے ء لیکن شاعر ےۓ جا بجا ای 
میں تصرف بھی کیا سے ۔ مثلڈ ”اس نے اپنے دولوں کرداروں کی محبت کو صوفیائہ رنگ 
دیا ے“ ۔ ۵٣0٤680٥ن.]‏ نلدودہ8 1 دصەنازنادء۲ صنادص۸5 گلەعطعم ۸ .58 
6 ئ) عبت کا یہ تصور بنگلا ادب میں نیا تھا ۔ 


”یوسف زلیخاٴ اور 'لیلبی جوں' کی طرح دونا غازی کی 'سیف الملوک' بھی بنگلا ادبه 
میں مقبول ہوئی ۔ علاول ۓے بھی جو دونا غازی کے بہت بعد آسان ادب پر ودار ہوۓ ۔ 
سیف الملوگ“ کا بنگلا میں نرجمہ کیا ء لیکن دونوں تراجم میں فرق ے ۔ دونا غازی کے 
یہاں سادگی ے اور زبان عام فہم 'ستعال کی گئی ے ء لیکن علاول کی زبان میں سنسکرتہ 
قراکیب کی بھرمار ے ۔ 


۸۹ 
ھندو ٹراجم 


اسی عہد میں ہندو شعراء کی سنسکرت تخلیقاب کے تراحم بھی پنگلا میں کیے گئے > 
لیکن مسلم اور پندو شعراء ۓ ترجمے کے لیے مضامین کا انتخاب کیا اور پھر دوآاوں ہے 
جس نقطم*ٴ نظر سے ان مضا۔ین کے ترج ے کے اس میں خاصا فرق نظر آتا ے - فارسی زبان 
کے مشہور شا پاروں ”یوسف زلیخا؟ ؛ 'لیلول جنوں؟ اور ”سیف الملوک؟ کو شاہ یچدا صغعر ء 
دولت وزبر ہہرام خان اور دونا ساڑی نے على :لتر تیب بنگلا کا جامہ پینایا ۔ اسی عہد 
میں ہندو شعراء ۓ 'رامائن؟ ء ”ہا بھارت' اور 'پورانوں؟ کے قصے سنسکرت سے نگلا میں 
منتقل کے ۔ مضامین کے اس انتخاب میں مسلن اور ہندو شعراء کے نقطہٴ نظر میں 
مماىاں فرق ظاہر ے ۔ مسلان شعراء ہے انسافی محبت کو ایک حدید انداز فکر ہے ہش 
کیا ۔ ”یوعف زلیخا ء *لیلول مجنوں“ اور 'سیف الملوک“ ۔ ۔ ۔ یہ تینو ںکتاہیں فارسی نے بنگلا 
میں منتقل کی گئیں ء لیکن بنیادی خال کے علاوہ قیئوں کہہانیوں کا روب قطعی مقامی ےہ ۔ 
ان میں انسانی زندگ کے اس پلو پر زیادہ زور دیا گیا ے جو حس و عشق ے عبارت 
ے ۔ لکن ہندو شعراء ۓ ترجعہ کرۓ وقٹ سذہبی کتانوں کو بنگالی زبان دی ے بنکااں 
روپ نہیں دنا ۔ ان میں ہد کہیں تحریف ے نہ اضافہ اور نہ ہی ان میں السافی زندقی کے 
عشی و عحبت کی کوئی جھلک ے ۔ 
قاریغی ادب 
رومانی بیالیہ نظموں کے علاوہ بنگال کے مسلم شعراء ے بنگلا میں تاریخی ادب 
سے بھی انتہائی دلچسپی کا اظہار کیا ۔ انھوں ۓ سمسلم فتوحات کی ناریمی نظمیں 
قلم بند کیں جن کو بنگلا میں ”وے کاویا؛ کہا جاتا ے ۔ ان نظموں میں تاریھی 
حقاثق بھی ہیں اور معجزات و تخحیلات کے عناصر بھی ۔ ایسی نظموں کی تخلیق میں دو 
حرکات کام کر رے تھے ۔ اول ان نظموں کے نئوسط ے غیر مسلموں میں اسلام کی عظمت 
اور برتری کو اجاگر کونا مطلوب تھا اور دوئم ہندو شعراء کی تخلیقات 'منگل' اور 
”وجے کاویا؛ کے خلاف غالبا مسلم شعراء کا یہ براو راس شدید رد عمل بھی تھا ۔ ان 
شعراء ے اپی نفاموں میں پیغمبر_ اسلام7ء پچد حنیفەددت ء امام حسین ؛ یوسف زلیخا اور 
قیلیل مجنوں کو عظیم شخصیتوں میں شا رکیا ے ‏ یعٰی ان کو رحمتِ عالم ء عظم سوربا ؛ 
بل حریّت ؛ عاشق صادق وغیرہ کے نام دے ہیں ۔ 


یں 
منگل کاویا 


ہندو شعراء کے ٴ نگل کاویا؛ پر ایک نظر ڈا ی جاۓ تو بہتر ہوگا ۔ دنیا کے 
دیگر مالک کی طرح قرونِ وسطول میں بنگلا ادب بھی خالں مثفٌہبی تھا ۔ اس بات بر 
بھی سب ہی اتفاق کرۓے ہیں کہ ہندوؤں اور بدھوں میں بہت پہلے سے مذہبی تنازعہ چلا 
آ ہا تھا ۔ اس کے علاوہ خود ہندوؤں کے اندر بھی طبقہ واریت کی وبا پھیلی ہوئی تھی ء 
لیکن مسلم حکومت کی نیو پڑۓ کے ساتھ ساتھ جب صوفید ؛ علاء اور مشائخ نے اسلام 
گی اشاعت کا کام شروع کیا تو ہندو ساج مہں بھی دھرم کا احساس جاگا۔ بدھ اس وقت 
تک برھمنوں کے سظالم سے تنگ آکريا تو مسلإن ہو گئے تھے یا پھر ہندو ساج میں 
غم ہو چکے تھے ۔ یہاں تک کہ رنتہ رنتہ سارے ثگال میں بدھ دھرم کے چراغ کی ری 
تارق میں ڈوب گئی تھی ۔ مسلانوں ک وجە ہے ہندو ساج میں بھی جب دھرم کی باتیں 
ہوۓ لگیں تقو ہندو شعراء ۓ اپنے اہن طبقہ کے ستخب ددوتاؤں پر ثظمیں کہنا شروع 
کیں اور ان ک ہوجا بھی ہوۓ لگی ۔ نتیجە یه ہوا کہ مذہبی ادب کی تخلق کا ,ححان 
پڑھتا گیا ۔ می خلقات '۔نگل کاویا؟ ہے موسوم ہوئیں ۔ منگل کاویا میں دیویوں اور 
دیوتاؤں کی تعریفیں بیان ہوتی نھیں ء لیکن مسسم شعراء ۓ اس ہیئت میں تبدیلی کی ۔ 
انھوں ےۓ دھویوں اور دیوتاؤں کی بجاۓُ حمد و لعمت پر مشتمل نظمیں لکھیں اور اپنے 
پیر و مرشد کی شان و س‌ست میں قصیدے کہے ۔ ہندو دیویوں اور ددوتاؤں پر بھی 
انہوں ےۓے جو مثنویاں لکھیں ان میں ان شعراء نۓ اس روایت کو نرک نہیں کیا ۔ اس 
کے ثبوت میں علاول کی '”پدماوتی؛ اور دولت قاضی کی 'سی میناٴ پیں کی جا سکتی ہس ۔ 
مسلم شعراء ہے اس ہہت میں تبدیلی اس لیے بھی کی کیونکی ان کو عسوس ہو گیا تھا 
کہ بعض دسلانوں میں ہندو عقائد در آۓ ہیں ۔ 


مسلإان شعراء کی وے کاویا؛ 


بعض باتیں 'وجے کاویاٴ اور 'منگل کاویاە میں مشٹرک نظر آئی ہیں ۔ مث شاعر 
خود اپنا تعارف کراىا ے ء حسب و لسب بیان کرتا ے پھر نظم کا پس منظر بتاتا ے 
اور یں بھی کہتا ے کی اس نظم کی تخلیق کموئکر ہوئی ۔ ان بنیادی اختلافات کے 
علاوء چند اور ہیی اختلاف بھی ان بیانیں نظموں میں ملتے ہیں جو مسلالوں ے 
ممگدھا کاوبا؛“ موضوع ہر لکھی ہیں ۔ ان میں نمایاں بات ”بارہ ماسہٴ کا اضافہ ہے ۔ 
”بارہ ماسہۂ ایسی نظم ہویق ے جس میں ہیرو یا ہیروئن اپنے عبوب کے غراق کی کیفیت 
بیان کرقی ے ۔ اس میں بارہ سپینوں میں ہر ماہ بدلی ہوٹی موسی رتوں میں جدائی ے 


۹۹ 


پیدا ہوۓ والے درد و غم ک عکاسی ہوتی ے ۔ یہ صنف یقیئاً لوک ادب سے تعلق رکھتی 
ے جسے بعد میں بٹگا ی ادب میں رامائن (بارہ ماس سیتا) یا چیتدا ک زندگ کے تراجم 
میں شامل کی گی (وشنو پیا کا بارہ ماسم) ۔ شعراء ۓ اس بات کا امتباز رکھے پغبر کہ 
داستان کس پس منظر ہے تعلق رکھٹی ے بنگال کے بداتے ہوۓ موسموں کا ذکر کیا 
ے ۔ مثل ؛لیلول مجنوں' کا پس منظر عرب ے اور ”یوسف زلیخا؟ کا مر ء مگر نگالی شعراء 
ے ان کو بنگال کے پس منظر میں بیان کیا ے ۔ 


اسی طرح ان میں ایک اور خصوصیت بھی پائی جاقیق ے ۔ یه خصوصیت بارہ ماسب 
کے سشابب ے ۔اس میں بارہ ماہ کی بجاۓ حبوب محبو کے فرافی میں گزرۓۓ والے چھ 
موسموں کی ختلف کیفیات کا ذکر کرتا ے ۔ عام طور پر یں درد و الم گمتوں کی صورت 
میں پیش کے جاے ہیں ۔ نظم ک یہ دونوں صورتیں ادی ہیئت پر ہوے والے لوک ہذیس 
کے اثر کو ظاہر کرقی ہیں ۔ 


نیسری عمومی حصوصیب نطم میں 'چونیتد؟ کا استعمال ے جو 'سنگلا کاویا؛" ہے 
مخ صوص ے ۔ یہ ایک دعا ے جو ہمرو اپنے دکھوں ے جات پاےۓ کے لیے دیوی 
دیوتاؤں سے کرتا ے ۔ اس کا موصوع کبھی نہیں بدلا ہے ۔ پہلا شعر پہلے حرف سے 
شروع ہونا ہے اور اسی طرح آحرتک الف یائی رتیب ہے اول سے آغخر تک چولتیس 
صحیح حروف کے مطابق چونتیس شعر کے جاۓ ہیں ۔ ید صنف چونتیس حروف کی لسبت 
سے چونتءا دعا کہلاتی ے ۔ حقیقت یہ ے کہ مسلان شعراء اور ہندو شعراء کی لکھی 
ہوئی 'منگلا کاویا؛ چونتیسا نظمی انی روح کے اعتبار سے ختلف یں ۔ ہندوؤں کے نزدیک 
دیوی دیوتاؤں کے حضور دعائیں ہیں ء لیکن مسلان شعراء کے ہاں یم پیرو اور ہیروئن کے 
دکھوں کے اظہار کا روپ دھار لی ے ۔ 


منگلا کاویا؛ نظموں میں ایک اور ہیی خصوصیت ید پائی جاتی ہے کہ ان میں 
کسی لڑائی کا بیان ہوتا ے ۔ دولت وزیری نظم 'لیلول جنوں؟ میں نوفل کے سپاہیوں 
اور لیلولٰ کے فہیلے کے درمیان ہونۓ وا ی لڑائی کا بیان ے ۔ قاہم یہ ضروری نہیں کہ ہر 
فظم میں کسی لڑائی کا منظر ہو ۔ 


مسلم شعراء کی تخلیق کردہ 'وجے کاویاٴ میں مسلم بزرکان دین یا مشاہیر کے جو 
جو واقعات اور معجزات بیان کے گۓ ہیں وہ تار کے صفحات ہے ماخوذ ہیں ۔ ان میں 
ایسی کوئی بات نہیں جو عقل و دائش ےے ماورا ہو یا جس کا تعلق اس کائناتِ ارضغی ے 


۹۹۰۳ 

نه ہو ۔ اس کی سب سے بڑی وجہ بب ے کہ ۔سلم شعراء اھچی تارج ہے موی آک تھے ۔ 
وہ ایسی کوئی چیزڑ حیطہ* تحریر میں لاا نہیں چاہتے تھے جو تاریخی حقائق پر می نە ہو۔ 
پیر اساعیل غازی پر شیخ فیض اللہ کی لکھی ہوئی 'غازی وہے؟ اس کی بین مثال سے ۔ 
سسلم شعراء نے صرف اسلامی تارب هر ہی نظمیں نہیں لکھس انہوں ےۓے غیر مسلم 
مشاپیر اور دیویوں اور دیوتاؤں هر بھی اھنے خیالات پیش کے ۔ مثلڈ شیخ فیض اللہ نے 
ایک بدھ نقیر گور تھا ناتھ کی تعلیات اور ان کی کرامات پر گورکھا وجے؛ لکھی ۔ 
گورکھا ناتھ گیارھویں صدی عیسوی کے لگ بھگ پجاب کے ضلع جالندھر میں ہیدا ہوۓ 
تھے اور ناتھ دھرم کے ہانی منیا نانھ کے پیروکار نھے ۔ ”نگل کاویا؛ میں دیویوں اور 
دیوتاؤں کے جو معجزات بیان کیے گئۓے ہیں ان کا تعلق ہاری دنیا ہے ہرگز نہیں ۔ وہ اس 
دنا ہے پرے کسی اور دفیا کی باتیں کرتے ہیں ۔ مثلا چیدیا کو بیشنر ہندو شعراء ہے 
مافوق البشر کا درجہ ديیا ے ان شعراء میں برندرا بن داس . جے نند ؛ لوچن داس ء 
کرشن دا سکویراج وغیرہ قابل ذکر ہیں ۔ یہ شاعر ىاریج سے اسعادہ توکیا کرے تھے لیکن 
انی تخیل پرستّی کا شکار ہوکئے۔ انہوں ۓ بیشتر ادسی نظمی مخلق کی ہیں جو ان کے دہن 

کی اختراع ہیں ۔ 


نیتی غاستر وارتا 


”وجے کاویا؛ اور ”سنگل کاویا؛ کے علاوہ اسی عہد می مسلم شعراء ے بابعد الطبیعاتیق 
موضوم یعنی ادب میں علم نجوم کے موضوع پر بھی طبع آزمائی کی ۔ اس موضوع کو 
پنگلا میں ”نیتّی شاستر وارنا؛ کا ام دیا گیا ۔ بزمل ے بھی جو پندرھویں صدی کے 
وسط کے شاعر ہیں اور جن کو اسلامی موضوعات پر بڑا دخل تھا ء ”نمی شاستر؛“ لکھی 
لیکن ان کی نی شاسٹر؛ ہیں علم جوم یا فلکیاں پر تو بہت کم ء البتہ اخغلاقیات پر 
نظمیں ضروری ہیں ۔ 


اس عہد میں ہندو اور مسلإان ایک دوسرے کے بہت قریب آ گئۓے تھے ۔ تین سو 
سال کی قربت ۓ دونوں کو اس حد تک باہم دگر کر دیا تھا کہ دوقوں قدرق طور پر 
گہری رفاقت کی ڈوری میں بندھ گئۓے ۔ سم| ننداکىی نظم 'سنسا سنگل؟ میں جو تین سو سال 
ہے اوہر کی تخلیق ے ایک جگم یہ ذکر ملتا ے کہ فولاد کے بنے ہوۓ ایک کمرے 
میں جو خاص طور پر لکسمند پارا کے لیے تعمیں کیا گیا تھا؛ قرآن حید کا ایک نسخب 
اس لیے رکھا گیا تاکە یہاں بد روحوں کا گژر نہ ہو سکے ۔ 


۹" 


ستیه پیر کا موضوع 


ہندو اور مسلم ثقافت کے درہیان مفاہمت پیدا کرۓ کی جو کوششں کی کئی اس کی 
وضاحت ڈاکٹر العام الحق نے اس طرح کی ے ۔ ۔ ۔ ”بعض ناگزیر اسباب کی بنا پر ہندو 
اور مسلم ثقافت میں مفاہمت پیدا کرے کی ضرورت بحسوس ہوئی اور یہ مفاہمت وسیع النظر 
عفسلان صوفبوں اور ہدو سادھوؤں کی کوششوں ے پیدا ہو سکی ۔ اس کے بعد کے ادب 
میں یھی مفاہمت بلک دو ثقافتوں کا امتراج رو تھا ہونا شروع ہوا ۔ بنگلا ادب میں یہ 
امتزاج 'ستید پیر“ نظموں اور 'پداوی؟ گیتوں میں سب سے زیادہ مایاں ے ۔“(مسلم 
بنکالی ادب ۔ ص ہہ -۲۵) دینش چندر سین لکھتے ہیں ”جب دو فرقے اپس میں اىنے 
قریب آ گئے اور ایک دوسرے سے ان متاثر ہوۓ تو لتیجد یه ہوا کی دونوں ۓ ایک 
مشترکہ ”پیر؛ کے آگے سرنگوں ہونا شروع کا ۔ اس کا نام 'سقیں پیر“ رکھا گیا جو عری 
اور سنسکرت الفاظ کے اشتراک سے بنا ہے (بانگلا بھاشا و ساہتیں ۔ ص ےے٦)‏ ۔ 


ستیه پر؛ پر سب سے پہلے شیح فیض اللہ ے ۵٠۱۵ء‏ ک درەیانی مدت میں نظمں 
لکھیں ۔ اس کے بعد ختلف شاعروں ےۓ جن میں ہندو اور مسلإن دونوں شامل ہیں اس 
موضوع پر بپٹ کچھ لکھا ۔ اتنا کچھ لکھا گیا کہ بنگلا ادب میں اس کی جداکانە 
اہمیت تسلم کی کئی ۔ پورے بنگال میں ہندوء مسلان اور بدھ ستیہ پیر سے والہانه 
عقیدت رکھتے ہیں ۔ خصوصاً ثما ی بنگال کے بیشتر مقامات پر 'ستیہ پیر“ کے ام هر اب بھی 
شیریی تقسم کی جاتی ے اور مانجھی اپنا سفر شروع کرے سے پہلے استیم پیر؟ کا نام لینا 
نہس بھولتے ۔ انسائیکلوپیڈیا (بتکالہ) کی اٹھارہویں جلد ء ص ۵۹ میں تمریر ے کہ 
غالیاً ستیں پیر گوڑ کے سلطان حسن خاہ کے نوانے تھے ۔ عارف اور شنکر اچاریەس ےَ 
ستیہ پیر پر جو نظمیں لکھی ہیں ان مس بھی اسی خیال کا اظپازکیا گیا سے ۔ ممکن سے کہ 
سلطان حسین محاہ کا نواسہ ہوۓ کی بنا پر انہوں نے اصل نام کو راز میں رکھا ہو اور 
مناسب تب سمجھا ہو کہ فقیری اختیار کرۓ اور رہ نوردی کے بعد بھی کوئی ان کو 
شثاخت کر سکے ۔ اس کا بھی امکان سے کد ستيد پیر نام انہوں نے خود ند رکها ہو 
بلکی ان کے زہد و تقوعل اور درویشالہ زندگ سے متاثر ہو کر مسلانوں ۓ یہ نام رکھ 
دیا ہو ۔ 


سولھویں صدی عیسوی میں فقبر رام کوی بھوش نے 'ستيە پیر؟ پیر پر ایک نظم 
لکھی جس میں اں کے محر العقول کارناموں اور معجزات کا ذ کر ملتا ے اور ان کو دیوتا 
کا درجں دیا گیا ے ۔ کچھ اور ہندو شعراء ۓ بھی اس موضوع هر نظمیں کہی ہیں ۔ 


ء۹۰ 


انہوں ۓ رفتہ رفتد 'ستید پیر؟؛ کو ستید ٹارائن اور بنچوں کا روپ دے دیا ۔ یہاں 
تک کہ اٹھارھوس صدی میں بھارت چندر اور جے نرائن کی نظموں میں 'ستیہ پیر“ کو ہندو 


دیوتا تسلمم کیا گیا ے ۔ 
ھندو شعرام میں ستیهة پیر کی روایت 


دلی کے جنوب میں مدھو ریش پور نامی ایک شہر نھا جہاں ایک نہایت ہی مفلس 
اور نادار برہمن رہتا ىھا ۔ اس کا نام نھا بنچو شرما ۔ اس کی پتبنی نیک سیرت ء ہاکباز 
اور شوہر کی غدمت گزار تھی ۔ دونوں میاں بیوی کرشن کی ہوجا میں دل و جان ہے 
حو رہتے تھے ۔ اکثر اوقات انھیں فاقد کرنا پڑتا ىاہم وہ کرشن کی ہوجا کبھی نه 
چھوڑے ۔ ایک روز برہمن بھہک مالگنے گھر ہے باہر نکلا ۔ مگر بھیک تو کیا مّ*ی 
البتں کسی نے اس کا گااموں ےہ سواگت کیا اور کسی نے دھکے دے کر نکال دیا ۔ 
بات یہیں ختم نہیں ہوئی ۔ ایک ہے دو جان ہے اے مار ڈالنے کی دھمکی بھی دی ۔ چنانچد 
مایوس ہو کر وہ تین پزر بعد گھر واپس آ گیا اور پاس ہی بڑ کے درخت تلے بیٹھ کر اس 
ےۓ سوچٹا شروع کیا ۔ ”پیچاری وہ ِھوک ے نڈھال ہو کر میری راہ دیکھ رہی ہوگ ۔ 
میں خالی ہاتھ اس کے پاس کسے جاؤں“ ۔ 

اس ۓ خود ئشی کا ارادہ کر لیا ایکن بھگوان ےۓ اس پر دیاکی ۔ وه خود بھکاری کا 
بھییں بدل کر برہمن کے سامنے آ گئے ۔ ان کے سر پر یگڑی بھی ء ہاتھ میں بکرے 
کی کھال اور ایک کشکول ؛ گلے میں موتیوں کی مالا بھی تھی ۔ کمر ہے بندمی ہوئی 
ایک زنجیر لٹک رہی بھی جس میں گھنٹیاں لگ ہوئی تھیں ۔ جب وہ حرکت کرے تو 
گھنٹیاں بجنے لگتی ۔ در اصل وہ تھے 'ستید پیر' ۔ انہوں ے برہمن ہے کہا ع 


تو باوا بت آور دھرم آتا دیکھا مجھے 
میں پھوکا فقیر ہوں ؛ کھلاؤ کجھ بجھے 
تمام دلیا دیکھا ء سب ہی ایمان جھوٹا 
کوئی غیرات ند کرے: ایک موٹھا 


یہ سن کر برہمن ۓ کہا ۔ ۔ ۔ ”میں خود بھوک ے ےر رہا ہوں ۔ آپ کو کہاں 
ہے کچھ دوں ۔ بہرکیف ید کپڑے لے لو اور انہیں بیچ کر جو پیسے ملیں ان ے کچھ 
خرید کر بھوک مٹاؤ ۔ میری موت نو بالگل قریب ہے ۔ میں دھرم کو نہیں 


چھوڑ سکتا“ ۔ 


۹۵ 

ستیں پیر ۓ پوچھا ۔ ”٭ تم سر‌نا کموں چاہتے ہو ؟ دکھ سکھ تو زلدگیق کے ساتھ 
ے ؛ آؤ میرے ساتھ ۔ ہم ایک ساتھ سل کر ستید پیر کو تلاش کریں ۔ وہ مھاری 
ممنا ضرور ہوری کریں گے ۔ ان کے ام پر کچھ شیربی تقسم کرو ۔ بھر جو چاہو گے 
ہاؤ گے“ ۔ 

برہمن نے کہا ۔ ”'یہ کام تو مسلان کرے ہیں ۔ میں برہمن ہوں ۔ دنیوی سکھ ک 
غاطر اپٹا دھرم نشٹ نہیں کر سکتا؟“ ۔ 


ستیہں ہیر ۓ جواب دیا ۔ ”جس ے انسان کو پیدا کیا ے اس کا نام رحم ے اور 
رام بھی ء نام سے کیا ہوا ےکک 


یم سن کر پرہمن کو ڑا تعحب ہوا ۔ جب اس ۓ فقیر کو غور ہے دیکھا تو اس 
کو چار ہاتھ نظر آۓ ۔ ایک ہاتھ میں سنکھ ؛ دوسرے میں چکر؛ تیسرے ہیں عصا اور 
چوتھے مس کنول تھا ۔ برہمن ۓے اس کی صورت میں بنچو کی شبسسہ دیکھی ۔ 


ستیه پیر ےۓ کہا ۔ ”میں مکہ میں رحمِ ہوں اور اجودھیا میں رام ء یہ فقیرانہ 
باس محعض تمہارے لیے چنا سے ۔ کئی جگ پہلے متيہ نرائن کا بھی بھیس بدل 
چکا ہوں ء پہلے مم میرے نام کی شیرینی قتسیم کرو ء پھر گھر واپس آ جاؤؤ۔ آج کے بعد 
نم کسی سے کچھ نہیں مانگو گے ۔ س پاب عدد موق بھی ل لو“؛۔اس کے بعد 
متیں یمر لۓۓ شیرینی کی تقسم اور پیر کی عبادت کے فواعد و ضوابط بتاۓ اور پھر وہ آنکھوں 
ہے اوجھل ہو گئے ۔ 


اب ستیہ بیر برہمن کے سسر کے روپ میں اس کی بی کے پاس بہت سے کہڑے 
ور زیور گہنے لے کرآۓ ۔ برہمنی ان کو اپنا پتا سمجھ کر قدم بوسی کے لیے 
جھکگئی اور جب اس نے اپنے پتا ےگھر کا حال چال پوچھا تو انہوں ےۓے کہا ”'ستیہ پیر 
ى دعاؤں سے گھر کے سارے لوگ بخیریت ہیں ۔ عم بھی ان کے نام پر شیرینی تقس مکرو تو 
کھاری زندگی آرام و آسالش کے ساتھ گزرے گی ۔ راستے میں تمھارے سوامی سے مھ بھیڑ 
ہو گئی تھی ۔اے بھی مام غطرات و آفات ہے چھٹکارا پاۓ کا گر بتا آیا ہوں ۔ تم یہ 
کپڑے اور گہنے لو اور ید رہیں کھاۓ کی چیزیں ۔ میں تمھارے سوامی سے پھر ەل 
ؤں“۔ اتا کہد کر وہ نظروں ے غالب ہو گے ۔ 


ای 
برہمن حب گھر میں داخل,ہوا اور اپنی پتنی کو زدور یہلے دیکھا تو اس کی آنکھیں 
کھلی کی کھلی رہ گئیں ۔ برہمی نے ہاپ کی آمد کا سارا قصد سنایا نو برہمن کی آلکھوں 
میں آلسو آ گۓ ۔ اس ہۓ کا ”کو اس کا مطلب یہ ہوا کہ پربھو بمھارے پتا کے روپ 
میں ہارے گھر بھی آۓ تھے“ ۔ 


اب برہمن نۓ ستید پیر کی پوجا کی تباری شروع کی اور فرب و جوار کے سارے 
برہمتوں کو مدعو کیا ۔ جنپ اس ے برہمتوں میں شیرینی تقسم کرتی چاہی ہو سبھوں ے 
اس کے سامنے ایک شرط رکھی ۔ ضرط یں بی کہ ا؛گر وہ واقعی سچے پر ہیں تو ان ہے 
کہوکہ آنکھ کے بلکارے میں اس حھونپڑی کی حگہ خوبصورت مان پیارکر دیں ۔ برہمن 
ستید پیر کو دل ہی دل میں یاد کیا اور چند لخوں کے ! در حاروں طرف آگ کے شعلے 
بلند ہو گۓے ۔ حھونپڑی حل کر راکھ ہو گی اور اس کى جگہ ایک نہادت ہی حوبصورت 
مکان نیار ہو گیا ۔ یہ کرشمہ دیکھ کر سارے بررومسوں ے معاق مائی اور ىلا چوں و چرا 
شیرپنی کھا کر اپے اپے نھر لوٹ کئے ۔ 

برہمن اور ترہمی روراله ستیۃ پر کی یوحا میں مصروف رہے لگے ۔ اب تو ان کے 
گھر میں نوکر چاکر بھی تھے ء ہاتھی گھوڑے بھی اور دھن دوات بھی ۔ روزانەہ دس یس 
ہزار پاتری یہاں دور دور نے آے اور برادس مالگتے ۔ پرومن اور برممنی ان کے لیے ستیه 
ار ے پرارکھنا کرے اور ہوں ان کی صرادیں یو١:ی‏ ہو جاتیں ۔ 


مسلان شعرام میں ستمه پیر کا موصوع 


ہگی کے باس چندر نگر می جے دھر تانی ایک باحر رہتا تھا ۔ جب اس کک زندگ 
کا چراع گل ہوۓے ل5 تو اس ے اپنے دو بیٹوں ۔ ۔ ۔ مدن اور کام دیو کو اپنے پاس 
بلاىا اور سب ہے چھوے بیٹے سندر کو ان کے مپرد کرتے ہوۓ نصیحت کی کہ تم 
دوتوں ہمیس. اس کا خیال رکھنا اور اپے ىیٹے کی طرح اس کی پرورش کرنا ۔ اس کے بعد 
جے دھر ے سدر ے کہا ۔ ' ام جھے ستید ہر کی دعاؤں ہے ملے ہو ۔ خدا خواسته 
کبھی تم پر کوئی مصیبت آے تو ستیہ پیر کو یاد کر لیٹا“ ۔ اتنا کہہ کر وہ ىھگوان 
ہے جاملا ۔ 


کچھ روز کے بعد مدن اور کام دیو ۓ تجارت کی حطر دوسرے شہر جاےۓٗ کی تیاری 
شروع کر دی ۔ ہاٹھ شالا ے دوبوں ۓ ۔ندر کو بلوایا اور کہا ۔ ”ہم تحجارت کے سلسلے 
میں دوسرے ملک جا رہے بی ۔ لوٹتے لوٹتے کاق دن لگ جائیں گے ۔ گھبرانا نہیں ۔ تم 


ے۹ 


ابنی دونوں بھابھیوں سوسّی اور کومتی کے ساتھ اطمینان ہے رہو'“ ۔ سندر ۓ اپنے بھائیوں 
ہے ایک طوطے کی فربائش کی ۔ اس کے بعد دولوں ے سندر کے ہاتھ کو ابنی انی پنی 
کے ہاتھ پر رکھا او رکہا ۔ ”تم دونوں اس کو ابی اولاد کی طرح عزیز رکھنا“ ۔ 


مدن اور کام دیو تے ستید پیر کے نام ہے اپنے سفر کا آغاز کیا ۔ جپاز میں مال 
لادا گیا ء بادبان کھولا گیا اور یوں دونوں لیج بنگال میں داخل ہو گۓ ۔ سفر تقربباً 
چھ ماہ تک جاری رہا ۔ اس کے تعد ایک شہر کے کنارے جہاز رکا ۔ انہوں بے اپنے آے 
کی اطلاع توپ داغ کر دی ۔ دونوں نذرانہ لے کر راجا کے حل میں داخل ہوے ۔ راجا 
ے نذرانہ قبول کیا اور ان کا شاہانہ استقبال کیا گیا ۔ اپنے مال و اسباب کی نکا سی کے لیے 
انھیں کچھ روز تک وہیں رک جانا پڑا ۔ 


سوتی اور کوستی کے ساتىھ کام روپ ک دو جادوگرنیاں تھیں ۔ دونوں رات کے 
وقت درخت پر حڑھ کر کام روپ جاتیں اور کامکھا دیوی کی یوجا کر کے وابس آتیں ۔ ایک 
رات ستیں پیر ۓ سندر کو بھیانک خواب ذکھایا ۔ سدرکی نیند ٹوٹ گی اور وہ ڈر کے 
مارے کانپنے لگا ۔ اس ۓ سارے گھر میں کومٹی اور سوستّی کو تلاش کیا مگر کامیانی ئه 
ہوئی ۔ اب تو اس کو بڑی فکر ہوئی ۔ چتانجں وہ بھوٹ پھوٹ کر روۓ لگا ۔ اتتے میں 
دونوں آ گئیں اور سندر ہے رو ۓ کا سبب پوجھا ۔ سندر ے کہا ”'ہارے بھائی ہم سے 
بہت دور ہیں اور آپ دولوں کی هر اسرار نقل و حرکت سے اندازہ ہو رہا ے کہ میری 
موت قریب ے؟ ۔ دونوں ۓ جواب دیا ۔ ”پا گل ہوۓ ہو کیا ؟ بھائی دور ہیں تو کیا 
ہوا ۔ ہم جو تمھارے پاس ہیں“ ۔ 


اگرچہ دونوں کے دلوں میں سندر کے خلاف نفرت پیدا ہو گئئی تھی ء لیکن انہوں تےَ 
اس پر ظاپر نہ کیا بلکہ اسے سمجھایا مجھایا اور اس ے اپنی گہری عبت کا اظہا رکیا ۔ 
وات جب اہے نیند آگئی تو دونوں ۓ اس کو جان سے مار ڈالنے کا فیصلہ کیا کیولکہں 
انھیں ڈر تھا کس اگر ایسا نب کیا گیا تو راز فاش ہو جاۓ گا ۔ دونوں بیۓ سندر کو 
موت کے گھاٹ اتارۓ سے پہلے کامکھا دیوی کی ہوجا کی ۔ دوسرے روز جب وہ رات کو 
سو گیا تو انہوں ے ایسا جادو ٹونا کیا کہ سندر کے مند سے پھلے تو ڈھیر سا خون نکلا ۔ 
پھراسے موت آ کئی ۔ جب انہیں یقین ہوگیاکہ سندر س چکا ے تو دونوں ے اس کو ایک 
گھۓے جنگل میں لے جا کر پھینک دیا ۔ 


مبتوہ پر کو اس واقعه کا علم ہوا تو وہ اسی جنگل میں آۓ ۔ انہوں ے سندر کے 
صردہ جسم پر آب حمات چھڑکا اور اس طرح اسے دوبارہ زندگی می گی ۔ اب ستیں پیر نے 


۹۰۸ 

کام روپ یىی شہزادی بملا کے ساتھ سندر کی شادی کا التطام کر دیا ۔ شہزادی اس شادی 

ے بہت خوش تھی ء لیکن سوسّی اور کومتی کے دل میں انتقامی جذسہ قائم رہا ۔ انہوں ے 
اسی جذڈے کے تحت سدر کو جادو کے ذریعے ھاچھی میں تبدین کر دیا ۔ 


دونوں بھائی اپے کارودار کے سلسلے میں کام روپ کے راجا کے پاس آۓ۔ شہزادی 
ملا ہے ان کا سواگت کیا اور حاطر مدارب کی ۔ جب دولوں کھااۓ کے دسترخوان ہر 
بیٹھے تو مملا ے ان ہے پوچھا ۔ ”آپ کے چھوںۓ بھائ یکیہاں ہیں ؛ ان کو بھی بلائیے“ ۔ 
اس ہے پھلے کہ وہ کچھ کہتے ان کی آنکھوں میں آنسو آ گے ۔ ملا ناڑ گئی ۔ بولی ۔ 
”آپ لوگ روئیں نہیں ء میں ان کو بلاتی ہوں“ ۔ اس ۓ ان کے سامتے پنجرے ہے پنچھی 
کو بابر ٹکالا ۔ پھر اس کے کے ہے جادو کی زیجر کھول کر پھینکی ۔ اب سندر انی اصلی 
شکل میں ان کے سامئے کھڑا تھا ۔ تینوں بھائی گلے ملے اور ان کی آنکھوں ے خوشی کے 
آنسو جاری ہو گئے ۔ 


اس کے بعد پھلا نے نوکروں کی مدد ہے حل کے ایک گوئے میں ایک کعرہ تیار 
کروایا اور دوسی اور سوسّی کو لوا ٹر کس ۔ ”اس کمرے میں تم دونوں اپنا سامان 
رکھ دو ؛ دولوں بھہس خوس ہوئیں اور دونوں اسی ابی چیزیں اس کرے ہیں رکھ رہی 
تھیں کی نوکروں ے جن کو پہلے ہے بتا دیا گیا بھا لکڑیوں اور سی سے کمرے کو 
بھر دیا ۔ دوتوں اسی کے اندر دب کر رہ گئیں ۔ ىینوں بھائیوں ۓ سقید پیر کا شکریں ادا 
کیا اور اس کے نام ہر لاکھوں روے تی شیرینی نقسم کی ۔ 


ستیہ پیر کی کہا دراصل پندو ساج پر سسلانوں کی پیر پرسی اور صوید کے 


اثرات کا نتیجہ ے ۔ وہ روحالیت اور السائیت کے اتتے بڑے علمردار تھے کس ہندرؤں ۓ 
آن کو نہ صرف ماوق البشر ہوے کا خطاب دیا بلکە وہ ان سے اپنی مرادیں بھی مانگتے ۔ 


گورکھا وے 
اب ذرا گورکھا وجے کی کہانی کی طرف آئیے ۔ کہانی اس طرح بیان کی کئی ہے : 


اتھ دھرم کے گرو تھے میا ناھ اور ان کے چیلے تھے گورکھا ناتھ ۔ دونوں 
مالوق البشر عادات و کرامات کے مالک تھے ۔ ایک روز گوری ء شیوکی زبان ے 
ماوراۓ عقل کی باتیں سن رہی تھیں ۔ یہ باتیں کسی کو معلوم ہو جائیں تو رگ و زہست 
کے رازہاۓے سربستە کا انکشاف ہو جاتا ے ۔ موت کے پنچے ہے آدمی بچ کر نکل سکتا 


۹ٛ۹ 


ہے اور دوسروں کو بھی بچایا جا سکتا ے ۔ شیو کی باتیں سنتے سنتے گوری کو نیند 
آگی تنا ناتھ یہ سب کچھ دیکھ رے تھے ۔ انہوں ۓ چپکے چپکے اور دھوکہے سے 
شیو کی باتی سن لیں ۔ لیکن یو کو منیا اتھ کی اس حرکت کا علم ہو گیا ۔ چنا ہچ 
شیو ے ید بد دعا دی کہ منیا ناتھ ایک دن ماوراۓ عقل کی باتیں بھلا بیٹھے کا پر یه 
ممکن کیسے ہو ؟ منیا ناتھ دو جوگی ہیں ء انھیں عورت کی قربت سے نفرت ے ۔ بہر کیف 
آزنائش کے لیے گوری دوہی روپ میں کھانا تقسم کرے آئیں ۔ گوری ء مٹیا ناتھ ؛ 
گورکھا ناتھ اور پاڑی پا ۓ دیکھا لیکن تیٹوں میں سے گورکھا اتھ کا ایمان مضبوط اور 
بختہ تھا ۔ وہ اپھی جگہ ہے نہیں بلے کیولکہ گوری کو دیکھ کر اس کے دل میں ایک 
سجے کا بصور جاگ اٹھا تھا ۔ منیا ناتھ اور پاڑی پا البتہ موہ جال میں گرفتار ہو گئے ۔ 
اس ائنا مس میا اھ ماوراۓ عقل کی باتیں یک لخٹ بھول گئے ۔ وہ کی پتن چلے گئے 
اور وہاں کے راجا بن بیٹھے ۔ اب تو ان کی وہ ساری مافوق البشری ہوتیں غضائع ہو کی 
نھیں جن کی مدد ہے وہ ''نہیں)“ کو ”'ہاں؟“ میں بدل دیتے تھے ۔ ان کل اس شکنتی کا اثر 
تھا کہ متعدد لوگ ان کے چیلے بن گئے تھے ۔ اب وہ عام لوگوں کی طرح زندگی کے دن 
گزارۓ لگے ۔ 


کئی پتن کی رانیوں کو یہ اطلاع مل چکی نھی کہ منیا ہاتھ بہت بڑے رشی تھے 
لیکن اب سنساری ہو چکے ہیں ۔ چنات چہ رانیوں کو اس اس کا اندیشہ ہوا کہ اگر 
انہوں ۓے کسی جوگی کو چاں دیکھ لیا تو عکن ے کی وہ دوبارہ سنیاسی بن کر 
کنی بتن کو الوداع کہ دیں ۔ لہذا اسی اندیشے کے تحت رائیوں ۓ کنی پتن میں 
ممام جوگیوں کا داخاہ منوع قرار دے دیا ۔ اس حکم کے بعد ہے کسی جوگی بے 
منیا ناتھ کی حدود سلطنت میں داخل ہوۓۓ کی جرأت نہ کی ۔ منیا اتھ روزسہ کے کاموں 
ہیں ہعد تن مصروف ہو چکے تھے ۔ پاڑی پا ء واتی منیامتی کے دیس واپس چلے گئۓ ۔ 
یہاں کا راچا تھا منیامّی کا لڑکا گوپی چائد ۔ کوپی چاند نۓ ہاڑی پا کو می کے لیچے 
چھپا دیا ۔ ادھر گوری ؛ گورکھا ناتھ کے ہاتھوں شکست کھاۓ کے بعد خود اس کے 
بعد خود اس کے شکم کے اندر مچھلی بن کر پھنس گئی ۔ بعد ازاں گورکھا اتھ ے 
اس کو راکشش کے روپ میں بدل دیا اور تب شیو اس کو بچاۓ کے لیے باپر آے ۔ 
گورکھا ناتھ ۓ شیو کو کھری کھری باتی سنائیں ۔ انھو۔ ے کہا ۔ ”عجب دیوتا ہو 
تم کہ اپنی پتی کو قابو میں نہیں رکھ سکتے“ ۔ .ہر حال گورکھا ناتھ ےۓ گوری کو رہا 
کرکے یو ہی کے گھراۓ کی ایک پاکباز راچ کثیا سے بیاہ رچا لیا ۔ لیکن نتیجه کیا 
نکلا ۔ گو وکھا نان چھ ساہ کا ایک شیرخوار بچہ بن گئے اور انی ہی پتی کا دودھ پینا 


.! 
چاہا ۔ بعد میں وہ ابی اصلى شکل میں ممودار ہو کر کئی بن روانہ ہو گۓ ۔ وہاں چنچ 
کو معلوم ہوا کہ باں کے راجا سے ملنا تقریباً :ا مکن ے ۔ گورکھا لات ۓے جوگ کے 
بھیس میں جانۓۓ کی بجاۓ ناری کا بھیس ہدلا اور خود کو نرنق ظاہر کیا ۔ راجا کو اچ 
دکھاۓ اور گیت سنایۓے کے بھاۓ گووکھا ناتھ راج دربار میں داغل ہو گے ۔ راج دربار 
میں نرتکی کے علاوہ کسی مرد کو حاے کی اجازت نہیں تھی ۔ 

راج درہار میں رقص و سرود کا التظام ہوا ۔ گورکھا ہاتھ دربار میں رق کے لباس 
میں آۓے اور مر‌دلگ بجا کر غن رقص کا مظاہرہ شروع کیا ۔ ناچ کے دوران انہوں ے 
اپنی مختلف قسم کی شکتی ے بھی حاضرین کو محظوظ کیا ۔ پانی کے اوہر انہوں نے 
تھا ی رکھی اور پھر اس تھا ی پر رقص پیش کزکے داد حاصل کی ۔ 

اس اچ کے دوران ناچ کے چھند اور سےدفگ کے مدھر سنگیت ہے ایگ عجیب 
آواز پیدا ہو رہی تھی ۔ ”کیا ساتھ ء کایا سادھ' ۔ یعبی جسم کو پاک و صاف رکھ ہ 
جسم کو پاک و صاف رکھ ۔ اس آواز کو س کر میا ٹاتھ کے جسم میں جھرجھری سی 
پہدا ہوئی ۔ وہ اٹھو کھڑے ہوے اور گورکھا ناو کے نشور ے مار تیاگ کیا ة 
آرام و آسائش ہے توب کی ۔خورد و نوش ے پرہیز کیا اور یوں انھیں گورکھا ناتھ 
کی مدد ے ماوراۓ عقل کی باتوں کا دوبارہ علم ہو گیا ۔ یع منیا ناتھ ایک بار پھر 
گرو مٹیا ٹاتھ بن کئے ۔ 
ستمه پیر اور گورکھا ناتھ وے کا اثر 

پہ دونوں کہاٹیاں بنگلا لوک ادب کا جزو بن چی ہیں اور بھی لوک کہائیاں بنگال 
میں لوک تہذیب کے ارتقاء کا سہب بنیں ۔ اس تہذیب کے نمائندے ہتدو بھی ہیں اور 
مسلان بھی ۔ ستید پیر پر ابمان در اصل مسلم بنگال کا مشغرکہ ثقاقتی ور ے ۔اس سے 
وحدانیت کی جڑیں مستحکم ہوئیں اور مسام مساوات کو خوش آمدید کہا گیا ۔ ستیہ پیر 
کا تصور سولھویں صدی عیسوی ہیں بگالی ہندوؤں اور مسلانوں کا عقیدہ بن گیا تھا ۔ 
آج بھی شال یل اور مغری نگل کے ہندو اور ۔سلان ستیہ پیر ے اپتی سر‌ادیں اور منتیں 
مالگتے ہی ۔ عوام لکڑی کا ایک اوغا چبوئرہ بناۓ ہیں اور اس چبوترے کو ستيەه پیر کی 
جاۓ لشُست تصور کرکے عزت و احترام اور عقیدت کی نکاہ ہے دیکھتے ہیں ۔ 

خصوصاً ما کامل کک شب کو ستید پیر کے نام پر شیرینی تقسم کی جاتی ے ۔ 
”راج شاہی میں ایک مقام کا ام ہی ستید پیر پھٹیا بڑ گیا ے ۔ اس کے متولیوں کو 
زمیٹیں مغت مای ہیں ۔' (بتگی صوف پربھاؤ ۔ ڈاکٹر انعام الحق ؛ صفحد رمم)۔ 


مخلوط ثنالتی اثر 


ٹاتھ دھرم کا بھی مسلم معاشرہ پر بڑا اثر تب ہوا ۔ بنگلا ادب کے مطالعم ہے 
اس پات کا انکشاف ہوا ے کم اتھ دھرم کے معلموں کی روایات اور تعلمات کو عفوظ 
اور مشتہر کرےۓے کے فرائض مسلانوں ہی ہے انجام دیئے ۔ مسلم شاعر فیض اللہ نے سب عے 
لے ناتھ کرو گورکھا ٹاتھ کے خیالات و معتقدات کو نظم کیا ۔ اس کے علاوہ مثیا لاتھ 
اور گوی چندر کے گیت بھی مسرق اور شالی بنگال کے یوگ فرقوں اور سسلم صوفیوں میں 
بہت مقبول ہوۓ ہیں ۔ یہ بات بھی قابلِ ذکر ے کہ ناتھ دھرم اور ناتھ ادب کی ممایاں 
غخصوصیات نے بندوؤں ہے ززہادہ مسلالوں کے جذبات پر اثر ڈالے ۔ مسلانوں کے بعض 
طبقوں ہیں ناتھ رواھات ہے والہالە شیفنی کا واحد سبب اس حقیقت میں مضمر ہے کہ 
ان کے اسلاف اھ گرو کے پیروکار تھے ۔ چنانہ فاتھ دھەرم کی روایات اور کہائیاں بنگال 
کے بدھوں ؛ بندوؤں اور سسلانوں کا مشت رکہ ورئثہ خیال کی جاتی ہیں ۔ 


ہندوؤں اور مسلانوں کے ۔اجی اشتراک کی ایک اور تصویر ہندوؤں کے دلوں میں 
قرآن, ید کی حرمت ء مسلم صوفیاۓے کرام اور پیروں ہے والہانہ عقیدت ہے ظاہر ہے ۔ 
مثا اس عہد کے ادب میں یں مدکور ے کہ ایک پندو ٹاجر ۓ جب برہمنوں کو ایک 
اولاد, نرینہ کے لہے دعا کرۓ کی درخواست کی نو انہوں نے قرآن, مجید کی ورق گردانی کی 
اتی تار سے لہا کس وہ بحری سفر پر روالہ ہوےۓ ہے پہلے التہ کے نام کا ورد کرے ۔ 
ایسی بھی مثالین ملتی ہیں جن ے پتہ چلتا ے کہ برہمنوں بےۓ سفر کے مبارک دن کے لیے 
قرئ مچید سے استفادہ کیا اور یو پندو تاجروں نے اللہ کے نام کا وردکرے ہویئۓ اپنے اپنے 
سفر کی ابتدا کی ۔ مسلم صوفید اور اولیاء کی درگاہوں میں شیرینی تقسم کرۓ کی رسم بھی 
ہندوؤں کے اندر ہائی جاتی ے ۔ ہندو شعراء ے عام طور پر اہٹی نظم کی ابتدا مسلم صوفیہ 
کی تعریف سے کی سے ۔ ''سی| نندا/“ منسا منگل کی ابتدا ہی بڑے خان غازی کی شان میں 
قصیدہ سے کرتا ے ۔ 


ختصر ید کہ بخلوط ثقافت کی وجہ ے ہندو اور مسلان شعراء ے ایک دوسرے کے 
مذہہی واقعات پر نظمیں کہیں ؛ یہ اس لے کہ وہاں ہقول ڈاکثر انعام العق ''ہندو اور 
مسلان دولوں اتنے عرصے تک ساتھ رے ہیں کہ ایک دوسرے نے متائثر ہونا اقتضاے فطرت 
تھا ۔)“ (مسلم بنگالی ادب ۔ صفحہ ۱م۱۴) ۔ 


۶ه“ 


جس ملک میں مسلإن صدیوں ے حکمران رے ہوں اور جہاں انہوں ےٰ بس شدعوری 
کوشش کی ہو کہ معاشرہ میں یک جہتی پیدا ہو جاے اور مقامی زہان کو ترق ملے اور 
جہاں مغلیە عہد میں ایک ببن الصوبائی تہڈیی عمل جاری وساری ہو اور جس جگ 
اکبر بادشاہ ‏ عہد ہے بئندو معاشرے میں اعلول مقام حاصل کرےۓ میں کامیاب ہو 
گئے ہوں ؛ وہاں ایک غلوط معاشرے اور ایک عام زبان اور مشترک ثقانت کا پید' ہونا 
کوئی قعجب ک بات نہ تھی ۔ در ال ے۵ے 0ء سے بہلے یہاں کے معاشرے کا یہی کچھ 
حال تھا ۔ اگرچد ثقافت میں اسلامی عفصر قدارے غالب تھا کیوٹکب اسمراءء شرفاء اور 
اکثر صاحبِ دولٹ و اقعدار اشمخاص مسلان تھے اور وہ نہذہبی نفامتں حو مغلیہ دور 
میں ہر صغیں سں عام ہو گی تھیں بنکال کے ہندوؤں اور ۔۔لانوں دوئوں نے قبول کر لی 
تھیں ؛ مگز ان نفاستوں میں رواداری اور شاستگی دو ایسی افدار نھیں جو ہر دو قووں 
(مسلإن اور بندو) کو عزیز تھیں ۔ 


پانچواں باب 


شاعری 
(۱۲۰۱ء - ۱۵4۵ء) 
فصل (الف) - (ببانیه شاعری) 

پس منظر 

یہ ایک مسلّمد حقیقت ے اور اس کا اعتراف خود ہندؤوں نے بھی کیا ہے کم 
مسلانوں کے ہاتھوں فتح بنکال کے بعد یہاں کی زادگی کے تمام پہلوؤں میں بہت تغیلر و تبندل 
روما ہؤا ۔ لہ صرف ساجی اور معاشرق زندگ میں انقلابات پیدا ہوۓ بلکہ بنگلا زبان و 
ادب بھی پیئت و اسلوب اور موضوع کے اعتبار سے ایک نبی ڈگر پر کامزن ہوۓ ۔ سین 
حکوەت کے دور میں اور اس ہے بہلے بھی دیویوں اور دیوناؤں ى. مافوق البشر خصوصیات 
پر گیت لکھنے کا رواج تھا ۔ دراصل یہ ایک روایت بن گی تھی جس پر ہر شاعر پابندی 
سے عمل کرتا تھا ۔ جیسا کہ قاضی دین مد کا خغیال ے : ”'سین راجاؤں کے عہد میں جب 
دیس کی قدع آدرشوں اور برہمنی سنسکریتی ک جدید آدرشوں کے درمیان آویزش ہو ؛ ان 
ہی دنوں منگل کاویا (ہندو ماج میں اود مذہی نظمیں) لکھنے کی ابتدا ہوق ہے ۔ 
منگل کاویا ہی کی وجە سے دھرم کے یں دو ختاب دھارے آپس میں مل گۓ“ ۔ (ہانگلا 
ساہتبر ایی ہاش ء جلد دوئم ؛ صفحہ إ) ۔ 

بارھویں صدی کا آخری ربع اور تبرەویں صدی کا ابتدائی زسالہ بنگال کی تاریج میں 
بر یقینی حالات ہے 'پر ہے ۔ بھی وہ غبر یقیتی حالات تھے جن سے نے کے لیے عوام 
دیوتاؤں اور دیویوں ک طرف مائل ہوے ہیں اور ان کی پرستش شروع ہوق ے ۔ ایسی 
شاعری کو ؛ جس میں دیوتاؤں کی مدح لکھنے کے علاوہ ان ہے التجا بھی کی جاتی ہے ٤‏ 
”منگل کاویاٴ کا ام دیا گیا ے ۔ یں بات بھی تحتیق کے بعد پایہٴ ثبوت کو پپنچ چکی 
ے کہ پندؤوں کا سارا ادی سرمایہ ٹیرھویں صدی کی ابتدا تک دیویوں اور دیوتاؤں کی 


أ' 


اہر 


۰۳٣ 


شکنی پر مشتمل رہا ے ۔ شعراء انسانی زادگ ہے متعلق موضوعات پر لکھے ک جرأت لہ 
کرے تھے ۔ ابسا معلوم ہوا ے کہ ان کے احساسات و خیالات پر دھرم اس حد تک 
مسلط تھا یا ان کے ءسوسات پر دھرم کے اسے سنگیین پہرے بٹھا دے گۓ تھے کہ ان کو 
اہنے ذاتی جذہات اور واردات کا بیان یا زندگی کا جائزہ لینا ے حقیقت معلوم ہوتا تھا اور وہ 
ان کے اسباب و علل کی ہابت پرسٹ یا اس کے خلاف احتجاج کرۓ کا خیال ہی دل میں 
نہیں لانے تھے ۔ 

لیکن یہ بندشیں مسلإان شاعروں ۓ اٹھا دیں اور وہ زنبریں توڑ دیں جو خیالات و 
حسوسات کی نشو و "ما میں حائل تھیں ۔ انھوں نے بگلا ادب کو صرف حسن و عشق کے 
جالیاتی پہلو سے ہی آگاہ نہیں کیا بلکہ بہلی بار جذبات انسافنی اور معاشرق شدھنوں کے بارے 
میں لکھنے پر آمادہ کیا ۔ انھوں تے دبویوں اور دیوتاؤں ہے ہٹ کر اپنے ہی گرد و پیش 
کے السانوں کی تلی واردات کے افساۓ لکھے ۔ انھوں ےۓ وہ بیانہ نظمیں بھی قلمبند کیں 
جن میں حسن کی جلوہ گری ے مگر جن میں عشق ؛ لذت جال کی تنا میں تصورات ہے 
ہٹ کر حقیقت کے چشمے ہے سیراب ہوتا ے ۔ یہ وہ شاعر ہیں جنھوں نے فارسی اور عری 
ادب کا مطالعب کیا تھا ۔ سعدی ؛ امبر خسرو اور حافظ کی وہ فکر انگیز غنائیں شاعری ان 
کے پیش نطر رہی جو لہ تو صنہبایق ے اور لہ ماورائی ۔ مگر اس میں حسن کی وہ دھنک 
سے جس ہے کائنات حسین نظر آتی ے اور اس میں عشق کا وہ شعلہ ے جس کی تب و تاب 
ے زلدگی گرم سفر ے ؛ یعتی اس میں فکر دلیا بھی ے اور ذکر عقبول بھی ۔ زندگی 
سے اقرار بھی ے اور انکار بھی ۔ اس طرح عرب ء ایران اور برکیە کی تہذیبیں بنگال کی 
علاقائی تہذیب میں ضم ہو گئیں ۔ تاریخی مضامین میں بھی انھوں ۓ مذہب السانیت کا 
پرچار کیا ۔ وہ آزاد خیال اور کشادہ نظر بھے ۔ ہی وجہ ے کہ اٹھوں ےَ برہمنیت 
کے غخلاف کچھ نہیں لکھا ۔ ان کی شاعری شائستہ اور سبّذب زندگ اور اس کے تقاضوں 
کا ایک عمدہ مرقع ہے ۔ 


مسلإان شعراء کی آزاد خیا ی اور ان کی غبر متعصٰبانہ شاعری کی ایک اور مثال ملاحظہ 
فرمائیے ۔ الھوں نے وشنو مت کے شاعروں ہے متاثر ہو کر وشنوی طور کے بہت سے مدحيد 


۴۸۵ 


گیت بھی لکھے ۔ ان میں ہے بعض وشنو مت ہے اس حد تک متاثر ہوۓے کہ الھوں ےَ 
شعری تلمیح کے لے رادھا اور کرشن کو روح اور خدا کے مترادف تسلم کر لیا ۔ 


پیالیں شاعری ؛ شاہ د صغر 

اب ذرا بیالیں شاعری کے ان شعراء کے حالات زندگی ء ان کے شاعرانہ الات اور ان 
کی السان دوسّی ملاحظہ فرمائیے جنھوں ۓ بنگلا شاعروں کو ماورائی تخیلات ک زنجیروں 
سے آزاد کر کے ذوقِ جال مخشا ۔ اس میدان کے سب سے بڑے مؤئر شاعر شاہ مد صغیر ہیں 
جنھوں نے 'یوسف زلیخا؛ ایک طول منظوم کہانی لکھی ۔ ڈاکٹر انعام الحق نے اس 
نظم کے سن تصٹیف کے بارے میں کچھ اغتلاف کا اظہہار کیا سے ۔ انھوں ۓ اپنی کتاب 
امسلم بانگلا ساہتیں)“ کے صفحد ہه ہر لکھا ے کب شاہ عچد صغیر نے اہی طویل نظم 
”یوسف زلیخا؛ سلطان غیاث الدین اعظم شاہ کے دور حکومت (۹ ٣۱ء‏ - ۱۰م۱ء) ہیں 
لکھی ۔ لیکن 'ساہتیں پتریکا؟ (آٹھواں سال ء شارہ دوح) میں 'شاہ مچد صغیر کی یوسف زلیخا' 
کے عنوان ہے انھوں ے جو مضمون قام بند کیا ے اس میں لکھتے ہیں : ”'شاعر نے کوڑ 
کے سلطان غیاث الدین اعظم شاہ کے دور حکومت (ےم رہ - ۱۰م ۱ء) میں یہ لظم تخلیق 
کی ۔)؛ ید عبدالرحم اپنی کتاب '۔وشل اور کاچرل ہسٹری آف بنگال؟ ى جلد اول صفحہ 
ہا میں رقم طراز ہیں : ”شاہ بچد صغیر جو بھت بڑے عالم اور شاعر ہیں سلطان غیاث الدین 
اعظم شاہ (۸۹ ۱ء ۰۹م۱ء) کے دور حکومت میں پورے عروج پر تھے ۔'؛ ڈاکٹر 
العام الحق کی بنگلا کتاب 'مسلم بانگلا ساہتیں؟ کے اردو ترجمں “سسلم بنکا ی ادبٴ کے 
صفحد .ے ہر سلطان غیاث الدین اعظم شاہ کا دور حکومت ۱۳۸۹ء -- ۹ء بتایا گیا ے ۔ 
تاریٹوں میں یں نھوڑا سا اختلاف کوئی بڑی بات نہیں ۔ بقینی اس یہ ے کہ شاہ بچد صغیر 
اس بادشاہ کے عہد میں حیات تھے اور ان کی معرکہ آرا تصنیف اسی عہہ کی یادگاررے ۔ 


شاء بچد صغبر کی زلدگی کے بارے میں ہاری معلومات کچھ زیادہ نہیں مگر ہم ان کی 
اسی منظوم کہانی 'یوسف زلیخا/“کی زبان اور خصوص قسم کی بولی سے ان کے بارے ٠یں‏ 
کچھ معلومات اخذ کر سکتے ہیں ۔ ان کے ام کے ساتھ 'شاہ“ کی جو نسبت ے اس سے 
جی اندازہ ہوتا ے کہ ان کا تعلقی کسی 'دروبش' گوراۓ ہے تھا ۔ ان کی نظم کا لصف 


لہرین 


سسودہ چالگام اور نصف ٹررا میں دریافت ہڑا ۔ اس کے علاوہ نظم میں بہت ہے ایے الفاظ 
اور محاورے استعال ہوۓ ہیں جو تا ہنوز چاٹگامی بنگلا بولی کی حیثیت ےہ سفج بی ۔ 
لہلٰذا دیگر شواہد ک عدم موجودی میں ہم یہی تسلیم کے لیتے ہیں کہ وہ چاثکام کے ررئے 
والے تھے! ۔ ڈاکٹر انعام ا'حق ککہتے ہیں : ”'زیادہ تر امکان یە ے کہ وہ اولیاۓ کرام 
جے خاندان ہے ہیں ۔ اگرچہ ایسی نظمیں بہت کم ہس جن میں انھوں نے اپنا تخلص دیا ہو 
لیکن بعض نظموں میں وہ اپنے لیے اہ“ تخلّصس کے طور پر استعال کرتے ہیں ۔ مثل7 
شاہ مد کہتا ے کہ ”یوسف زلیحا؟ کا قصہ منامی زہان اور پاپار نظم میں لکھا گیا ےے“ ۔ 
(مسلم بنگاللی ادب ؛ صفحہ ے) ۔ 


اگرچہ بنیادی طور پر یہ ایک تارخی کہانی ے لیکن اس میں ماحول اور فضا کے 

لحاظ ہے بنگال کی ساری سسلم تہذیس سمٹ آئیے ۔ٴ دہنے کو تو کرانی فارسی سے ماخوذ ہے 
اور اس کے دولوں کردار وہی بس جو اصل کہانی ہے ملتے ہس مگر پوری نظم پڑھنے کے بعد 
یہ حسوس نہیں ہوتا لہ یہ ترجہ ے۔ لیونکہ اصل کہانی اور اس ءیں بڑا فرق ہے ۔ اس 
کہانی کا بنیادی خیال لے کر شاعر ےۓ جن فتکارائہ صلاحبتوں کا مظاہرہ کیا سے وہ حەرت الگیز 
ہیں ۔ حیرت الگیز اس لیے کہ شاہ صغبر وہ بہلے شاعر ہیں جو روایت ہے بغاوت کر کے ایک 
لئے الداز کر اور جدید طرز نگارش کی داغ ہیل ڈال رے ہیں ۔ روایت اور وہ بھی قدعم 
روایت ے بغاوت کرنا جرأت کا کام ہوتا ے۔ انھوں نے لہ صرف بنگلہ ادب کو ایک نئے 
اسلوب اور ترق پسندالہ تخیل ے روشناس کرایا بلکہ ''رآن ہاک کے قعے کو عوامی زہان 


ممرسوے سم اچ ہہ مال ہا سا مل لہ کی بی 


() ”اس نطم (یو۔ف زلیجا) میں شاعر ہے اڑے متعلی ذاتی حوالے تَہیں دے لیکن اس کی 
زہان ء کاہوں کے اپنے اضبافوں اور شدیلیوں ہے پاک ہے حس سے اس کی صدائت کا پا 
چلتا ہے ۔ شاعر ۓ اس میں ب٭ض ایسے الاظ استمال کۓے ہس جو آج کل صرف چاٹگام 
کی مقامی دولی میں مستعمل ہیں ۔ لیکن ہم نہیں کہں سکتے کم آیا پایج سو سال پہلے یہ 
الفاظ صرف چاثگام کی مقامی دولی ہی میں استعمال ہوتے تھے ء کمہی اور نہیں . . . مکن 
ے وہ چاثگام کے باندے نہ ہوں لیکن ان کے طرز بان ےہ ات ہوتا ے کہ اگر 
وہ چاثگام کے نہیں تو اس ہے قریب کے کسی مقام کے باشندے ضرور ہوں گے ؛ عصوصاً 
اس حقیقت کے پیش نظر کہ ان کے تمام مسسّودے چاثگام اور ٹہرا میں ملے ہیں ۔ (مسلم 
پنگالی ادب ؛ ڈاکٹر انعام الحی ؛ ص ہے ۔ے)۔ 


در 
میں پیش کرتے میں الھیں کوئی عیب ئظر نہیں آیا “ ۔ 


'یوسف زلیخا؟ بنگلا زبان میں سب ہے پہلی بیائیہ نظم ے ۔ دوسرے لفظوں میں ہم 
اس کومثنوی بھی کہہ سکتے ہیں ۔ اس سے پہلے بنگلا زبان کے کسی شاعر ۓ بھی شاعری 
کی اس صنف کی طرف توجہ نہیں دی تھی ۔ لہٰذا اس کا سہرا شاہ چد صغیر ہی کے سر سے ۔ 
اس صنف کو بہت جلد مقبولییّت حاصل ہو گئی ۔ ہہ اعتبار موشوع بھی یہ نظم ایک 
سنگ میل کا درجہ رکھتی ے کیولکہ اس سے ایک نی روایت کی بنا پڑی ۔ دیوتاؤں اور 
دیوبوں کی سر زمپن میں بنگلا شاعری جس ڈگر پر چل رہی تھی اس میں اتنا بڑا انقلاب 
در اصل اس اس کی شاندہی کرتا ے کہ بنگال اہی رومان الگیز فضاؤں اور سحر خیز 
گرد و پیش کی وجہ ہے انسانی محبت کو نظر انداز نہیں کر سکتا تھا ۔ 


شاہ ہرید خان (ز - .م,ء سے ۱۵۵۰ء کے درمیان) 

اس بیائیں نظم کے بعد دوسرے شاعروں نے بھی اس صثغب کی طرف توجب دی ۔ 
شاہ برید خاں (یا سبرید خاں) ۓے بھی عشق و محبت کے شعلوں میں تپ کر 'ودیا سندر؛ 
کی قدیم داستان کو لئے قالب میں ڈھالا اور اس کو اپنے پیش رو ہندو شعرا کی بیان کردہ 
کہانی ہے ہٹ کر ایک جدید شکل و صورت دی ۔ یہ بھی چاٹگام کے رہنے والے تھے ۔ 
ان کے سنہ پیدائش کے ہارے میں ڈاکٹر العام الحق لکھتے ہیں : ”'ٹھیک ٹھیک بتاا مشکل 
ے کس شاعر کا عہد کون سا ے لیکن آنھوں ۓ اپّی شاعری میں جو زبان استعال کی 
ہے اس کی قدامت ہی اس بات کا ثبوت ے کہ یہ زبان سولھوس صدی عیسوی کے ابتدائی 
دورمیں یہاں مستعمل تھی (مسلم ہانگلا ساپتیہ ء صفحہ ہے) لہلٰذا یہ قرین_ قیاس ے کہ 
شاعر پندرھویں صدی کے اواخر یا سولھویں صدی کے اوائل میں حیات تھے ۔ 


شاہ برید خاں کے تحری رکردہ کئی مقدمات ہے ان کے خاندان اور شجرے ہر روشنی بڑق 
ے ۔ آلھوں ۓ اپنے ایک مقدہے میں جو کچھ لکھا ے اس کی تفصیل یوں ے : ”ان 
دلوں مشرق بنگال اور آسام کے بسض علاقے 'بھاٹی“ کے ام سے جاتے جاے تھے۔ 'بھاٹی؛ 
بائیس پرگنە میں منقسم تھا ۔ ان میں سب ہے بڑا پرگنەہ چاٹگام تھا ۔ رامو سے کرلافلی 
کے مشرق جنوبی ساحل تک آٹھ گاؤں آباد تھے ۔ چکرا شالا گرام ۔۔- پٹیا تھانہ سے دو 


۰۰۰ ٘ 


میل کے فاصلے پر آباد تھا ۔ اس کے بعد اراکان حکوست ک حدود شروع ہوقی تھیں ۔ جم شید 
چودھری کانچن سرحد کے سنتری تھے ۔ جامی جوڑی چا کلا (جامی جوڑی اب بھی موجود 


جا کر عملی موندار 7 ہادو موندار اور بڑاییا موندار.. , ان تینوں بھائیروں ے مونداری 


( 
ےی ۳ 


(موہونداری یا موحمداری) فرہىان حاصل کیا - سکھ تدی کے دکن کنارے ایک راستہ 
ے جہاں سادھو غاں اور شاہ برید خاں کے دو (,) مکان ہں؟' ۔ 


اس سلسلے میں یہ بات بھی قابل غور ہے کہ ۲ء میں ٹبرا حکومت کے راجہ 
دھنیں مالک کی مدد ہے گوڑ کے سلطان حسین شاہ کے ہٹے نصرت خاں نے اراکائیوں کو 
شکست دے کر چاشگام کے شا ی علاقے پر قبضہ کر لیا تھا ۔ لیکن جب دەنیہ مالک اور 
عسین شاہ کے درمیان چاٹگام پر قبضے کے سلسلے میں اختلاف پیدا ہؤا تو اس سے فائدہ آٹھا 
کر اراکانی حکومت اس علاقے پر دھر قابض ہو گئٔی ۔ نصرت خاں چین ہے بیٹھنے والا لہ 
تھا ۔ اس نے اراکالیوں سے چەّرا شالا ک جنوبی سرحد تک کا علاقد چھین لیا لیکن اراکان 
حکوست نے یں شکست نسلم ند کی ے ۵ء میں بھاری لشکر کشی کر کے اراکان کی 
حکوسن نے چکرا شالا پر پھ_ قضہ کر لیا اور وہاں کی شکست خوردہ مسلإان فوج فرار 
ہوکر نرائن گنج نچ کی ۔ اس طرح کرای ندی کے جنوبی ساحل تک جو سرحد پھیلی 
ہوئی ۔ے اس پر اراکائیوں کا قبضہ ہو گیا ۔ نصرت شاہ ۓ م ۱۵ء میں چاٹگام کو دوبارہ 
فتح کیا اور جب سے ۵۳ء تک ا ی چاثکام پر مسلانوں کی حکومت قائم رہی ۔ 


تار ے یہ بات بھی ثابت ہوتی ہے کہ سپیش کے پوے بھرت چند نے 'گوڑ کی 
حبشی حکومت کے عہد میں (ے مہ سے ۹۰م۱ء) چکرا شالا میں آزاد حکوسمت کی بنیاد 
ڈای تھی لیکن تھوڑے ہی عرصے بعد اراکان حکومت کے ہاتھوں اہے ہزعت اٹھانا پڑی ۔ 
اسی غاندان کے کچھ لوگ اسلام لے آۓ تھے ۔ ان میں راستی خاں بہت ہی مت اور 
عبادت گزار شخص تھا ۔ اجس آلو؛ (آلو معنی روشنی) نامی سمجد جو اب تک چالکام 
ہزاری ٹھالد کے جوبرا گاؤں میں موجود ے ء اسی نے تعمبر کروائی تھی ۔ مسجد میں جو 
کتبں (ےم۱ء) کندہ ہے اس ے پتا چلتا ے کہ وہ رکن الدین برہک شاہ کے عہد می 
زندہ تھا ۔ پراگل خاں ء راستی خاں ہی کا بیٹا تھا ۔ ۱ 


8ٛ۹ 


شاہ برید خاں بے اتی مشہور نظم ودیا سندر؛ می اپنا سب بھی بتایا سے جس 
ے مندرجہ ذیل شجرہ تیار کیا گیا ے : 
پیار ملک 
۱ 
اجی پال ملک 
۱ 


۱ .... آ0تتجمخم۳"0م"۲)]( 
موسول خان ملک جی ٹھاکر 
۱ 


شاہ برید خان 





نانو پور گاؤں چائگام کے پھٹک چھڑی تھائہ میں آباد ے ۔ روایت ے کہ انو راج 
ہی کے نام اسی پر کاؤں کا نام نانو پور پڑا ۔ نانو راج کے غاندان کا اب تک ٹھیک ٹھیک 
پتا نہیں چل سکا ے ۔ البتہ نائو پور میں رہنے والا ایک گھرائہ اپنے آپ کو اسی خاندان 
کی اولاد میں بتاتا ے ۔ مذکورہ شجرے سے ظاہر ہوتا ے کہ شاید برید خاں ملک خالدان 
سے تعلق رکھتے تھے ؛ یز ان کے دادا جی ٹھاکر چاکلا کے مالک تھے ۔ 

نانو پور چاٹکام کے شال میں آباد ے ۔ اس کا امکان ے کہ جی ٹھاکر اراکان حکومت 
میں ملازم رہ چکے تھے ۔ اگر یہ مان لیا جاۓ کہ ان کے بی یا ہہارے شاعر کی والد 
نانو راج کے ام پر ہی نانو پور نام پڑا تو پھر یہ بھی مالنا پڑے کا کہ ۱۲ء میں گوڑ 
کے سلطان اور ٹہرا حکوسمت نے جب مشترکہ طور پر با ی چاٹگام پر قبضہ کیا تو اراکان 
حکومت میں اعابی عہدے پر فائز جی ٹھاکر کے پوتے شاہ برید خاں اراکائیوں کے ہمراہ 
جنوپی علاقے میں فرار ہو گئۓے اور وہیں سکولت اختیار کر ی ۔ 

اس کا ذکر پہلے ہی ہو چکا ے کہ ہارے شاعر کے دادا جی ٹھاکر اراکان حکومت میں 
ملازم تھے ۔ اس کا مطلب یہ ہؤا کہ م ۵ء میں.جی ٹھاکر اور ان کے بیٹے انو راج حیات 
تھے۔ ہت ممکن ہے کہ ۱۵۱۲ء سے لے ہی ان کا انتقال ہو گیا ہو اور ٣۵۱۶ء‏ ے :۵١ء‏ 


نيت 


میں جب جنگ چھڑی؛ اس وقت شاہ برید خاں کے بوڑے ہونے میں شک و شبہ باق نہیں 
رہتا ۔ انو پور میں آج بھی ان کے ام کا ایک الاب موجود ے ۔ ان تمام باتوں ہے قیاس 
کیا جا سکتا ے کہ شاہ برید ۓے 7۳ء - ے ۵١ء‏ ہے پہلے ہی ایک نظم لکھی تھی 
اور وہ ۸۰م ر٭ سے ۵۰٣۵ء‏ کی درسیانی مدت میں حیات نھے ۔ 

”ودیا سندر “شاہ برید کی معرکہ آرا غنائیں نظم ے ۔ اسی کہائی کو دیگر کی 
شعراء ے بھی لظم ”ذیا ے ۔ اب تک مققتیں اس بات پر متفق متفق نہیں ہو سکے کس سب ہے 
پہلے یں دہانی کس نۓ لکھی ۔ سہاسہو پادصاۓ ہر پرشاد شاستری نے سب سے پھلے شاعر 
کا ام ''ہرروچی؛ بتایا ے اور ”کہا ے کہ ودیا سندر پر غنائیہ نظم سب ہے پہلے اس ےۓے 
لکھی تھی ۔ لیکن گیارھویں صدی میں گجرات کے 'ولھن' نامی شاعر کے بارے میں بھی بھی 
غیال کیا جاتا ے ۔ یہ روایت مشہور ے کہ 'ونھن؟ کسی کشمبری پنڈت کی ایک لڑی 
کے اتالیق تھے ۔ کچھ روز کے بعد دونوں کو ایک دوسرے سے محبت ہوگئی ۔ کشمیری 
پنڈت کو اس کا علم ہوا تو اس نے ”ولھن؛ کو مار ڈالنے کا حکم دیا ۔ اسی دوران میں ”ولھن؛ 
ے بچاس نظمیںکہیں اور ان نطموں کے انتخاب کا نام 'چور پنچا سیکا“ رکھا ۔ اس روایت 
گی صدافت پر اب تک متنازعہ ہاتیں کہی جا رہی ہیں لیکن جن چودہ شعراء نے ودیا سندر پر 
لظمیں لکھی ہیں ان پر سب متفق ہیں ۔ ان کے ام یہ ہیں : شری دھرء شاہ ہرید خاں ء 
کنکر ,کرشن رام ء پران رام ہ بارام ءگوبند داس ء بھارت چندر؛ رادھا کانت ء رام پرشاد ء 
کوبندر مدھو سودن چکرورتی ؛ مدن دت اور ندم ھی رام ۔ لیکن عبدالکریم ساپتیہ وشارد ۓے 
صرف چار شاعروں کے ام لے ہیں یعنی شری دھر ء شاہ برید خاں ءگوبند داس اور مدن دت ۔ 
شری دھر نے ' گوڑ' کے سلطان فیروز شاہ کی فرمائش پر 'ودیا سندر؛ لکھی تھی ۔ بنگلا زہان 
میں ودیا سندر کا سب ہے پہلا شاعر اسی کو کہا گیا ے ۔ عبدالکریم ساہتیں وشارد ۓ' 
اس شاعر کی دو ہوتھیاں بہت ہی خستہ حالت میں دریافت کی ہیں اَکیَؾتوَضَََِات اور 
دوسری میں کل گیارہ صفحات ہیں ۔ شاہ برید ک پوتھی میں آٹھ صفحات ہیں ۔ 

جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا گیا ے ؛ شاہ برید نے ”ودیا سندر؛ غنائیہ انداز می 
لکھی ہے ۔ آنھوں نے خود ہی ایک بند میں اس کو غنائیہ الک کہا ے ۔ یہ غنالیں نظم 
استعاروں اور تشیمات ہے سصع ے ۔ زہان خوبصورت ء مکر عالالہ ے ۔ الداز بیان بڑا 


زی 


دلکش ہے ۔ پوری نظم بختلف بجروں میں لکھی گئی ہے ۔ یہی وج ہے کم اس کا اثر 
دوچند ہو جاتا ے ۔ شاہ برید کی غنائيه نظم سے اس کے عہد کے معاشرے اور ہذیب پر 
بھی روشی پڑیق ے ۔ مثل اس میں ہندو معاشرے میں مسہانوں کے استقبال ء خعرات 
تقسیم کرۓ اور ایفاے عہد کی باتیں بیان ک گئی ہیں ۔ 


قدج بنگلا شاعری پر شاہ برید کے احسانات قابل قدر ہیں ۔ یپی وہ پہلے شاعر ہیں 
جنہوں نے شاعری کی زبان کو عامیالہ ارات سے آزاد کر کے شائستگی بخشی ۔ 'ودیا سندر؛ 
حض منظوم کہائی نہیں ء اس میں غنائیں الک کی ساری غصوصیات اگرچہ ظاہر نہیں 
ہو سکیں ؛ اس کے باوجود بہت سی غصوصیات موجود ہیں ۔ ہر جگہ مکالے میں مناظرے کی 
عکاسی کی گی ہے ۔ یہی وجہ ے کہ کہانی میں اٹک کی غخصوصیات ظاہر ہو گئی ہیں 
اور اس لے ہم اس کو غنائیه ناٹک کا ام دے سکتے ہیں“ ۔ (مسلم بالگلا ساہتیہ ء از 
ڈاکٹر انعام الحق ؛ صفحہ ہے) ۔ 
دوا غازی (۱۵۵۰ء ۔ ۰ہ۱۹ء) 

”سیف الملک بدیع الجال؟ دوا غازی کی معرکہ آرا بیالیں نظم ے ۔ اس کہانی 
کے بنیادی خیال کو لے کر بنگلا زبان کے چار اور شعراء نے نظمیں لکھی ہیں لیکن دولا 
غازی ۓ سب سے پہلے اس کو نظم کیا ے ۔ ڈاکٹر شہید القہ کا خیال ہے کہ ۶ 'علاول 
کے تتبم میں دونا غازی چودھری نے بھی 'سیف الملک ہدیم الجال؟“ امی ایک پوتھی 
مرتب کی تھی؟“ (بانگلا ساہتیں ایتی ہاش ء صفحہ من ) ۔ ڈاکٹر انعام الحق کا بھی بھی 
خیال تھا لیکن تحقیق کے بعد اٹھوں نے اپنے اس خیال کی اصلاح کی اور کہا -- !؛؛س 
منظوم اٹک کا تفصیلی جائزہ لینے کے بعد ہمیں معلوم ہؤا کہ میرا خیال غلط تھا اور 
لاعلمی پر مہنی تھا“ ۔ (مسلم بالگلا ساہتید ؛ صفحدى م۸) ۔ 


پیشتر ازیں ذکر ہو چکا ے کہ دوا غازی کے علاوہ تین اور شعراء ۓ اسی موضوع 
پر نظمیں کہی ہیں ۔ ان کے ام ہیں : کوی ہراہم (اہراہم) ؛ کوی مال مد اور علاول ۔ کوی 
براویم کے بارے میں تمحقیق و جستجو کے باوجود کچھ پتا نہیں چل سکا ۔ کوی مال مد 
کے متعلق صرف اتنا معلوم ہؤا ے کم اٹھوں نے اس کہائی کے مسکزی خیال کو بنیاد 


۳۳ه( 


نظم کہی اور پھر مگن ٹھاکر گق 


بنا کر ۵ ۱۲۴ ہنگلا مال میں دو بھاشی ہوٹھی میں 
۹ہہرء میں تکمل کیا۔ 


فرمائش ہر علاول نے اسی کہانی کو نظم کیا اور 

دونا غازی ک پیانیہ نظم کا مسّودہ بہت ہی تہ حالت میں دریافت ہوا ے ۔ 
دو و ہے ڈھائی سو سال پہلےک تحریر سے ۔ اس کے بیشتر صفحات غائب ہیں ۔ اس مسُودے 
کو دریافت کرۓ کا سہرا طارق میاں کے سر ہے جو ضلع ٹہرا میں علىی گنچ اسکول کے 
استاد تھے ۔ اس مسّودے کی قدامت کا اندارہ اسی ے لکایا جا سکنا ے کہ ان ک پراکرت 
میں مستعمل الفاظ اور فتروں سے 


غالباً 


زبان کے بوت ہے الفاظ اور فقرے سولھویں صدی عیسو 
سشاہہ ہیں ۔ انھوں ۓ اہی نظم کے لیے جو حر استعال کی ے اس میں بھی ے قاعدگیاں 
ہں ۔ لیکن علاول کی نظم اس لحاظ ہے بہت پختہ اور اعایٰ ے ۔ان کی زبان حسین اور 
شاعرالب رے ۔ خیالات عالنہ ہس ۔ البتہ دواوں کر واقعات ملنے جلتے ہیں ۔ 


دونا غازی کی 'سیف الملک بدیع الجال' کی کہانی کجھ یوں ے : 


سیف الملک ؛ ہدیع الجال کی تصویر دیکھ کر عقل و ہوش گنوا بیٹھتا ے اور پھر 
اس کے دل کی بات اس کے بیہن کا دوست سید ء بادشاء ہے بیان کر دیتا ے ۔ بادشاہ دیس 
ہدیس اپنے آدمیوں کو روائه کرتا ے لیکن سب اکام و نامراد واپس آ جاے ہیں۔ کچھ 
روز بعد شہزادہ خواب میں اس ٭وہی تصوبر کو دیکھتا ے ۔ اپ اس کے دل کی کیفیت 
اقابل_ بیان ہو جاتی ے ۔ چنانچہ شہزادہ اہنے دوست ء سید کے ہمراہ ایران روانہ ہو جاتا 
ے ۔ راستے میں بت سارے واقعات روما ہوے ہیں جن کا ذکر ناٹک میں کیا گیا سے ۔ 
اختتام پر ھ۔ہزادے کی ملاقات بدیع الجال ہے ہو جانی ے ۔ دولوں کی آپس میں شادی ہو 
جاتی ے ۔ سید کی شادی بھی بدیع الجال کی سہیلی ملکہ کے ساتھ انبام پائی ہے ۔ 


اس ہے قطع نظر کہ اس بیالیہ نظم کے قواق اور حر میں ے قاعدگیاں پائی جاتی ہیں ء 
اتی بات مانی پڑق ے کہ دونا غازی ۓ اس صنف کو کچھ آگےر بڑھایا ے ۔ یہ بات 
بھی قابل ذکر ے کہ فارسی کا چرچا اس عہد میں اتنا زیادہ ہو گیا تھا کہ اس کے ادبت 
کے شہہارے بنگلا میں منتقل ہونۓے لگے تھے ۔ 'سیف الملک بدیع الجال؟ بھی فارسی ہی 
سے ماخوڈ ے ۔ دولا غازی ہے پہلے کسی تے اس کا ترجمہ :ہین کیا تھا ء اس لیے یہ بات 


۴٣ب‎ 


تسلیم کرنے میں ٹاسل نہیں ہوا چاہے کہ انھیں فارسی آتی ہوگ اور فارسی زبان ہی میں 
اس کہائی کا مطالعہ ان کے لیے مّرک بنا ہوگا ۔ 
دولت وزیر بہرام خاں (ز ۔ دے١۱ء)‏ 

یہ ضلع چاثگام میں پیدا ہوۓٔ تھے لیکن ان کی تاریخ پیدائش تلاش ہسیار کے بعد 
بھی معلوم نہیں ہو سی ۔ البتب اس زماۓ کی کتابوں سے اتنا پتا چل سکا ے کہ وہ 
۵۵ء میں حیات تھے ۔ ان کا اصل ام ہھرام خاں ے ۔ چا کام میں نظام پور علاقے کے 
سلطان نظام شاہ سوری ہے ان کو ”دولتۂ کا خطاب دیا تھا اور تب ہی ہے وہ دولت وزیر 
بھرام خاں کے ام سے مشہور ہوۓ ۔ ''مبارک خاں جو حمید خان فاحخ چاٹگام کی اولاد 
میں ہے تھے ء اس وقت زندہ تھے ۔ ان کى شخصیت بڑی اہم تھی ۔ نظام شاہ ۓ ان کو 
”'دولت وزیر“ کے خطاب سے نوازا تھا ۔ لیکن اس خطاب کے ملئنے کے چند سال بعد ہی 
مبارک خاں چل بسے ۔ اس وقت ان کے صاحبزادہ بہرام خاں بہت ہی کم سن تھے ۔ جب 
نظام شاہ کو ہہرام خاں کے بارے میں علم ہؤا تو انھوں ۓ از زاہ عنایت باپ کا خطاب 
بیٹے کو دے دیا اور اس طرح ہارا شاعر ؛دولت وزیر بہرام خاں“ کے ام ہے مشہور ہواٴ““۔ 
(مسلم بانگلا ساہتید ء ڈاکٹر انعام الحق ء صفحہ م) ۔ دولت وزیر کو ایک بزرگ شاہ 
اسدالدین ہے بڑی عثیدت تھی ۔ چنانچہ انھوں ے شاہ صاحب ے اہی عقیدت کا اظہار 


یوں کیا : 
بنگلا دیس منوہر _ تار مود شو بھاکر 
نگر فتح آباد نام 
اد الدیق - ہم لرمل شریر دھیر 
تتھاے ہسی انوہام 


(ترجمہ) فتح آباد حسین بنگال دیس میں ایک خوبصورت مقام ے ۔ (وہاں) 
اسد الدین قامی ایک پیر ٹیام پذیر ہیں جن کا جسم مقدس اور مقام 
ہر جگہ سے ۔ ۱ 
دولت وزیر ۓ ذیل کے الفاظ میں اپنا تعارف خود کرایا ے : ”سلطانِ حسین شاہ کے 


(۲'٣ 


وزیر اعظم حیدر خاں مرے سب سے بڑے صصق اور سرہرست تھے ۔ قوت وطاقت ہیں ان کا 
کوئی ثانی له تھا ۔“' مبارک خاں ہارے شاعر بہرام کے والد تھے ۔ دربار میں ان ک بڑی 
عزت تھی ۔ حیدر خاں کے انتقال کے بعد سور خاندان کے ایک فرد نظام شاہ چاٹگام کے 
حکمران ہوئے ۔ اس وقت مبارک خاں زندہ تھے ۔ ان کی دلچسپ شخصیت کا دور دور تک 
چرچا تھا ۔ وہ عوام و خواص میں بہت متبول تھے ۔ چتائبہ ان ک اسی ہر دلعزیزی ک بنا 
پر نظام شاہ نے ان کو 'دولٹ وزدر؛ کا خطاب دیا تھا ۔ اس خطاب سے نوازے جاۓ کے 
تھوڑے ہی دن بعد وہ جان حق نو گے ۔ نظام شاہ کو ان کی ے وقت موت پر صدہ ہؤا 
لیکن جب انھیں معلوم ہوا کہ بہرام خاں ان کے صاحبزادے ہس تو 'دولت وزیرٴ' کے 
غخطاب سے ان کو نواز دیا ۔ یں ایک تارخی واقعہ ے ۔ اس کی صداقت میں اس لیے بھی 
شہد نہیں کیا جا سکتا کہ چاٹگام کے سیتا کنو تھالہ کا اندرونی علاقہ 'نظام پور پرگنہ؛ 
اب بھی آباد اور مشہور مقام ے ۔ آج بھی لوگوں میں یہ عام طور پر مشہور ے کہ اس 
پرگنە کا ام کسی لظام شاہ کے نام پر رکھا گیا تھا جو اس کی جاگبر تھا ۔ اہلٰذا یہ نظام شاہ؛ 
دولت وزیر بہرام خاں کے بقول ”نظام شاہ سور؛ کے علاوہ اور کوئی نہیں ہو سکتا ۔ 

ان واقعات کا بغور مطالعب کیا جاۓ تو معلوم ہوکا کہ ۰ء کے لگ بھک نظام 
شاہ سور کے ہاتھوں رام خاں کو 'دولت وزیر؟ کا خطاب ملا تھا ۔ اس وقت ان کی عمر 
پندرہ پا سولہ سال کے درمیان ہوگی ۔ اگر یہ مان لیا جاۓے تو یہ بھی قربنِ قیاس معلوم ہوتا 
ے کم مزید پندرہ سال گزرۓ کے بعد انھوں ۓ اپنی نظم 'لیلٔی عنوںٴ لکھی ہوکی ۔ 
یعمی اس طرح اس نظم کا سنب تصنیف جےؿن؛ء فرض کیا جا سکتا ہے ۔ 

چرام خاں کے جر امجد بادی خاں ے چاثکام کے علافے فتح آباد کو بسایا تھا ۔ 
فتح آباد چالگام کا بہت ہی قدیم لیکن مشہورگاؤں تھا ۔ اس کی تعریف رام خاں ان لفظوں 
میں کرے ہیں : 

(ترجمہ) لگر فتج آباد ایک مشہور آرزو ے 
چالکام کے ام کے ساتھ اس کا بھی نام لیا جاتا ے 
کتنا حسین ؛ دلکش اور نظر فریب ہے یہ شہر۔ امی اور لافانی 


ش۵" 


اس کے کنارے کنارے کرلافلی ہہ رہا ے 

جو انہائی دلفریب اور حسین رے 

اس کے چاروں طرف بڑی بڑی کھائیاں ہیں جو تالاب کا منظر پیش 
کرق ہیں 

شاہ بدر کا قیام یہی ے ۔ 


'لیلول جئوں؟ دولت وزیر ہہرام خاں کی قابل ستائش تصنیف ہے ۔ اس کو پڑھنے 
کے بعد ید خیال بختہ ہو جاتا ے کہ فارسی کے بلند ہے بلند اور مشکل ہے مشکل خیالات 
کو وہ سہل پنگلا میں آسانی سے ادا کر دیتے تھے ۔ سولھویں صدی کے شاعروں میں ان کا 
مقام بہت اونھا ے ۔ ان کی شاعری کی سب ہے بڑی جندت یہ سے کہ انھوں نۓ السانی زندگی 
اور انسان کے دکھ درد کو اپنی شاعری میں جگہ دی ۔ اس لحاظ ہے وہ شاہ مچد صغبر کے 
بہت قریب نظر آے ہیں ۔ ان کے یہاں شعریت بھی ے اور غنائیت بھی ۔ زبان پر بھی وہ 
بڑی قدرت رکھتے ہیں ۔ یہی وجہ ے کہ الھوں نے لیا مجنوں کی کہانی کو بڑے مؤثر 
الداز میں بیان کیا ے ۔' 
دولت وزیر نے اپٔی اس تخلیق کے بارے میں خود کہا سے : 
”بہت ہی مقدس فرد کی زبانی میں نے سی تھی یہ کہانی جو ادب کا 
عظمم سرمایءہ ے ۔؛“ 
اس شعر سے یہ پتا چلتا ے کہ اگرچہ اصل کہانی فارسی ہیں ے لیکن دولت وزیر ہہرام 
ۓ یہ کہانی خود نہیں پڑھی بلک کسی کی زبانی سن کر اور اس کو ذہن مین عحفوظ 
کر کے ایک نۓ الداز ہے بنگلا میں پیش کی سے ۔ فارسی میں اس کہائی کو متعدد شعراء 








() دولت وزیر کی کتاب 'لیلول ج:وں“ ہجر و وصال کی ایک دردناک کہانی ہے ۔ اس کے 
علاوہ کتاب مذکور میں شاعر نۓ جس لزاکت بیان اور پاکیزگ“ خیالات کی تصویر پیش 
کی ے اس کا عشر عشیر بھی سوھویں صدی عسیوی کی بنگلا شائری میں نہیں ماتاء 
( ابو ملنچھوء از عبدالقادر ء صفحب ١)ء‏ 


۱١۲ 
گزری اور انھیں اننی ہسند آئی کہ انھوں نے صرف سکزی خیال کو لے کر بنگلا میں‎ 
منلوم کہانی لکھ دی ۔ ان کی اور علاول کی زبان میں بہت حد تک مائات ہے ۔ یعی عربی ؛‎ 
فارسی اور اردو کے الفاظ استعال نہیں ہوۓ ہس ۔ ظاہر ے کہ ان کو زبان پر بڑی قدرت‎ 
حاصل تھی ۔ قوت نیان بھی خدا نے ودیعت کی تھی ۔ لیلیٰ کے حسن کی تصویر اس طرح‎ 
: کھینچتے ہیں‎ 
(ترجمہ) ''وہ روز بروز جوانی کی دہلیز پر یوں آ رہی ے جیسے چاند کا شباب ؛‎ 
جیسے کنول کی شکفتگی اور اس کی شادالى‎ 
اس کے ہونٹ ہیں یا سرنک ء آنکھیں ہیں یا چشم غزالاں‎ 
“! بھویں جیسے دھک اور نظریں متلاشی‎ 
: شاعر ےۓ جامجا پند و نام بھی بیان کے ہیں ۔ ثلً‎ 
اس دنیا میں جیسے تم دکان لکاۓ آےۓ ہو ؛‎ 
! وقت غمم ہوگا نو اپنے اپنے گھر کی راہ لو گے‎ 
تعمبر اور تخریب یں دونوں خدا کے دست قدرت میں ہیں‎ 
! کسی کو آج جالا ے اور کسی کو کل . . . اس سے مفر نہیں‎ 
! زندگی ایک خواب ے اور موت برحق‎ 
: دولت وزیر بہ صد آرزو کہتا ے‎ 
کے لقش قدم پر چلے کی توفیق عطا ہو!‎ 
پہلے بھی عرض کیا جا چکا ے کہ دولت وزیر بہرام کو خدا نے حیرت انگیز قوت‎ 
بیان عطا ک تھی ۔ جب وہ حسن کی تصوی رکشی کرے ہیں تو ایسا حسوس ہوتا ے که‎ 
ان کے سامتے جال یاری کوئی شیہە ے جس کے ایک ایک الگ کو ان کا موۓ قلم کاغذ‎ 


سر 


پر انار رہا ے ۔ عنائع بدائع پر بھی ان کو قدرت حاصل ۔ے ۔ تشبیہات و تلمیحات ہر بھی 
بہت دسترس ے ۔ کردار لگاری بھی ان کی فکارائه ذہنیت کو اجاگر کری ے ۔ ایسے معلوم 
ہوتا ے کہ وہ شاعر بھی ہیں اور مصُور بھی ؛ جذبات نگار بھی ہیں اور زندگ ک تصویر 
کھینچنے والے بھی ۔ ان کو فنا و بقا اور سگ و زیست پر بھی یقہن ے ۔ وہ دلیا کو 
سراےۓ فانی سمجھتۓے ہیں اور لیک زندگی گزارۓ کی دعائیں مانگتے ہیں ۔ یعنی جالیاتی انداز 
میں نظم کہپنے کے ساتھ ساتھ وہ اصلاحی نقطہٴ نظر کو بھی فراموش نہیں کرے ۔ 
۴د کیئر (ز ۔ ۱۵۸۸ء) 
ہندی زبان کی رومانی کہہائیوں کے تراجم کا بھی اس عہد میں رواج پڑ گیا تھا ۔ 

'مدھو مالتی' ان ہی ہندی کہانیوں میں ے ایک کہانی ے جس کی بنیاد پر پنگلا کے کی 
شعراء نے منظوم کہہانیاں لکھیں ۔ مد کبیر ۓے سب ہے بہلے بنگلا میں اس کو نظم کیا ۔ 
کہا جانا ہے کہ ۱۵۸۸ء میں انھوں نے ہندی سے اس کہانی کا ترجمہ کیا لیکن یں 
تصدیق طلب بات ے کہ آیا انھوں ے ہندی ہے ترجمہ کیا یا فارسی ہے یا ی کہ کہانی 
دولوں زبانوں میں ان کے پیش نظر تھی ؟ ایک جگہ چد کیبر کہتے ہیں : 

''منوہر مالّی کی غم انگیز محبت کا گیت تمام' لوگ بڑے چاؤ ہے 

گائیں گر ۔؛“ 

یہ حسین کہانی ہندی ہے ماخوذ ے جسے دیسی زبان (بنگلد) کے 

قالب میں ڈھالا گیا ۔ (ترجمہ) 

لیکن ڈھاکہ یولیورسشٗی کے فاضل استاد احمد شریف کی زیر ادارت بنگلا اکیٹرمی سے 

مدھو مالتی پر ج وکتاب شائع ہوئی ے اس میں دو شعر یوں ہیں : 

(ر)چد کبیر بڑے شوق اور اعتاد سے کہپتا ے کہ فارسی نظم ہے 

(اس کو) پانھا لی میں منتقل کیا گیا ۔ 

(م) مد کبیر شبریں زبان پائھا لی میں کہتا ے کہ یہ کہانی فارسی 

ہے منتقل ہو کر پندی میں آئی ۔ ڈاکٹر انعام الحق کہ ہیں : !اس 

کہانی کا پلاٹ ء ماحول اور خیال 'گل بکاوی؟“ سے مالتا جلتا ے ۔ 

لیکن مجھے ایسا حسوس ہوتا ے کہ اصل کہانی پندی میں تھی 

چسے کسی سسلإن شاعر نے (امیر غسرو ۓ) اس کو فارسی میں 


۴'۸” 


منتقل کیا اور اس میں ایرانی فضا شامل کی ۔ اسی فارسی نظم کو 
مچد کببر نے بنگلا میں پیش کر دیا/' ۔ (مسلم بانگلا ساہتیں ء 
صفحد ۹۹) ۔ 
بهرحال حقیقت جو بھی ہوء اتنی بات یقینی طور پر کی جا سکتی ہے کہ 'مدھومالتی؛ 
کو سب سد .لے عچد کمیبر ہی لے بنگلا کا جامہ پھنایا ۔ ان کا انداز بیان بہت دلکش ہے ۔ 
رومانی بیالیں نظموں می اس کہانی کو بلند مقام دیا گیا ے ۔ اس کے کردار مقاسی ہیں 
اور ماحول بھی مقامی ے ۔ خواہ تا ا فارسی ےۓے ترجمہ کیا ہو یا ہندی ہے ؛ 
اس کی شاعرالہ عظمت کو نظر انداز نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کانی کو اختتام تک پہنچااۓ 
میں اس نے اہنی پوری شاعرالہ صلاحیتیں صرف کر دی ہیں ۔ ایک جگہ مدھو مالّی کے 
حسن کی تعریف اس طرح بیان کرے ہیں : 
سوار پردیپ جو لے پلنکبر پائے 
موی ۔کتا ری جھیمی تیمبر بنیائے 
لیو پا ی جو بی با ی ساجی لو رلگے 
سونار پٹلا جینو شوتیق چھے 
(ترجمہ) ''پلنگ کے قریب طلائی چراغ روشن ے یا شب دیجور میں پہرے 
جواہر چمک رے ہیں ۔ لی نویٹی دلہن ہفت رنگوں میں سجی سجائی 
ہے ء جیسے کوئی طلائی جسمہ پلنگ پر حو خواب ہو !“ 
ان اشعار کو پڑھ کر ایسا حسوس ہوتا ے جیسے دور حاضر کا کوئی رومانی شاعر 
حسن و عشق کی تصویرکشی کر رہا ہو ۔ انھوں نے اس کہانی میں جو استعارے اور 
تشبیہات استعال کی ہیں وہ فضا اور ماحول ہے بڑی مطابقت رکھتی ہیں ۔ اس کہانی کے 
ایک ایک لفظ میں جال یارکی شبیہہ اتاری گئی ے ۔ بلاشبہ کہانی قدیم بنگلا میں نظم 
کی گئی ہے لیکن اس کے باوجود اس میں بڑی مٹھاس ۓ ء انداز بیان میں تلاطم غیزی 
نہیں ء ٹھہراؤ سے ۔ 
دیگر شعرا جو مدہو مالتی کے مصنف ہی 
اس کہانی کو رلگ پور کے شاکر محمود تیۓۓے .ہے رہ مہے فارسی ے اور سید حمزہ 


(١'۹ 


ے ہے ١ء‏ ہیں غالبا ہندی سے بنگلا میں منتقل کیا ۔ .۸۰ء کے بعد جن دیگر شعراء 
نے اس کہپافی کو نظم کیا ہے ان کے ام یہ ہیں : چوہرء گوبی موہن داس ء زبید علىی 
اور لور م٭د ۔ لیکن اقدہن کک متفقہ راۓ ے کہ مد کیبر جیسی شاعرائه عظمت کو کوئی 
پہنچ مب سکا ۔ کسی حد تک سید حمزہ کامیاب رے مگر ان ہے کہانی ابهر لب سی اور 
کرذار بھی قارثین کے ذہنوں میں کوئی تاثر نہیں چھوڑۓ ۔ ایسا معلوم ہوتا ے کہ ان کے 
کردار نظم و ضبط کے پابند ہیں ء آزاد فضا میں سائس نہیں لیے ۔ ”انھوں نے کہانی 
پوتھی زبان میں لکھی ے لیکن زبان ملاوٹ ہے پاک نہیں ۔)' (ہانگلا ساہتیر ابی ہاش ء 
از قاضی دین چد ء صفحہ ۱جم)۔ 
لوک کہانیاں 

دور وسطول کے شعراء نے لوک کہائیوں ہے انتھائی دلچسپٹی لی ے جس سے اس بات 
کا بخوی اظہار ہوتا ے کہ ان کو اپنی ز۔ین ء اپنی می ء اپنے ماحول اور گرد و پیش ہے 
گہری محبت تھی ۔ انھوں ۓ دوسری زبانوں کی کہالیوں کے قراجم کیے تو اس طرح کہ 
وہ اپنے ہی دیس کی کہانیاں معلوم ہوقی ہیں ۔ غبر ماک ادب خصوصاً عری ؛ فارسی اور 
پندی ادب کے دواوین ے منتخب کہانیاں لے کر مسلان شعراء نۓ انہیں بنگلا ادب کے 
پیرہن میں پیش کیا ۔ بیشتر کہانیوں کے قراجم فارسی سے کے گئے ہیں ۔ ان تراجم کے 
٠‏ اثرات بڑے دور رس ثاہت ہوۓ ۔ ارسی ادب کے ساتھ ساتھ ایرانی تہذیب کو بھی فروغ 
ہوا ۔ یہ تہذیب بلاشبہ بنکال ی اہی تہذیب ہے زیادہ ترق یافتہ اور اعلول تھی ۔ ان دنوں 
نارمی ادب کے آسان پر ضو ریز ستارے جگمکا رے تھے جن کی روشنی دور دور تک پھیل 
چی تھی ۔ ان کا اثر ان تمام زبالوں پر ہؤا اور اس ے وہ تمام ادب متاثر ہوۓ جن میں 
نو مسلموں ۓ جگہ جگہ اور ملک ملک اپنے خیالات اور جذبات کا اظہار کیا ۔ مثل5 
یوسف زلیخا ء سیف الملک بدیم الجال ؛ گل صدوبرء گل بکاوی ؛ لیلول جنوں ء الف ل یل 
قسم کی کئی ایک ایسی داستانیں ہیں جو ہم برصغیر کی ہر اس زبان و ادب میں پاے ہیں 
جسے سسٹالوں نے اپٹایا ۔ ید کہائیاں مسام تہذیب کو اجاگر کرتی ہیں اور ان میں آن 
روایتوں کا خزالہ ے جن پر سسلالوں کو جا طور :پر فخر ے ۔ ان کہالیوں میں ماورائی 
یا آفاقی باتیں نہیں ک۔ہی گئی ہیں بلکہ ان میں حیاتِ السانی کے بشری تقاضے ہیں ادرحسن 


۲٠١ 


و عشق کی قدیم آویزشیں بھی ۔ ان میں انان ے السان کو محبت کرئتے کا درس دیا 
گیا ے۔ ان میں زندگی مترک ہے جامد نہیں ۔ ان تراجم سے مسلم شعراء ے بنگلا ادب 
کی عزت اور وقار میں اضافہ کیا ے ۔ البتہ انھوں ے جس محبت کو ان نظموں میں اپنا موضوع 
پنایا وہ پاکیزہ اور مشال ی ے ۔ چنا ھہ ان میں آج کل کی سی لفسیاتی تحلیل اور محاکات نہی 
سای ۔ مثلا ان کے کردار افسانی خواہشات کا بالکل شکار نہیں ہوتے - انھوں ے 
ایسے عشق کی شان می قصیدے کے جو ذہنوں ذو تقدس اور زندگی کو عظمت بجشتا 
ے ۔ یں ایک رومالوی تصور ے اور اس میں بشریت کم ے ۔ دولت وزیر ہہرام ے تو 
اپنی مکنوی 'ایائی جنوں' میں پبروان کے لے اپنے پروی محبت کو صوفیاف عشق کے 
پردے میں پیش لیا ہے ۔ ہنگلا ادب میں یہ ایک نیا اور اچھوتا انداز تھا ۔ ہندو شعراء 
حبت کے اس ماورائی پرتو کو تصُور میں نہیں لا سکتے تھے . 
ہندو موضوعات 

اس عہد کے مسلم شعراء ے ہندو موضوعات پر بھی طع آزمائی کی ۔ علاول کی 
پدماوتی؟ اور دولت قاضی کی 'سّی ہہنا' اس کی چخرین مثالیں ہیں ۔ یں شعراء متعصب نہیں 
تھے بلکہ غذ ما صفا اور دع ماکدر کے اول پر چلتے نھے ۔ اس لیے وہ پر ایسی کہانی کو 
جس میں انسانی جذنات کا عنصر غالب ہوتا ء نظم تآکرے ۔ در اصل انھیں اپنے ہی ماحول 
کے ترداروں ہے پیار تھا ۔ اپنے ہی ملک اور ؟ردو پیش پر وہ فریفتہ تھے ۔ مد کییر کی 
'سدھومالتی؛ اورشاہ برید خاں کی 'ودیا سندر؛ میں یہ عنصر بہت مایاں ے ۔ انھیں اس 
ے ببحث لہ تھی کہ کہانی کس ملک اور معاشرے سے تعاق رکھٹی ے يا اس کے کردار 
کون ہے ہیں ۔ عشق السانی ان کا خاص موضوع تھا ء؛ خواہ اس موضوع ہرکسی ژبان کی 
کہانی کیوں ئە ہو ۔ اس موضوع پر فارسی ؛ عری یا ہندی کی جو بھی کہانی الھوں ے 
پڑھی یا دوسروں ہے سنی اس کو انھوں ۓ بنگلا شاعری کا جامہ پہنا دیا ۔ بد کٹولیال 
عوام میں ے حد مقبول ہوئیں ۔ مقبولیت کی سب ہے بڑی وجە یہ تھی کہ یں مو یل 
طرز پر لکھی گئی تھیں اور ان میں غنائیت کا عنصر غالب تھا ۔ زبان ک لغم اور غنالیت 
نے ان میں ایسا تاثر پیدا کیا تھا کە لوگ ان کہانیوں کو پڑھتے یا سن تو ایک مثا ی 
دلیا کے تصُور میں حو ہو جاۓ تھے ۔ 


"۴۹ 


رزمیہ شاعری 


سسلائوں ے جہاں انسائی محبت گی کشمکژەوں کو انی شاعری کا موضوع بنایاء 
وہیں بزم کے ساتھ رزم کے موضوعات بھی ان کی شاعری میں ہاۓ جااے ہیں ۔ جس طرح 
ہندو شعراء نے اہنے دیوتاؤں اور اوتاروں کے بارے میں 'وجے کاویاں؟؛ لکھی تھیں ء 
مسلالوں نے بھی 'وجے کاویاں؟ لکھیں ۔ لیکن ان میں آنھوں ے اپنے علاء ء مشائخ ؛ پیغمبر 
صلعم اور مشاپبر کی عظمت ء ان کے حالات اور کارنامے بیان کیے ہیں ۔ ان کے تحریر کردہ 
یہ واقعات صرف موہوم واقعات یا خیالات پر ہی نہیں ہیں ہلکہ بڑی حد تک تاریخی ہیں ۔ 
یہ بات ساری دنیا جالبی ے کہ مسلائوں کو تاری ہے گہری دلچسپی رہی سے ۔ ہر صغیر 
میں بھی ان کو فن, تار نویسی میں استادائہ حیثیت حاصل ہے ۔ بھی وجہ ہے کہ مسلان 
شعراء لے بھی تارخی شخصیات پر اور ىاری ہی کی بنیاد پر اہی داستائوں ی عارت کھڑی 
کی ۔ آنھیں اس بات کی ضرورت نہ تھی کہ وہ ہندو شعراء ک ان وجے کاوبوں کو در خور اعتنا 
سمجھیں یا ان ک لقل کریں جن میں دیویوں ء دیوتاؤں اور اوتاروں کی تعریفیں کی گئی 
ہیں اور جنھیں آفاق حیثیت دی گئی ے ۔ ان کی آنکھوں کے سامنے اپنے بزرگوں کے کارامے 
تھے اور ارنے پیغمبر اعظم* کی داستان, حیات تھی ۔ وہ اپنی داستانوں ک اساس حقائق پر 
رکھنا چاہتے تھے ۔ چنانچہ ان ک 'وجے کاویوںٴ میں تاریخ اور داستان دونوں کی آمیزش نظر آتی 
ے ۔ ان میں بزرگوں کی کرامات کا ذکر ضرور ے مگر وہ کرامات اتنی بر العقول نہیں 
ہیں کہ عقل سلیم انھیں پڑھ کر یا سن کر شرماۓ ۔ البتہ یہ بات مالنی پڑق ہے کہ ان ک 
رزىیہ شاعری میں وہ زور بیان اور فی خوبی نہیں جو ان کی رومانی شاعری میں موجود ے۔ 


'رسول وجے؛ کے اہم شعراء 

زین الدین اور رسول وجے ۔ زین الدین ی 'رسول وہے؟ کا ایک ہی مسوده اب ٹک 
دریافت ہو سکا ے اور وہ بھی بہت خستہ اور خراب حالت میٹ ے ء؛ یہاں تک کہ امر 
کا پڑھنا بھی مشکل ہے ۔ ”رسول وجے؛ طبعزاد نہیں بلکە کسی فارسی کتاب ہے ماخوذ ے . 
شاعر ۓ کتاب کے آغری حصے میں جہاں حضرت علیى کرم انتہ وجمہ کی جنگ کا ڈکم 
کیا ے ؛ فارسی کے اس شاعر کا شکرہہ بھی ادا کیا ے جس کی نظم ہے آنھوں ے بنیادی 


رق 


غیال اخذ کیا ے ۔ 


تدم ہنگلا ادب میں ”وے کاویا؟؛ کو اتی ہی اہمیت حاصل ہے جتی 'منما منگل؟ ؛ 
'پنڈی منگل؛ ور منگل کاویوں کو ۔ ان کاوبوں میں دلیوی اور آناقی باتیں کپ یکئی ہیں ۔ 
زین الدین کی 'رسول وسے؛ بھی اِسی نوعیت کی کہانی ے ۔ اس میں حضرت رسول* خدای 
فنوحات کا ذکرے ء؛ لیکن بعض تاریخی لاموں اور شخصیتوں کے علاوہ اس نظم میں کوئی 
واقعں بھی تارغٰی اعتبار ہے صحح نہیں کہلا سکتا ۔ 

کہانی یوں شروع ہوق ے : 

”واقعں رسول اکرم کی فتوحات کے زماتے کا بے ۔ آپٴ ہے جیکم کے راجە کے خلاف 
چنگ کا اعلان کیا ے ۔ مدینہ سے جبکم کے راج کی سلطنت بہت دور تھی ۔ وہاں تک 
پہنچنے میں چھ (ہ) ما لگ عاے تھے ۔ اس کے باوحود نعرۂ نکبیر کہہ کر آپ جنگ کے لیے 
رعت ۔فر باندعتے ہیں ۔ ان کی راہ میں ”کتنے ندی نالے اور جھاڑ جنگل آئے لیکن آپ چلٹے 
رے ۔ واستے میں چیکم کے راج کے ایک چاسوس ہے آپ کی ہلاقات ہوئی ۔ رسول کری۶ 
نے اس جاسوس کی معرفت راجہ جیکم کو پیغام بھیجا کہ وہ اسلام قبول کر لے ۔ جیکم 
کے راجە بھرام کو جب یہ پیغام ملا تو وہ غصے ہے آک بگولہ ہو گیا ء اس نے اسلام قبول نہی 
”لیا ۔ دراہں الا رسول کریمٴ اس کی حدود سلطنت میں داخل ہو گئے ۔ طرفین میں گھمسان 
کی جنگ ہوئی ۔ بی ٹریم کے رفقاء ےۓے حیرت انگبز شجاعت کا ثہوت دیا ۔ جیکم کے راجەه 
کو شکەت ہوئٹی ۔ جنگ کے بعد نی کریم* کے ساتھی خیے میں سستاۓ کے لیے واپس 
آگئۓے ۔ لیکن جنگ کی شاریاں پھر ہوۓ لگیں ۔ دوسرے دن صبح سویرے دوتوں طرف 
کی اوجیں پھر ایک دوسرے کے خلاف صف آرا ہو گئیں۔ لڑائی کا سلسلہ کئی دن تک جاری 
رہا ۔ جیکم کے راج کے تین بیۓے گرفتار کر لیے گئے ۔ اس کے بعد رات کے وقت میدان 
جنگ میں جیکم کے راجہ کے حکم کے مطابق ایک سو گڑے کھود کر ان کے منہ ڈھالک 
دے گۓے ۔ صبح کو حضرت علی” لڑے لڑے ایک کڑے میں کر پڑے اور پھر چاروں 
طرف ہے تیروں کى بارش شروع ہو گئی لیکن ؛ڑی مشکلوں اور صعوبتوں کے بعد حضرت على / 
گڑھ ہے باہر آے ۔ ان کا جسم لہو لہان ہو رنا تیا ۔ آنھوں ۓ حضرت رسول کریع؟ 


۲۲۴ 
کو سارا ماجرا سنایا ۔ 


یه سن کر حضرت رسول کریم* کو بڑا دکھ ہؤا ۔ آلنھوں ےۓ حضرت علىی کے 
جسم ہر ہاتھ پھیرا اور اس طرح ان کے سارے زخم مندمل ہو گئۓے ۔ اس کے بعد 
_حضرت على دوبارہ جنگ کے میدان میں پہنچ گئۓے ۔ اس باران کے اندر پہلے ہے کہی 
زیادہ طاقت آ گئی تھی ۔ ؟نھوں ۓ ایک ہی ہپلے میں اہنے ہاتھ سے دشمن کے ان گنت 
سپاہیوں کو موت کے گھاٹ آتار دیا ۔“ 


کہانی یہاں خمم ہو جائی سے ۔ مر‌حوم عبدالکریم ساہتیں وشارد نے اس مسودے کو 
دریافت کیا تھا ۔ اس میں و ے مہ تک صفحات ہیں ۔ ابتدا کے آٹھ صفحات تلاش بسیار 
ہے باوجود اب تک دریافت نہیں ہوۓ ۔ قیاس کیا جاتا ے کہ ان صفحات میں حمد و 
لعت ؛ شاعر کا اپنا تعارف اور اپنے پیر و مرشد کی تعریف میں کچھ باتیں ہوں گی ۔ اس 
کہانی کا شاعر ےۓ جو نام بھی تجویز کیا ہوکا وہ معلوم لہ ہو سکا لیکن کہانی پڑھ کر 
اس غیال کو تقویت ملتّی ے کہ پوتھی کا نام 'رسول وجے؛ ہوگا ۔ سوال یہ پیدا ہوتا ے 
کہ یہ پوتھ یکب لکھی گی ؟ کہا جاتا ے کہ شاعر نے راج رتن شری یت یوسف خاں کی 
خوشنودی کی خاطر اور پیر شاہ بد خاں کی بزرگی کو دھیان میں رکھ کر 'رسول وجے؟ 
تحریر کی ہے ۔ لقادوں نے اس بارے میں ختلف آراء اور خیالات کا اظہار کیا ے ایکن سارے 
غیالات تصدیق طلب ہیں ۔ البتہ یں خیال درست معلوم ہوتا ہے کہ شاعر نے گوڑ کے 
سلطان شس الدین یوسف شاہ ک فرمائش پر 'رسول وجے؛ لکھی ہوگ ۔ احمد شریف کہتے 
ہیں : ”اکر یوسف خاں کو گوڑ کے ساطان کا شہزادہ مان لیا جاۓ تو زبن الدین ہے اپنا 
کلام مم ؛ء میں مکمل کیا ہوگاە' ۔ عبدالکریم ساہتیہ وشارد کے خیال میں سنہ تصلیف 
۰ء ے۔ 


'رسول وجے؛ میں جنگوں کی جس انداز میں تصویرکشی کی گئٔی ہے وہ بہت مؤثر ہے ۔ 
اس کو پڑھتے وقت جنگ کے مناظر آلکھوں کے سامنے پھرۓ لگتے ہیں ۔ شمشبر زی ء 
تبر اندازی ء گھوڑوں کی ٹاپوں کی آوازیں ء شجاعت و دلیری ۔-۔۔۔ یت جمام مناظر ایسے ہیں 
جو سرئیہ“الیس کی یاد تازہ کرتے ہیں ۔ محیثیت جموعی زین الدین کو زبان و بیان پر قدرت 


م۰۴"( 


حاصل تھی ۔ ایک ناد ۓ کہا ے : ”میں سمجھتا ہوں کہ زین الدین کو 'رامائن' اوو 
'سپابھارت؛ لکھنے والوں کی صف میں شامل کیا جا سکنا ہے ۔ اس میں صرف عربی ماحول 
اور گرد و پیش ہی کا بیان نہیں ء بنگڈل اور اہل بنگال کے درخشاں رتص و روایت کا بھی 
ذکر شامل ے۔)) (ہانگلا ساہٹرہ ابی پاس ؛ جلد دوئم ء از قافی دین چد ؛ صفحہ م.۲)۔ 


شاء برید خاں اور رسول وحے 

شاہ ہرید غاںن ے ہبی ٭رسول وےۂ لکھی ہے ۔ ام کا مسودہ انتہائی حستہ حالت می 
دریافت ہڑا ے ٤‏ جس میں کل بىارہ صفحات ہیں ۔ (م ۔ سم صفحات) اس کا واحد مقصد 
رمول خداٴ کی جنگی فتوحات کا ذ ثر اور ان کی مدح سرائی ہے ۔ یہ ککہنا ذرا ەشکل سے 
کہ الھوں نے اپنی تصئیف کا ام 'جنگ ئامہ؛ رکھا تھا یا 'رسول وحے؛ لیکن اس نوع کی 
کہانی کو آن دلوں عام طور پر ٭رسول وے؛ ہی کا ام دیا جاتا تھا ۔ شاہ ىرید خاں اور 
زین الدین کی شاعرااہ عظمت کے بارے میں بنگلا کے دو متاز لقادوں نے دو بختلف خیالات 
کیا اظہار کیا ے ۔ ڈا کثر انعام الحق ٴ دہتے ہیں : ”زین الدین کی ٭رسول وجے؛ اور شاہ برید 
خاں کی 'رسول وجے؛ میں بنیادی خیال اور مقصہ کے لحاظ سے کوئی فرق نہیں ۔ البتہ علمیت 
اور شعریت کے اعتبار ہے شاہ برید خاں ء زین الدین سے اعللی اور برتر ہیں ۔“ (مسلم بانگلا 
ساہثید ؛ صفحہ ۸۲) ۔ مگر فانی دین مد کا غیال ےکم ''بئیادی خیال اور مقتصد کے اعتبار 
ے دوٹوں تثصائیف می یکسازت پائی جاتی ےے ایکن زین الدین اپّی علمیت اور شاعرائہ 
عظمت میں شاہ برید خاں ہے ہرتر ہیں ۔ اس بارے میں دو رائیں نہیں ہو سکتیں ۔؟؛ 
(ہانگلا ساہتیر ایی ہاش ء جلد دوئم ء صفحہ ۹۰ ۱) ۔ ان دو آراء کے مقابلے سے یہ تاثر لیا 
جا سکتا ے کہ دونوں نظمیں اعلِلی درجے کی تصور کی جا سکتی ہیں ۔ 


دور وسطٰی کے متاز اور قابل قدر شاعر شاہ برید کا ام آج جانا پہچانا ے ۔ ایک عرصے 
ٹک ان کی تصئیف لوگوں کی لگاہوں سے اوجھل رہی ۔ عبدالکریج ساہتیہ وشارد ۓ ان 
کو گمناسی ہے نال کر روشناس کرایا ۔ ان ک تین تصائیف دریافت ہو چکی ہیں لیکن کوئی بھی 
مکمل عالت میں نہیں سلی ۔ 'ودیا سندر' کے صرف آٹھ ء 'رسول وجے؛ کے تیرہ اور '”حتیفار 
وردبکق ے' کے صرف آخری چند پھٹے ہوۓ صفحات ملے ہیں ۔ امکمل ؛ غستہ اور پبھۓے ہوۓ 


ہ"" 


صفحات ہی سے ان یق شاعرالب عظمت کی لشان دہی ہو جایق ے ۔ ان چند صفحات ہی کو 
پڑھ کر اندازہ ہوتا ے کہ وہ ابی فتکارائد صلاحیتوں ء علمیت اور السالیت دوسی می ایک 
خاص مقام رکھۓ ہیں ۔ 


شاہ برید خاں کی ایک اور تصنیف 'حنرفہ کی فتوحات؟“ ے ۔ اس کے بارے میں 
عققین کا خیال ہے کہ اس نوع کی نظموں میں سب ہے پہلی نظم شاہ برید کی ہے ۔ اِس 
موضوع پر جن دیگر شعراء نے طبع آزمائی کی سے ان کے ام ید ہیں : (ر) ید غاں (ہ) 
عبدالکرع (م) سید حمزہ اور (م) غریب اللہ ۔ ان کی تصائیف فارسی یا اردو ہے ترجمە 
کی گئٔی ہیں ۔ ساری تعبائیف میں حنیفہ کی شجاعت کی داستان درج ے ۔ سید حمزہ کی 
”جیگونیر پوتھی' کا خاص سوضوع ے اسلام کی بہادری اور شجاعت کے مقابلے میں غبراسلامی 
اعال و عقائد کی شکست ۔ 


شہادتِ امام 

حضرت امام حسین کی شہادت پر بھی بہت ہے شعراء ۓ نظمیں لکھی ہیں ۔ فتح 
بنگال کے بعد جب سسلانوں کے اثرات میں اضافد ہؤا اور دایاۓ اسلام کے مختلف علاقوں 
سے مسلانوں کے قافلے ختلف حیثیتوں میں یہاں آئۓے تو ان میں ایرانی شیعد فرقے کے لوگ 
بھی شامل تھے ۔ یہ لوگ بنگال کے دو اضلاع ڈھاکا اور مرشد آباد میں آباد ہوۓ ۔ اس 
کی سب ہے بڑی وجە یں تھی کہ ڈھاکا اور ےشد آباد بنگال کے پایں“ تفت رے ہیں ۔ یہاں 
آٹھوں نے امام باڑے بھی تعمبر کراۓ اور یحترم کے ایام میں عزاداری بھی ہوۓ لی ۔ 
ان ہی کے اثرات کا نتیجە تھا کہ شعرا نے سرئثید گوئی کی طرف بھی توجم دی ۔ فارسی 
اور اردو میں ے شمار سرائی لکھے گۓے ہیں ۔ فارسی کے سرئیے ان کے سام تھے ۔ 
آانھوں نے ان ہی مئثیوں کی طرز پر ہنگلا میں بھی سانحہٴ کربلا پر نظمیں کہیں ۔ چنانھم 
'مقتول حسین*“ یا 'جنگ امہ“ کے عنوان ہے صئیہ لکھنے کا رواج چل پڑا ۔ اس صنف 
ے اتی ترق کی کہ آج بھی بنگال میں شعراء سانحہٴ کربلا پر اپنے خیالات و حسوسات 
نظم کرے ہیں ۔ نصر ال٭ے خاں کا ”جنگ اس؛؟ بنگلا ادب کے مرثيه میں آہم مقام 
حاصل کر چکا ے ۔ مد خاں نے 'مقتول حسین؟ کے عنوان ہے طویل نظم لکھی ۔ 


۳۲ 


جناب علی کا جنگ امہ' یا 'شہید کربلاہ بھی ای عہد کی قابل ذکر نظم ہے ۔ مخ 
غریب اللہ ہا جنگ فاہ؛ پا 'یختول سسین+ ساصہ* کربلا پر لکھی کئی نظموں میں بہت مقبول 
ہڑا ۔ اس ک زان میں بلا کا درد ے ۔ فارسی کتاب ”جنگ نامہ؟“ سے شیخ غریب اه 
يے استفادہ کیا ہے ۔ شیخ فیض اللہ ۓے حضرت زہنب علیہا السلام ہر نظم لکھی ۔ یہ نظم 
'چوٹیشہ' ٠ں‏ لکھی کئی ے۔اس میں درباۓ فرات کے کہارے اس سانحے کا ذکر ہے 
جس میں حضرت امام حسین اور ان کے اءزہ نے جام شہادت زوش کیا تھا ۔ 


شیخ فیض القہ (ہندرەویں صدی) 
شیخ فیض اللہ بنگلا ادب کے عظم شاعر گزرے ہں ۔ ان اب ٹک پایچ نظمیں دریافت 
ہوچی ہیں : 'کورکھا وے ؛ء 'ستیہ پیر 'زینیبر چویشہ؛ء 'غازی وجے؛ اور 'راگ امہ؛“ ۔ 
اس کے علاوہ رادھا کرشن کے موضوع ہر ان ہی کے لکھے ہوۓ چند ہد بھی دریافت 
ہوۓ ہیں ۔ ان پدوں میں وصال ء انو راگ ء رادھا ک محبت اور جدائی کے موضوعات ہیں ۔ 
شاعر کے ایسے ہی اب نک سان پد ملے ہیں ۔ ان کا ایک قابل ذکر هد ذیل میں درج کیا 
جاتا ے : 
دیکھو سکھی شیام موہنیا! 
اے روپ جوبن ‏ کوریا پنچھن 
شیام پدے بھج گیا 
موہنیا کلا موہنیا مالا 
موہنیا بائشی ہاجاۓ 
تری بھنگ بھٹی ما دیتے اہی ہ| 
جگمن مرو چھاۓ (وغیرہ) 


شیخ فیض اللہ ے انی ارم پیدائش اور زندگ کے حالات خود تحریر نہیں کے ء لیکن 
ان نىی تخلیقات اور زبان کو پڑھ کر اتنا اندازہ ہوٹا ے کہ وہ پندرھویں صدی عیسوی میں 
گزرے ہیں ۔ اس کے علاوہ انھوں ۓ نظموں میں جو بوی استعال کی ے اس ہے یہ اندازہ 
ہوتا ے کہ وہ ٹپرا کے رہنے والے تھے ۔ ان کی سب ے مشہور نظم ؛کورکھا وجے؟ ےچ ۔ 


ۓ 


لاتھ دھرم کی کہانیاں گیارھویں دی عیسوی ہے بندوستان کے طول و عرض میں مشہور 
تھیں ۔ کوبندر داس ے سن کر فیض اللہ نے ان ہی کہائیوں پر اپنی نظم ک بئیاد رکھی ۔ 
گورکھا وجے؛ میں وہ خود اعتراف کرۓ ہیں : 
””کوبندر ہے س نکر فیش اللہ سوچتا ےکہ منیا پاتھ گر و کا کردار کتنا بلند ے)؛ 
فیض اللہ کی یہی نظم بڑے بڑے اجتاعات میں گائی جاتی تھی ۔ بھم داس ؛ شیام داس 
سین جیسے امور گاۓ والے جب لوگو ں کو سٹاے تو کہہیں کہیں ه صرف وہ اپنے ام 
شال کر دیتے ہلکہ اشعار کے الفاظ تک میں تھوڑا بہت رد و بدل کر دیتے تھے ۔ بجی 
وجەس ے کہ ایک ہی پوتھی میں ایک ے زیادہ شاعروں کا تعارف ملتا ے ۔ اس نظم ے 
بنگال کا ان پڑھ معاشرہ اس حد تک متعارف تھا که اس کے بہت ہے اشعار آج بھی 
کاشتکاروں کو حفظ ہیں اور وہ سناتے رہتے ہیں ۔ مثلا : 
پیارے چراغ بجھ جاۓ تو تیل لے کر کیا کروں گا 
پان نب ملے تو کیا کام ہو ستتا+: ہے 
جڑ کاٹ دی جاۓ تو درغخت کیسے ٹھھپر سکے کا 
کیا پانی بغیر بچھلی زلدہ رہ سکتی سے ؟ (ترجمہ) 
آج بھی برا ء سری ہاٹ ؛ میمن سنگھ وغیرہ اضلاع میں مسلان کاشتکاروں کی زبانی 
یں پد سننے میں آۓے ہیں ۔ اگرچہ ان پدوں میں فلسفہٴ حیات کے متعلق جو رموز ہیں وہ 
عوام کی سمجھ سے باہر ہیں ؛ اس کے باوجود عوام کو یہ سن کر جو خوشی میسر ہوق ے 
وہ بیان نہیں ہو سکتّی ۔ فیض اللہ یک 'گورکھا وجے؛ میں فلسفہٴ تخلیق رامائی پنڈت کے 
'شینا پوران؟ سے ماخوذ ے ۔ 'شینا ہوران؟ میں کہا گیا ے : 
”غلا میں پربھو تنہا تھے ۔ وہیں انھوں ے اپّی کایا پیدا کی ۔ اس کایا ہے 
حاکم مطلق وجود میں آیا ۔ حاکم مطلق کے لصف جسم کے پسینے ہے دیوی 
درگا کے شکم ہے برم| بنچو سپیشور وجود میں آۓے ۔“ 
اور ”گورکھا وہے؛ میں فیض اللہ کہتے ہیں : 
”ہرہ کا جنم آتشیں غصے سے ہوا ء وشن وکا من ہے ؛ دونوں کی شبیں اس آۓے 


۲۷۸ 


سامنے تھی ۔ 
ازلی اور غبر ازلی کے روپ میں بعہرت وجود میں آئی اور پھر تضّیل کی آاگ سے 


حسن کا عرق ! 


اسی عرق سے کٹنے پرماتنا اور سسہامنٹروں ے جم لیا ! 


سی 


شیخ فیض اللہ ک 'گورکھا وے “سدھا چاریں گورکھ اتھ کی تعلیات اور ان 7 
کرامات پر سبمّی ے۔ ”گورکھا وجے؛ نگلا ادب میں قیمّی اضافہ ے ۔ اس سلسلے میں قابل 
ذکر بات یہ ے کہ مسلم شعراء ۓ اھ دھرم اور اس وروی تعلیات اور رات 
کو لم رف ےفوظ کیا بلک پھیلایا بھی جب کہ ہندوؤں نے ان ہے چشم ہوشی کی ۔ 
چنانھں اب یں پر کوئی تسلمم کرتا ے کہ وحے کاویوں کے ذریعے مسلم شعراء نے بنگلا ادب 
کو توانائی مبخشی اور اس کو ترق کی راہ پر گامزن کر دیا ۔ 


روایت ستمہ پر 

شیخ فیض الہ کا ایک اور عظم کارنامہ یہ سے کہ انھوں ے سٹیہ پر یق روایت اور 
کہانی کو پنگلا ادب مں اجاکر کیا ۔ انھوں ۓ سب ہے چلے ستید پیر پر نظم کہی ۔ 
یہ نظم غالبا ,م۵ ء اور دے۵ء کے درمیان لکھی گئٔی تھی ۔ 'ستیہ پیر؛ کا لفسِ مضمون 
پنگلا ادب میں اتنا مقبول ہؤا کہ ان کے بعد آے والے شاعروں نے بھی اس پر نظمیں 
لکھی ہیں ۔ ان شاعروں میں ہندو بھی ہیں ء مسلإن بھی ۔ ستید پیر کی کہانی کو بنیاد پنا 
کر ہندوؤں اور مسلانوں کو معاشرتی لحاظ ہے قریب لاۓ کی کوشش بھی کی گئی ۔ 
فیض اللہ کے بعد جن شاعروں ۓے اس موضوع پر نظمیں لکھیں ان کے ام یہ ہیں : سوچیا 
(چالکام) کے رہنے والے ء فقیر چائد ۓے ستید پر پر 'پائا می“ مس‌ے ١ء‏ میں لکھی ۔ شنکر اچاریں 
ےّ سیچ ھی سی ہے سی سدقت لدب مت ئب ہو سکا؛ لیکن 
ناقدین کی متفتہ راغ یہ ے کہ شیخ فیض القہ کے مقابلے میں کوئی شاعر بھی کامیاب نظر 
نہیں آتا ۔ ڈاکٹر شوکار سن تے کہا ہے کم انھوں نے شیخ فیض اللہ ک اس نظم میں 
بعض ایسی خاص بائیں پائی ہیں جو اسی کی ات ہے خصوص ہیں ۔ 


لم 


شیخ فیض اللہ کی ایک اور تصنیف 'غازی ہے“ ے ۔ ید مثٹوی شیخ امٰعیل 
غازی کے غٔیر العقول کارلاموں ہر لکھی گئی ہے ۔ شیخ اسمٰعیل سلطان برنک شاہ کے 
متاز جرلیل اور مشہور خدا ترس بزرگ گزرے ہیں ۔ ”اسمعیل غازی بنگال کی تارج میں 
جتاز شخصیت کے مالک ہیں ۔ ہندوستان کے اس علاقے میں اگرچہ الھوں ۓ سلطان ؛ریک 
شاء (ودررے۔ جرےم۱عء) کے سی سالار کی حیثیت سے کام کیا تھا مکر شال ی بنگال میں ان 
کے طفیل اسلام ک تبلیغ بھی ہوئی ۔ شیخ فیض اللہ ؛ اسمٰعیل غازی کے ہم عصر معلوم نہیں 
ہوے ۔ قیاس کیا جاتا ے کہ اسمٰعیل غازی کی شہادت کے کا عرصے بعد بعی .ے۱۵ء 
میں الھوں نے 'غازی وجے؛ تحریر ی ۔ 'غازی وے؛ کو ہم تارخی کہانی مالنے ہر جبور 
ہیں کیونک اسمٰعیل غازی متاز تارضی شخصیت گزرے ہیں ۔““ (مسلم بانگلا ساہتیه ؛ از 
ڈاکٹر انعام الحق ء صفحہ ۸۹) ۔ 

اگر یں کہا جائۓ تو مبالغہ آرائی نہ ہو کہ بنگلا ادب کی دیگر اصناف کے علاوہ 
رزمیں شاعری میں بھی مسلانوں نے پہل کی ۔ جیسا کہ اوہر بیان:ہو چکا ے ء رزمیہ شاعری 
میں جو واقعات بیان کے گۓ وہ زیادہ تر تارغی ہیں ۔ یہ اور بات ے کہ کہ کہیں 
تارج سے اخراف اور اس میں تصّرف بھی کیا گیا ے لیکن تار ہے احاض نہیں ہرتا گیا ۔ 
رزمید شاعری کی پشت پر مسلان شعراء کے سامنے دو چیزیں تھیں : اول یہ کہ مقامی آبادی 
کہ جو لوگ اسلام لاۓ تھے انھیں اسلامی تاریج کے ان فرزندوں کے مجاہدالہ کارناموں ہے 
متعارف کرایا جاۓغ جنھوں ۓے تار عالم کا دھارا موڑ دیا تھا ۔ دوئم ان کو ان دیوتاؤں 
اور دیوبوں کے قصے کہانیاں پڑھنے سے اجتناب کروایا جاۓ جن کا حقیقت سے دور کا بھی 
واسطہ نہیں ۔ وجے کاویوں کی تاریغی اقدار جو بھی ہوں ان پر سلإ|لوں کو بھی اور 
ہندوؤں کو بھی یقین تھا ۔ مسلانوں ے صرف مسلم تارج پر مبٔی واقعات پر ہی رزمیہ 
نظمیں نہیں لکھیں ء ان ہی کے شاعر فیض القہ نے جیسا کہ اوہر بیان ہؤا ے ؛ سدھا چاریہ 
گورکھا ناتھ کے حیرت انگیز کارناموں کو بھی نظم کیا اور یہ نظم بنکلا ادب میں شاہکار 
تصور کی کئی ۔ 


یر 
فصل (ب) 
منہی شاعری 


'عہد وسطوا؛ میں بنگلا ادب جس طرح فارسی اور عری ادبیات کی تخلیقات سے متاثر 
ہؤا ے اسی طرح اسلامی فلسفہٴ حیات نے بھی بنگلا ذہن وادب کو بڑی حد تک مثاث رکیا 
ے ۔ اس ساسلے میں عرب اور ایران کے صوفیاۓ کرام کے ارشادات اور فلسفیوں کے افکار 
نظر انداز نہیں کیے جا سکتے ۔ ەسلإنوں کے ہاتووں فتح بنل کے ساتھ ہی ساتھ جہاں 
زندی کے دوسرے طبقوں سے تعلق رکھنے والے مسلإن دور دراز مالک ہے بنگال آۓے ٤‏ 
وہیں علاء : مشالئخ ء صوفیاۓۓے کرام اور درویش بھی تشریف لاۓے ۔ اس عہد می ہندو 
وشنو کے مباری تھے ۔ ان کے بہت سے دیوتا اور دیویاں تھں ۔ وہ ان ہی کی پرستش 
میں وہ اہی جات سمجھتے اور اھی کی طفیل ابی عاقبت سنوارے تھے ۔ لیکن مسلإان 
صرف خداۓ واحد کی عبادت کئرے تھے ۔ اسی ہے اپتی سرادیں مانگتے اور اسی کو تمام 
قوتوں کا سرچشعہ سمجھتے نھے ۔ انھوں ے خدا کی عبادت کے ساتھ ساتھ معاشرق زلدگی 
میں حبت اور اسُوت کا جذبہ بھی بیدا رکیا ۔ ان صوفیاۓ کرام کی عابدانہ زندگ اور ان 
کے زہد و تقویٰ ے جہاں ہر طبقہٴ خیال کے لوگ متاثر ہوۓ وہاں شاعروں کو بھی ان 
کی زندگی قابل رشک معلوم ہوئی ۔ انھوں ے مذہی موضوعات پر گیت لکھے اور نظمیں 
کہیں ۔ اس کے علاوہ انھوں ے فارسی اور عربی کتابوں کے بنگلا میں قراجم بھی شروع 
کے ۔ بنگلا میں مذہبی کتابوں کے تراجم اس لیے کبے گۓ تاکە لوگ اپنی ہی زبان میں 
مذہبی تعلیات ے استفادہ کر سکیں ۔ انھوں نے ان اندیشوں کو دور کیا کہ بنگلا میں 
مذہی و دیئی کتاہیں تحریر کرا گماہ کے مترادف ے ۔ شاہ مد صغعر ۓ ؛ جو غیاث الدبن 
اعظم شاہء کے دور حکومت میں زلدہ تھے ء انی کتاب ؛لیٹی جنوں؟ می لکھا ے: انی 
غور وخوض کے بعد میں اس لتیے پر پہنچا ہوں کہ یہ الدیشب قطعی ے بنیاد ے کە 
پنگلا میں مذہہی موضوعات ‏ پر کچھ لکھنا کار عصیاں ے ء بلکہ میں تو اس کام کو ابا 
مذہی فریضہ سمجھتا ہوں کیولکہ اس طرح عوام کو اپنے ماضی کے عظم ورۓ سے آگاہی 
ہوگی ۔“' پندرھویں صدی کے وسط کے ایک ذہین شاعر مزسل ے جن ”دو اسلامی مضامین 
پر کاق عہور تھا کہا ے ؛ 'امی ۓے بنگلا میں مذہہی کتابیں اس لے تحریر کی ہیں تاکہ 


1 


۳٢ 

لوگ اسلامی اصول ک روشنی میں اپنی زندگ کو منظّم کریں ۔؟ 
شاعر مزمسل 

بنگلا ادب میں جن قدیم شاعروں کو شہرت نصیب ہوئی ے ان میں مزسّل کو بلند 
مقاتم حاصل ے ۔ ان کی مشہور تصنیف 'لیٹی شا۔ہر؛ یا 'ساعت لامہ؟ ے ۔ اس سلسلے میں 
ایک بات جو وضاحت طلب ے وہ یں ے کہ ڈاکٹر انعام الحق نے 'لیّی شاستر' اور 
'ساعت امد؛“ کو دو الگ الگ کتابوں کا ام دیا ے لیکن عبدالکریم ساہتیہ وشارد ے جو 
پوتھیاں دریافت کی ہیں ان میں مم نمبر پوتھی ہے یہ واضح ہوتاے کہ یہ ایک ہی کتاب 
کے دو نام ہیں ۔ اس میں زلزلہ ء چاند گرہن ء سورج گرہن ء خواب کی تعییر ء مکان کو 
آگ لگنا ء بحث اکبر ؛ نیک اور بد فال وغیرہ ہے بث کی کی ے ۔ مزسّل کی اس تصنرف 
میں کئی جگں یوسف اور مچد شفیع کے قطعے پاۓ جاتے ہیں لیکن زیادہ تر مقطع مزسّل ہی 
کا ہوتا ے ۔ اس لے یہ قیاس کہ یں کتاب شاید تین ختاف اشخاص کی لکھی ہوئی ے ء 
درست نہیں معلوم ہوتا۔ یوسف اور ید شفیع نے بھی ہیں کہیں اپنے اشعار مقطعوں 
سمیت شامل کر دے ہیں لیکن طرز بیان میں اتنا واضح فرق ے کہ یہ کتاب تین اشخاص 
کی لکھی ہوئی معلوم نہیں ہو ۔ 


اٹھارھویں صدی عیسوی میں اسلام ی مذہی و دی کتب کے تراجم ء اسلامی 
اغّوت کے مظاہرے ء اسلامی فلسفہٴ حیات ء مذہی فرائض کی ادائیگی وغبرہ قسم کی 
سرگرمیاں مشرق بنگال اور خصوصاً چاٹگام میں زور شور سے جاری تھیں ۔ ان میں روزمسہ 
زندگی گزارۓ کے قواعد و ضوابط اور اسلام ی بنیادی خصوصیات ۔-- علإء اور مشائلخ 
عوام کو بتاتے تھے اور یوں عوام میں اسلام کی جڑیں مضبوط ہوۓ لگیں ۔ مزسسل کے 
ساعت ٹامہ؛ میں فلکیات ہے مسلانوں کی دلچسی اور انسانی زندگی میں ستاروں کے اثرات کا 
ذکر ے ۔ اس اعتقاد کا بھی ذکر ے کہ اسان ک روزےہ زندگ میں کون سی گھڑی 
مبارک ہو سکھی ے اور کون سی نامبارک ۔ مثل5 وہ کہتے ہیں : ”بیساکھ (اہریل ؛ مئی) 
کا سہینں تعمیں مکان کے لیے ہہترین وقت ے لیکن اگر ساون (جولائی ء اگست) میں مکان 
کی تعمیر کا کام شروع کیا گیا تو ایسے مان ہمیشہ کسی لد کسی آفت کا شکار رہیں گے ۔“' 
غسل کرتے ‏ یا لباس زیم تن کریۓے اور سوۓ کے لیے کون سا وقت اور کون سا 


"۳۳۳ 


دن مہارک یا منحوس ے ؛ اس کے بارے میں شاعر ے لوگوں کو اس قسم کے مشورے 
دے یں : اہر کو غسل کرنا السان کو دولت مند بناتا ے اور منگل کے روز بُہانا عمر 
گھٹا دیتا ے ۔ جمعه کو یا لباس زیب تن کرے ہے انکار ہے نجات ملتی ے ۔ دوہر کو 
سونا دولت لا ے ۔ صبح کو سوا مفلسی و قلاشی کو دعوت دینا ے ۔“؟ وغیرہ 


ساعت امہ“ ے ۵ے ١ء‏ میں لکھ یگئی. ۔ اس میں شاعر کے مرشد کا بھی ذکر ملتا ہے۔ 
ان کے ےشد شاہ ہدر الدین تھے ۔ مثلا وہ خود کہتے ہیں ٹاہ پدر الدین ؛ بڑے ہی 
رحمدل اور لیک ےم شد ہیں ؛ ان کا ذکر میں کن الفاظ میں کرو ۔'' 


ڈاکٹر العام الحق کہہپتے ہیں : ”اعت امہ (ےۓے ۱ء) کے مسودے کی لوعیت ؛ ان کی 
زہان اور ان کے مشد کی تاریخوں سے پتا چلتا ے کہ ان کا عہد اس ہے بھلے کا عہد ے ۔ 
سترہویں صدی عیسەی میں جو بنگلا زان رای تھی اس کے مقابلے میں مزسّل ک زبان 
پرافی سے ۔ ان کے پعر کی ىارعخوں سے ابت ہوتا ےے کبد وہ سولھویں صدی کے ہیں ۔؟؟ 
(مسلم پانگلا ساہٹیہ ء صفحہ ے+) 


مزمل چالکام کے رہنے والے تھے جس کی نددیق شاعر مم کے بیان ے بھی ہوی 
ے۔ انل کو تصوف سے میٹ لگاؤ تھا ۔ ان کے کلام می صوفیائم رنگ ہے ۔ وہ طریقت 
ہن ”شی بزرگ کے مرید دی تھے ۔ ان کی تصئیف 'ساعت نامہ“ پڑھ کر یہ خیال اور پختہ 
ہو جاتا ے کہ وہ ایک صوف شاعر تھے ۔ 'علم الساعت“ صوفیوں کے 'علم التہوف؟ کی 
ایک شاخ ے ۔ مزسّل نے بنگلا میں اس ہے استفادہ کیا ے ۔ 'علم الساعت' کے بعض 
سوضُوعات 'ساعت امہ؟ می موجود ہیں ۔ اگرجە شاعر نے یہ تسلم کیاے کہ 'ساعت امہ“ 
عربی کتاب ہے قرجمہ شدہ ے مگر الداز بیان اتنا صاف و صریج اور بنگا ی جذبات و واقعات 
ے اتنا 'پر ے کہ کتاب ترجمہ معلوم نہیں ہوٹی ۔ 
شیخ زاب 

سترھویں اور اٹھارھویں صدی عیسوی میں اسلامی تصوف زوال پزیر ہوا شروع ہو 
گیا تھا کیولکہ اس میں خلاف شرع باتیں شامل کر دی کی تھیں ۔ ہوگا اور تالتریا کے 
اثرات اس عہد کے مسلم شعراء کے کلام میں ٴودار ہوۓ لگے تھے ۔ مثلا پندرعویں ہدی 


۳٣ض‎ 


عیسوی کے شاعر شیخ زاہد نے 'ادیں پرچاۓ؟ کے عنوان ہے جو ئنظم لکھی ے وہ 
اسلامی تصوف میں اتھ یوگیوں کے خیالات کی آئینہ دار ے ۔ اس شاعر نے نظریہٴ آفرینش ء 
تخلبق کائنات اور کائنات کے مکھنوں کے بارے میں مندرجہٴ ذیل خیالات کا اظہار کیا ے : 
”ابندا میں کچھ بھی لہ تھا ۔ نہ تو زین تھی ء ئد ہانی تھا اور لہ کائنات ہی 
اہی لا محدودیت سے ظاہر ہوئی بھی ۔ آسان بھی نہ تھا ۔ آفتاب ء ماہتاب ء 
ستارے ء ہہاڑ ء جنگل بھی نہ تھے ۔ صرف تاریکی تھی ۔ خدا کا وجود نھا مگر وہ 
اکیلا تھا ۔ چنانچہ اس نے تخلیق کی ضرورت حسوس کی تاکہ خلا "پر ہو سکے ۔ 
اس نے اپنی شیب سہ ملتی جل۰ی ایک شبیە تخلیق کی اور اس کو پھیلے ہوۓ 
سمندر پر رکھ دیا ۔ اور جب اس نے اپنی ہی شبیں سے کلام کیا تو اس کی 
خوشی کی النتہا نہ تھی ۔ اس خوشی ہے پانی وجود میں آیا ء تکام سے ہوا اور 
غصے سے آگ پیدا ہوئی ۔ اس نے اپنے دوست (شہیہ) کے جسم سہ می پی 
اور اس کو سمندر میں چھڑک دیا اور یوں زمین لہروں پر پھیلنے لگی ۔ فطرت 
کے عناصر اربعہ (آب ء باد ء خاک اورآتش) وجود میں آۓے ۔ خدا کے غصے ے 
ہر وہ چیز پیدا ہوئی جو خوفناک ے ۔ اس نے تئثلیث پیدا کی اور ہر ایک کو 
مختلف کام سونہے ۔ دیوتاؤں اور شیطانوں کو بھی اس نے پیدا کیا اور پھر دیوتا 
اور شیطان خوضشاک جنگوں میں مصروف ہو گۓ ۔ خوخوار اور دہشتناک جانور 
پیدا ہوے رے لیکن وہ اپنے خالق کو بھلا بیٹھے ۔ خدا ے دنیا سے شیطالوں 
کے وجود ہی کو نیست و ابود کر دیا ۔ اس کے بعد اس بے السان کو مئی 
ہے اس مقصد کے پیش نظر پیدا کرے کا فیصلہ کیا کہ وہی سب پر حکمرانی 
کرے گا ۔؛؛ 
مسلالوں کا عقیدہ ے کہ خدا نے انسان کو می ہے پیدا کیا لیکن شیخ زاہد کا غیال 
ے کہ تخلیق ہے پہلے کائشات میں گہری تاریی تھی ۔ ان کا نظریہ یہ بھی ے کہ خدا نۓ ابنی 
ہی شبیۃ کی مالند ایک اور مہید پیدا کی جس کو اس ے اپنا دوست کہا ۔ غالیاً انھوں نے 
یہ غیالات 'لاتھ؛ اور 'دھرما' سے لیے ہیں ۔ ناتھ اور دھرما کے یوگیوں کی طرح شیخ زاہد 
بھی روحانی زندگی کے لیے السانی جسم کی اہمیت پر زور دیتے ہیں ۔ غرض کہ 'ادیں پرچاۓ “ 


بک 


تصوف میں بویق مت کے اثرات سے خالى نہیں ے ۔ تصوف میں یہ عقیدہ غالب ہے کہ 
خدا کے سوا کوئی حقرتی معبود نہیں ۔ اسان حض ایک پرچھائیں ہے یا 'اصل کل کا 
عکس اور اس کا وجود اس وقت تک باق ے جب تک پرچھائیں موجود ہے ۔ پرچھائیں 
کا غاب ہونا انسان کا مٹ جانا ے ۔ السان کی دائمی غواہش خدا تک رسائی ہے اور اس 
رسائی کا ذریعەہ عشی ب؛الذات ے ۔ لیکن عشق اتنا صادق ہ و کہ وہ نفس اسارہ ے رشتہ 
ٹگوڑ کر ؛ غودی کو بھلا کر صرف آسی کی طلب میں غرق ہو جاے ۔ تصوف میں 'دوئی؛ 
کا تصور حائز نہس ے لیکن اس عہد کے صوفق شعراء ۓ تصوف کو مسخ شدہ کل میں 
پیش کیا ۔ وہ 'اصل کل میں مرد و زن کے وصال کے قائل ہیں۔ غرشیکہ شیخ زاہد کا نظریّہ 
اس نظرے بے کانی حد تک ختلف ے جواسلام میں تعموف کا تج ۔ 
خناليہ 

منائیہ نظم کے ہارے میں مشہور یوانی فلسنی ارسطوےۓ کیا خوب کہا ے : '' ختصر 
نظم جو ایک ہی آوار میں گائی جاۓغ اور سنگت بربط یا چنگ کی ہو ۔'' غنائیں نظم میں 
شاعر خارجی دایا کو اپنے فکر و ال کا لباس عطا کرتا ے اور اس میں دھنک کے حسین 
رلگوں کو سمو دیتا ے ۔ اس خیال میں شاعر کی دلی کہفیات کا اظہار سادہ و دلکش طرز بیان 
میں ہوتا ے ۔ غنائیہ نظم وہی ے جس میں شاعر کا اپنا تجربہ موجود ہو لیکن ساتھ ہی 
یہ بات بھی ملحوظ رکھنی ہوگی کہ غنائیں نظم میں ذاتی حسوسات کے علاوہ دیگر لوگوں 
بلکہ پوری ایک قوم کی داخلی کیفیات بھی ہو سکتی ہیں ۔ دوسرے لفظوں میں اس کی وضاحت 
اس طرح گی جا سکی ے کہ غناثیہ نظم میں شاعر کی اپنی قلی واردات پر مستزاد دوسروں 
کے احساسات بھی ہوتے ہیں ۔یہ ضروری نہیں کہ ایسی نظم میں فکر و خیال کی بلند پروازی 
. پا جذہات کا ٴُعمق ہو مگر شدت احساس منع نہیں ہے ۔ غنائید نظم کی تعریف یہ بھی ہو 
سکتی ہے کہ براہ راست اس کا اثر دماغ پر نہیں دل پر ہوتا ے ء یعنی اگرچە یہ فکر ہے 
پالکل عاری نہیں ہوتی مگر سچے جذبات کا اظہار اس کا مقصد اول ہوتا ے۔ یہ شعور کو 
پہدار کرنۓ کی لسبت احساس کو تازیاۓ لگائی ے ۔ 
وشنوی گہت 

اس لحاظ ہے وشنوؤں کی شاعری گیت بھی ہے نظم بھی ۔ ان گیتوں یا نظموں ۓٴ 


۳ 


سنٹے والوں کے دلوں کو جس طرح دھڑکنے پر حبور کیا ے ء؛ کسی اور زبان گی 
غنائیں شاعری میں ید صفت نہیں پائی جاتی ۔ وشنوؤں کے ادب میں فطرت السائنی کے ازک 
سے ازک احساسات بڑے حسین اور لطیف پیراے میں بیان ہوے ہیں ۔ ایسے معلوم ہوتا 
ہے کہ اس ہے بہتر اظہار یا حسین بیان ممکن ہی نہیں ۔ یورپ کی ایک عظم مصنفہ 
مس مارگریٹ نوبل نے تو بہاں تک کہہ دیا کہ ”'بنگال کے وشنوؤں ۓ جذبات لطیف اور 
اڑک خیالیوں کے سرچشموں کو خشک کر دیا ۓے ۔“ ختلف شاعروں ۓ تختلف الداز 
میں اپنے اپنے دل کی کیفیتوں کو شعر کے قالب میں ڈھالا سے ۔ کسی نے 'ٴسکھ کے گیت 
گاۓ ہیں اور کسی ہے دکھ کے ۔ ودیا پتّی ُسکھ کا شاعر ے اور چنڈی داس دکھ کا ۔ 
ودیا پچی یار کی جدائی ہے پریشان ہو جاتا ے اور چنڈی داس کو وصل میں بھی سکھ نہیں 
ملتا ۔ ودیا پّی ےۓٗ دنیا کے اندر محبت کو خوشبو سے تعبیر کیا ے اور چنڈی داس نے 
دنیا کو محبت کہا ہے ۔ صرف ودیا ہی اور چنڈی داس پر ہی کیا موقوف ؛ وشنوؤں کے 
دیگر شعراء کہ یہاں بھی یہی رجحان پایا جاتا ے ۔ 


بنگال میں ایسے مسلان شاعروں کی تعداد بھی کم نہیں جو براہ راست فلسفہ* تصوف 
ہے وابستہ نہ تھے ۔ ان کے خیالات میں صوفیائہ رلگ دو واسطوں ے آیا ۔ علاء و مشالخ 
کی رفاقت ہے اور فارسی وعربی تخلیقات کے مطالعے سے ۔ فارسی ادب کے مشاہیر یعنی سعدی ؛ 
رومی ء خیام ء حافظ اور جامی نے صرف ان کے زاویہٴ نگاہ کو ہی نہیں بدلا بلک ان کے 
خیالات و محسوسات پر بھی اثر ڈالا ے ۔ اس لیے یہ کمپنے میں کوئی حرج نہیں کہ اگر 
وشنو کے پعرو شعراء ے اپنے اوتار کو خاطب کر کے عقیدت مندی کا ثبوت دیا ے تو 
مسلإن شعراء عشق حقیمی ہے سرشار دکھائی دیتے ہیں ۔ 
پداولیاں 
بد۶ (ایک تعارق نوٹ) 
پد ایک چھوٹا سا گیت ہوتا ے اور پدکرت ؛ جس ام ہے ہد لکھنے 
والے اپنے آپ کو پکارۓ ہیں ء کے معنی ہی گیت لکھنے والا ۔ 
.وادھا کرشن کے تعلقات کے موضوع ہر پد ہی بنگالی ادب میں سب 
ہے اعلیٰ قسم کے گیت تصور کیے جاے ہیں ۔ بلکہ بعض ادبى نقادوں 


رای ہیا سے جس یسوم ویر سس سا سس دسے سا اھ اا۱ ری ایا یسر حر وف کی جور پنکفر: ا ازج ارد مر قد اس سیر یسیج 


۲۳۹ 


کا غیال ے کہ ہندوستان کی ممام زبائوں میں اس موضوع پر سب سے 
بہتر گیت بنگالی کے پد ہی ہیں ۔ بنگا ی عشقیہ شاعری میں پد کوئی 
تن سو سال تک بہوب ترین صنف رہی ے اور موجودہ دور میں 
ٹیگور تک نے اس کی روایت کو اپنایا ہے ۔ 


بنگالل ویشنوی ادب جو اس ضمن می خاص اہمیت رکھتا ے زیادہ تر 
نہ بنگای میں سے اور لہ مشمکرت میں ء؛ بلکہ بنگا ی اور میتھلی کی 
می جلی زبان میں لکھا گیا ے ۔ اس کو دریجا بولی یعنی ”برج بولی؛ 
کہا جاتا ے ۔ اس درمجا بوی میں میتھلی عنصر ودیا ہی کے اثر سے 
داخل ہؤا ۔ درا بوی ایک مصلوءی ہلکہ دوغلىی زان تھی اور کیا 
صرق اور کیا لغوی دونوں احاظ ہے اتص تھی ۔ مگر اسی زبان میں 
سولھویں ؛ سترعوسں اور اٹھارمواں صدی میں ایک وسیع ویشنوی 
ادب ظہور میں آیا ۔ بلکہ الیسویں صدی میں بھی ویشنوی شعراء اے 
استمال کرتے رہے حتی کہ رابندرا پاتھ ٹیگور ۓے اپنی 'بھانو سمہر؛ 
پداولی اسی زبان میں لکھی ۔ بنگال ہے یہ آسام ؛ اوڑیسہ اور کچھ 
اور علاقوں میں پھیلی ؛ بلکہ اسے تو ویشنوی بین الاقواىی زبان تصور 
کرنا چاہے ۔ 

پد لکھنے والے شعراء ے کئی ایک چیزسں رواىی کرڈن رادھا سے 
متعلق دیہی شاعری ہے مستعار لیں ۔ مگر ان میں انھوں نے ایسا کیف 
ہھر دیا ء بلک ہداہت اور شدت جذبات ہے اس میں ایسے رنگ بھرے 
کہ وہ ایک دلنشین اور نہایت پُر تاثیر چیز بن گئی ۔ یہ صحیح ے 
که ان گیتوں کا فکری عنصر اتنا قوی نہیں تھا مگر ان کی بئیادی 
خصوصیت وہ تار اور صوتی اور غنائی کیفیت تھی جس کے لیے وہ 
پردل عزیز ہو گۓے ۔ اسی لیے ترجے میں ان کا سحر آ گیں اثر زائل 
ہو جاتا ے ۔ مثار کوبند داس کا ایک پد ملاحظہ ہو جس میں رادھا کی 
ےکی اور لگن کی عکاسی کی گئی ہے : 


ے۳ 


''اے کاش کہ میرا بدن اس راستے کی 'دھول بن جاۓ جس پر میرا 
سوامی چلتا ے ۔ میرا بدن وہ آئینہ ہی بن جا جس میں وہ اپنا چہرہ 
دیکھتا ے ۔ کاش کہ _برہ اور مہوت کی کشمکش ختم ہو جاۓ اور 
موت مبجھے کرشن ہے ملا دے ! میں چاۂی ہوں کہ مبرا بدن اس 
جوہڑ کا پانی بن جا ۓ جس میں وہ نہاتا ے ۔ اے کاش کہ وہ باد, نسم 
بن جاۓے جو اس کے جسم کو ٹھنڈک پہنچاتیق ے ۔ میں چاہتی ہوں کہ 
میرا بدن ہے اس طرح گھیرے رے جہاں کہیں وہ گھوم رہا ہو 
جس طرح آسان یا ایک یلا بادل ۔)؟ 
مگر پدوں میں کئی ایک نقائص بھی ہیں ۔ اور وہ یں کہ ان کے 
موضوع میں نفاست نہیں ء ان میں تجربات کو ذرا ہٹ کر دیکھنے کی 
فکری تجرد کی قوت نہیں جو شعر کو اہدی صفات عطا کرتی ے ۔ اسی 
لیے بہت سے هد لکھنے والے اس بات ہے قاصر ہیں کہ وہ اپنے موضوع 
کو اپنے تاثر ی اکسیر ہی ہے شعری بلندی یا ارتفاع عطا کر سکیں ۔ 
انھیں اس بات کا یا علم نہیں تھا یا اس شعور ہے وہ اوافف تھے کہ 
جذبات شاعری کا مادہ ہوۓ ہیں ؛ ماحصل نہیں ہوتے ۔ ان کے اکر 
اشعار مبتذل تلمیحات اور پٹی ہوٹی تمثالوں کی وجہ سے پھیکے اور ے اثر 
ہو جاے ہیں ۔ ان کے احسامات بھی تصدع سے خال ی نہیں ہوے اور 
اکر وہ شدت بیان کو شدتِ تاثر پر حمول کر دیتے ہیں ۔ اس کے 
باوجود ان میں ایک روایتی تاثر بھی ے جو اپنے تلازمات کی وجہ 
ے ذہن پر ایسا اثر ڈالتا ے کہ قاری ان گیتوں کے ابتذال اور بعض 
دفعس رکا کت کو بھول جاتا ے ۔ 

مدیر عمومی 
ساغوذ از ہنگا لی ادب (انگریزی) 
مصلف جے ؛ سی ۔ گھوش 
شرف 7 کتشزرد نزو ری زان 
لندن ؛ ہم۱۹ء 


)۸ەٴٛ 


چیتنیا دیو کی پیدائش کے بعد ے بنگلا ادب میں بکثرت پداولیاں لکھی جانظ 
مسلإن شعراء ے بھی سترھویں صدی عیسوفی ہے رادھا کرشن کے موضوع پر نظموں 
سلملہ شروع کر دیا ۔ یہ غیال حقیقت پر مبٔی نہیں ے لہ وشنو پداولیاں ہندو ہد ٹگاروں 
عدمات کم ہی و اب تک سارہ مسلم پد نکاروں کق پداولیاں دریافت ہو چی بپں جن مہی 
ے لصف صف اول کے شاعر ہیں ۔ بہ لحاظ ربان ء غیال اور شعریت یہ شاعر صف اول کے 
ہندو شعراء سے کسی طرح بھی 4 یچھے نہیں ۔ بنکالی مسلإوں کے ایسے کتنے ہی ہد دریافت 
ہوے ہیں جن میں خالص وشنو خیالات کی عکاسی ک کئی ہے ۔ چیتنیا ے پرم دھرم کا جو 
چراغ روشن کیا تھا اسی ک روشنی میں مسلان شعراء ے بھی بہت ہے ہد لکھے ۔ 
مسلإان پد نگاروں میں بعض ایسے ىھی گزرے ہپں جنھوں نے وشنو عقائد سے مسحو 
ہ وکر رادھا کرشن کی عبت پر گیٹ لکھے ہں اور بعض ایسے بھی ہیں جو _لیلا کے موضوع 
پر پد لکھتے لکھتے اسی میں کم ہو گئے ۔ سید صرتضول نے لکھا : 
''سہھوں کو ٹیا کر ترے ہی چرلتوں پر 
نے جینے کے لیے آ گیا ہوں'' (قرجعہ) 
نصعر محمود کہتے ہیں : 
ا کنائی ؛ مجھے ناؤ میں کنارے تک پہنچا دو 
کنائی ہی ہار لگائیں گے 
گھاٹ میں ناؤ کے ےافظ کنائی ہی ہیں“ (ترجەہ) 
چائد قاضی ؛ 
”'چائد قاضی بانسری سن کر دیوانہ ہو گیا 
ہری کو دیکھے بغیر زندہ کیسے وہ سکتا ہوں“' (ترجمەہ) 
لال خحمود : 
”'خواء ہندو ہو یا سلإن 


۹ۓ 


تیرے سامئے سب براہر ہیں 
ذات پات کا سوال نہیں ء سب تیرے ہی بیۓ ہیں 
چنڈال ہو یا چار ء سبھوں کو تجھ ہے عبت ے؛ (ترجمہ) 
وشتو مت ہر تصوف کا اثر 
وشنو مت پر بھی تصوف کا اثر غالب ے۔ اس میں اسلام کا اثر یوں نمایاں ے کہ 
حجائے براہھں قدیج پنتھ کے جس میں سرشی (کائنات) کو براہمہ مانتے ہیں ؛ صرف ایک خدا 
کی پرستش میں ترق ہونے لگی ۔ منسا کی پوجا ؛ یز چنڈی اور کرشن کی پوجا میں 
اسلامی توحید کی طرف میلان پایا جاےۓ لگا ۔ شیو کی پوجا کی وج سے جو قدماء میں رای 
تھی ء طریقہ* ہمہ اوست کی شکل پیدا ہو گئی تھی ۔ شیو دیو صفات سے معُّرا ؛ ے ہروا انی 
ہی عظمت پر قائم اور تمام دلیوی ریخ و راحت سے بالائر سمجھا جاتا ے ۔ لیکن جب 
مسلإن اپنے ہاتھوں میں قرآن ید لے کر آئۓ اور ان کے سامنے اپنے مذہب کی خویاں ان 
کیں اور انھیں بتایا کہ ہم خدا کے حضور میں سربہسجود ہوتے ہیں اور اسی پر یقن کاہل 
رکھتے ہیں تو شیو کی موہوم عظمت کا حل اپنی جگد قائم لہ رہ سکا ۔ شیو پنٹھیوں کا خیا ی 
دھرم اس وقت تک اہی تصوراق عظمەمت کے نشے میں کہ ”میں وہ ہوں' مگن رہا ۔ 
. لیکن عوام کو ایسے خدا ی ضرورت تھی جو ہر جگہ ہو اور جس کی شخصیت معدوم لے 
ہو بلک معلوم ہو اور جس کے سامنے وہ ہاتھ پھیلا کر'مدد مالگ سکیں ۔ غرضیکہ ان 
اسبجاب کی وجە سے شیو پنتھ کا زوال شروع ہؤا اور اس کی جگہ کرشن دیوتا ء منسا 
دیوی ؛ چنڈی اور دیگر دیوتاؤں کی پوجا ہوۓ لگی ۔ وشنوؤں پر اسلامی تصوف کا اثر لہ 
'پڑتا اور شیو ہنتھ اپنی تمام صفات کے ساتھ اب بھی باق رہتا تو بقول ویئش چندر سین ؛ بنگالہ 
تام ہندو مسلان ہو گئۓے ہوے ۔ 
مسلم شعراء ۓ صوفیانہ شاعری سے روشناس کرایا ۔ ان شاعروں تے فارسی کی 
غزلوں ک تقلید میں پد ضرور لکھے ہیں ء مگر ان میں تصوف کا رلگ غالب ہے ۔ خصوصاً 
یہ شعراء سولانا جلال الدین روىی" ہے بہت متاثر نظر آتے ہیں ۔ سسإإن شعراء ک بنگلا 
پداولیاں اپنی ہہت اور ماہیت کے۔ لحاظ ہے غارسی ک مثدوی معلوم ہوق ہیں اور اگرچہ ان 


۰۳۰“ 
کا سموضوع کرشن ہی کیوں نہ ہر مگر ہندوک لکھی ہوئی معلوم نہیں ہولیٹں ۔ 
وشنوؤں کے یہاں رادھا اور کرشن وہ رادھا اور کرشن نہیں جن کا ذکر پورائوں میں 
ملتا ے ۔ وشنوؤں کی پداولیوں میں رادھا انسای روح کی علامت اور کرشن خداولد کے 
استمارے ہیں ۔ علاول کی پداوی ملاحظہ ہو : 
مسرے دوست کی بنسری چت چور ے 
جسے مجا کر وہ عبت کی ڈوری سے دوشیزہ کے من کو کھینچ رہا ہے 
گھر کی دلھن کا دل ہری ۓ بانسری دے کر قابو کر لیا (ترجمہ) 


سید مسرتضول کہتے ہیں : 
اے شیام تمھاری سرلى کی آواز میں کت رس ے 
ہالسری اونھے سروں میں بج رہی ے 
اور گھر کی کامنی سگیار میں مصروف ہے 
اور صدہا چائد اہی اپنی جگہ ہے کھسکتے جا رہ ہیں 
تمھارے دل کے قرس ء کتنے ان مول جواہراٹ ہیں 
جن کو دیکھ کر گوالن جھینپ جھینپ جاتی ے (ترجمہ) 


جرسا کہ ڈاکٹر اعام الحی نے کہا ے : ”جیسے عری لفظ اللہ“ فارسی میں 'خدا؟ 
بن گیا ے ؛ اسی طرح آارسی میں صوف شعراء کے عاشق ومعشوق بھی بنگلا میں رادھا کرشن 
بن گئے ہیں ۔ اگرچە دونوں ام ہورالوں ہی کے ہیں لیکن معنی میں فرق ہے ۔ وشنوؤں کے 
پاں کرشن کی ہانسری وہی معنی رکھتی ے جو مولانا جلال الدین رومی کی مثنوی میں 
اۓ؟ کو حاصل ے ۔“ (مسلم پانلگلا ساہتید ؛ صفحہ ؛ج) ۔ 


چائد قافی 
بالسری کی موہ لیئے وا ی آواز اور اس کی مدھرتا چاند قاضی کے ایک ایک پد میں 
اجاگر ہوئی ہے ۔ هد میں رادھا کا محبوب کے ساتھ وصال ایک روح پرور منظر پیش کرتا 


رس 
ے ء اس میں رادھا کی لجائی ہوئی شکل بڑی ہی پیاری نظر آتی ے ۔ وادھا اپنے گُرو کے 
پاس بیٹھی ہوئی ے ۔ اتنے میں کرشن کی بائسری اس کو سنائی دی ے ۔ ایک طرف شرم 
دامنگیر ےے اور دوسری طرف کرشن ہے ملنے ک تڑپ ۔ 
ان کا یہ پد ملاحظہ ہو : 
بالسری جانا تم نہیں جانتے 
ے وقت بائسری مجا کر دل میں اضطراب پیدا کر دیتے ہو ! 


جب گرو کے پاس بیٹھی ہوتی ہوں 


تم میرا ام لے کر بانسری مجاے ہو اور شرم کے مارے کٹ جاتی ہوں ء ہاۓ 
تم آُس پار ہے ہائسری جاے ہو اور میں اس پار بیٹھی سنٹی ہوں ء میں ابھاگن 
تیرنا بھی نہیں جانی ! 
اس پد میں جو چبھن او رکسک موجود ے اس پر تبصرہ کرلا ے سود ے ۔ 
چاند قاضی گوڑ کے سلطان علاء الدین حسین شاہ (٭۹ م۱ ۔ ۵۹رء) کے ملازم کی 
حیثیت سے لو دیپ یا ندیا کے قاضی تھے ۔ اسی دوران میں ان ک زندگ کا ایک بڑا واقعہ 
روما ہؤا ۔ یہ واقعہ ہنگلا ادب کی تارب میں خاص اہعیت رکھتا ے ۔ یعنی وہ وشنو مت 
سے ے حد متاثر ہوئۓے اور وشنو کی مدح میں جو پد آنھوں نے تحریر کے ؛ وہ مقبول ہوۓح 
اور ان ے ان کی شہرت بھی بڑھی ۔ 


چالد قاضی کی طرح شیخ کبیر ے بھی وشنو پد لکھے ہیں ۔ پروفیسر جتندار موہن 
بھٹا چاری کی کتاب '!بنگال کے وشنو مسلإن شاعر؛ٴ میں ان کی کئی پداولیاں شامل کی گئی 
ہیں ۔ ایک پد میں آنھوں ے مقطع میں اپنا نام بھی استعال کیا ے : 


او کی لپ روپ روے رمی دھی دمی 
چکی نے بیکھل کا گجرا جگ منی دھنی دھنی 


۳۴ 


کاج لے رنیت ئیں دھنی دھبل بھالے 
بھوسا بھول لو عل کمل دولے 
شیخ کہبرے بھونۓے اہی گن ہام رے جاے 
سلطان نصیر شاہا بھولی چھے کمل بوے 
اس مقطع ہے یہ ظاہر ہونا ے کہ شیخ کببر گوڑ کے سلطان نصەر الدین لصرت شاہ 
کے عہد (ہ؛ ۱ء ۔ ن۵؛ء) میں زندہ نھے اور ان کو حض سلطان کی سرہرسی حاصل نہ 
تھی ہلک وہ اس کے ملازم بھی تھے ۔ اگر وہ ملازم نہ ہوے تو وہ سلطان کا ذکر کرے 
ہوۓے خود کو 'پاس؛ بعنی خطاکار لہ کہتے ۔ ڈاکٹر شہید اللہ ےَ اس شک کا اظہار کیا 
سے کہ کاتب کی غلطی ہے ”کوی شیکھر' شیخ کبیر میں ہدیل ہو گیا ہوکا ۔ آنھوں ے 
اپنے اس شک کی بنیاد اس شعر پر رکھی ے جو دونوں شاعروں کے یہاں یکساں ے ۔ 
ڈاکٹر شہیداللہ لکھتے ہس : ”کیا یں پد واقعی شیخ کببر کا ے ؟““ میتھلی شاعر لوچن 
کی 'راگ ترنگی نیتی؛ میں شیخ کبیر کے پد ہے ملتا جلتا یہ پد ملاحظہ کیجے : 
”اپ روپ روپ رمنیا جانتے دیکھلی گجراج گمینا 
کاجرے رنجیت دھبل یں بر 
بھمر مل لو جئی ارون کمل دل 
بھان پھیل موہی مانجھ کھینی دمنی 
کوچ سری فل بھونرے بھانگی جاتی نی 
کوی شیکھر بھن اپ روپ روپ دیکھی ۱ 
راۓ ثصرت شاہ بھجلی کمل موکھی“ (ہانگلا ساہتیر کتھا ؛ صفحب .۹۰) 


اس سلسلے میں ڈاکٹر انعام الحق کہتے ہیں : ”کوی شیکھر ؛ اگر شیخ کییر میں 
تبدیل ہو سکتا ہے تو کیا کاتب کی غلطی ہے شیخ کییر (کوی شیکھر؛ میں تبدیل نہ 
ہو سکتا ؟ اس کا امن زیادہ ے کیولکہ بقول ڈاکثر شو کار سین کوی شیکھر من ء کا 
شاعر ے اور شیخ کببیر ے سلطان نصرت شاہ کا اپنے مقطم میں ذک ر کرکے یہ بات واضح 
کر دی ے کہ وہ ۰۲ء کے لگ بھگ کے شاعر ہیں ۔ اس ک علاوہ کوی شیکھر ۓ 


۲م'' 


اگ ر کسی اور پد میں سلطان نصرت شاہ کا ذکر کیا ہوتا تو ڈاکٹر شہید اللہ کے نظرے کو 
تسامم کرۓ میں کوٹی عذر نہ ہوتا ۔““ (مسلم ہانگلا ساہتید ء صفحە رے) ۔ 


افضل علىی ۔ پندرھویں صدی 
دور قدیم کے مسلإن شاعر ہیں ۔ ان کی تصنیف ”لصیحت امہ کا موضوع اخلاقیات ے ۔ 
اس کے ذریعے آنھوں ۓ لوگوں کو مذہہی تعلمات ہے روشناس کرائے کی کوشش کی ے ۔ 
اس میں آنھوں ۓ وہی باتیں بیان کی ہیں جو قرآن حکمم میں درج ہیں ۔ اس منظوم کتاب 
میں شعریت کا فقدان ے لیکن اس کی اہمیت اس لیے زیادہ ے کہ پندرھویں صدی کے وسط 
تک بنگلا میں ایسی کوئی کتاب ںد تھی جس سے لوگوں کو مذہبی تعلم دی جا سکتی ۔ 
پد گار ک حیثیت سے بھی افضل علی کا سرتبد بہت بلند نہیں ۔ مگر ان کے جو چند 
پد دریافت ہوۓ ہیں ان کی زبان سہل اور سادہ ے اور وہ اثر بھی رکھۓ ہیں ۔ 
افضل على چاٹگام میں ستکائیہ پولیس تھائہ کے گاؤں میلوا کے رہنے والے تھے ۔ والد کا 
نام بھنگو فقبر تھا ۔ وہ عالم بھی تھے اور درویش بھی ۔ آنھوں ۓ اپنے پر کا ام شاہ رستم 
بتایا ے ۔ ان کے بارے میں شاعر کہٹے ہیں : 
''چاٹگام ہیں ایک چھوٹا سا گاؤں تھا ۔ نام تھا میلوآ ۔ اس گاؤں میں ولى اللہ 
تشریف لاۓ جو اسرار اللپیں ہے مخوی واقف تھے ۔ ان کا ام رستم تھا ۔ وہ بہت 
ہی پہنچے ہوۓ درویش تھے ۔ آنھیں غیب کی بہت سی باتیں معلوم تھیں اور اسی 
لیے وہ غیبی درویش کے نام سے دور دور تک مشہور تھے ۔“ 
ستکالیه میں اب بھی انْ کے ام کا ایک بازار ۓے اور وہیں ان ک قبر بھی موجود ے ۔ 
مقامی لوگوں کا بیان ے کہ شاہ رستم تین چار سو سال پہلے گزرے ہیں ۔ اس ہے شاعر کے 
بارے می پتا چلتا ے کہ ان کا تعلق دور قدیچ ے تھا ۔ 


ہریت 
فصل(ج) 

اس دور کی شاعری کا حموعی تاثر 

ہنگلا زان کے مسلم شعراء نے اہی ذہائت و نطاب ء انسان دوسّی اور جال ہرسی 
ریم سے ہنگلا ادب کے سنوارے اور اس میں اعللی ادپ پیدا کرۓ میں کوئی دقیقد 
اٹھا نہ رکھا ۔ پنگلا شاعری جو مسلانوں ہے پہلے تک دیوتاؤں ء دیویوں اور اوتاروں ک 
داعری تھی ؛ ایک نلۓ موضوع ے متعارف ہوئی ۔ اور وہ موضوع تھا : انسان اور بشری 
تقاضے ؛ ذوقر جال اور حسن وعشق کى ازلی کشمکش ۔ اس موضوع ے بنگلا شاعری 
کے آلق کو پھیلایا ۔ اس نے ادب میں ایک جدید روایت کی بئیاد رکھی ۔ دراصل زندگی 
ایک ٹھہری ہوئی ندی نہیں ؛ متلاطم دریا ے۔ اس تلاطم خیزی میں حبت جم لی ہے۔ 
عثشق اس کالنات سے عطء' خداوندی ے اور اس ے زندگی می تڑپ بھی پیدا ہوق ے 
اور منا بھی ۔ یہ نل بنگال میں مسلالوں کی آمد سے لے مفقود تھا ۔ انسان کی بت 
کے مقابلے میں دیویوں اور دیوٹاؤں ک پرستش ہی ہندو شاعروں کا پسندیدہ موضوع تھا ۔ فارمی 
اور عربی ادب کے قیمّی سرساۓ ے پنگلا ادب کو توانائی مخشی ۔ فارسی کی غزلیات ء 
اس کی یثنوباں ء رباعیاں ء قطعے یہ وہ اصناف تھیں جو بنگلا میں ایک ایک کر کے 
داعل ہوئیں ۔ غصوصاً غزلوں اور مثنوبوں کی نزاکت اور لطافت ے بنگلا کو رام کر لیا۔ 
ان غزلوں میں عشق ک جو برنگی تھی اور حسن کا جو مقام تھا اس ہے بنگلا ادب حروم 
تھا ۔ مسلإان شاعروں ے ؛ جو فارسی ادب کا مطالعد کر چکے تھے اور جن کے ذہنوں کو 
فارسی غزلیں مسحور کر چی تھیں ء لیلی مجنوں کی داستان محبت کو اپنایا۔ اس داستان کے 
پیچھے صرف محبت کا آبشار ہی نہیں ؛ انُس کے پس منظر میں مسلانوں کی تہذیب و ثقافت کی 
آلینہ داری بھی ے ۔ اس داستان نے مسلانوں ک ہر زبان کے ادب کو متاثر کیا سے ۔ یہ 
داعتان ماضی میں جتنی اثر انگیڑ اور ہوش ربا تھی ء حال میں بھی اتی ہی دلکش اور غمال 
الگیز ے ۔ اور پھر یوسف زلیخا کی تاریفی داستان جس کا ذکر قرآن حکیم نے بھی کیا 
ے اور انیل ے ھی ۔ یہ داستان عشق بنگال کی سرزسین کو پسند آ گئی اور اس کے 
شاعروں نے اپنے اہنے طور ہر اس میں رنگک آمیزی کی ۔ شاہ بد صغبر اس داستان کي , 


سن 


صرف اس حصے ےہ زیادہ متاثر نظر آے ہیں جس میں زلیخا اور بوسف کی عبت بیان گی 
گئی ے ۔ ان کو اس ہے محث نہیں کہ اس داستان کا تاریضی پس منظر کیا ے ۔ وہ حمن 
اور عشق کے جلووں میں ایسے کھوۓ کہ ان کے ذہن کے پردے پر ہمیشہ ایک ہی 
تھصویر متحرک دکھائی دہبی رہی اور وہ تھی السان کا انسان ہے عشق ۔ 

اس موضوع نے اس عہد کے ہندو شعراء کو بھی اپنی طرف مائل کیا ۔ انھوں تے 
ئە صرف مسلان شعراء کے موضوعات قبول کے بلکہ ان کے خیالات و احساسات تک کو 
اپنی شاعری میں سمو لیا ۔ یہ اور بات ے کہ اٹھوں ے جو کچھ بھی لکھا اس میں 
ہندو دھرم اور ہندو ساج کی باتیں ہیں ۔ لیکن اس میں السان دوسّی اور السائی زندگی کے 
عناصر بھی نظر آۓ ہیں ۔ ہندو شعراء کے نظریات و خیالات میں تبدیلی اس لے بھی روما 
ہوئی کہ اس عہد میں ہندو دھرم اور ہندو سج ایک نے دھارے ہے دوچار ہو رے تھے ۔ 
یں دھارا اسلامی اخوت ء مساوات اور السانی محبت کے علاوہ عشق حقیقی ہے بھی متعارف 
تھا ۔ انھوں نے اسلام کے اثرا تکو اس لے قبول کیا کہ ان کے دھرم میں انسانی برادری 
کا تصور سرے سے تھا ہی نہیں ۔ ان کا معاشرہ کسی ٹھوس بنیاد پر قائم نہ تھا ۔ ان کے 
إاں ذات پات کی بہت وسیع خلیج حائل تھی ۔ چنانھہ جدید غیالات اور تصورات ے ہندو 
شعرا کو لیا مواد فراہم کیا ۔ خصوصاً وشنو مت حیرت انگیز طور پر متاثر ہؤا اور اس طرح 
بنگلا ادب میں وشنو ادب کو نی زندگ ملی ۔ رادھا اور کرشن ان کے ہاں السانی روج 
اور خغداوند کی علامت بن کر آۓے ۔ وشنو مت ہیں تصوف کا اثر بہت گہرا ہے اور بھی 
وج ے کہ ىسلإان شعراء ۓ بھی وشنو مت پر پداولیاں لکھیں ۔ بلکہ یہ کہنا بیجا لە ہوگا 
کم مسلان شعراء ےۓ اس موضوع پر ہندو شعراء ہے بہت زیادہ لکھا ے ۔ علاول ؛ سید 
مرتضلی اور چاند قاضغی ے وشنو مت پر جو پداولیاں لکھی ہیں وہ من حیث المجموع 
ہندو شاعروں ہے ار و اعالی ہیں ۔ سوال یہ پیدا ہوتا ے کہ انھوں نے رادھا اور کرشن 
کے موضوع پر پداولیاں کیوں لکھیں ؟ جب کہ یہ موضوع بنیادی طور پر ہندو دھرم ے 
متعلق ہے ۔ انھوں نے یہ کیوں کہا کہ تخلیق ہے بہلے کائنات تاریکی کی چادر میں لبی 
ہرئی تھی ؟ وہ مسلم صوفیوں کو یوگ اور ٹالٹریا کے اثرات ہے مغلوب کیوں دکھاے ہیں ؟ 
اں سوالوں کا جواب چند لفظوں میں یوں دیا جا سکتا ے کہ وشنو قوم کے اثرات النے 
غالب تھ ےکہ وہ ان ہے بچ لد سکے ۔ لیکن منطتقی جواب یہ ہو سکتا ے کہ وشنو مت می 


لت 


بھی ان کو تصوف نظر آیا تھا اور جب وہ کرشن اور رادھا کو موضوع سخن بناۓے تھے 
تو ان اموں کو علامت کے طور پر استعال کرےۓ تھے اور دراصل ان کی سراد روح السانی 
کی وہ لگن ے جو اہیے حق الیقین ے دو چار کر کے ذات مطلق تک ہنچا دبی ہے ۔ 
لیکن اپنے عقائد اور نظریات کے اعتبار ے وہ سسلان ہی رے ۔ ستیہ پیر پر ہندو اور مسلإان 
دواوں ہی ۓ نظمیں لکھی ہیں ۔ اکرچہ اس موضوع پر ختلف شاعروں ے ختلف کہائیاں 
بیان کیں لیکن ایک بنیادی نقطہ سب میں منترک ہے اور وہ ے وحدانیت کا تصور اور 
اسلام کا نظام سساوات ستیں پر کا نبصور دی صدیوں قک بنکا ی معاشرے پر اثر انداز رہا 
ے ۔اس سے جو ادب پیدا ہوا وہ وشنو ت کے ادب سے کہی زیادہ عظم ے ۔ اس ہے 
خصوص!اً ہندو دھرم اور ہندو ساج کے ععائد کی پیجیدگیوں کو نہ صرف سہل بنایا بلک ان 
کے سج کو آزاد اور ترق پسند حطوط پر بڑھنے میں مدد دی ۔ 

ختصر یہ کہ مسلم شعراء نے بنگلا زبان کو لے موضوعات دے ء جدید استعارے اور 
تشبیبات دیں ۔ وہ بلامتیں دیں جن ہے ہندو شعراء اب نک اآشنا تھے ۔ ان کو اس 
تہذھب ہے روشناس کرایا جو ہر اعتبار ہے رق یافتہ تھی - اس زبان کے ادب کی کتابوں 
کے مراجم ہے بنگلا ادب کو مالامال کا جو ہلے ہی ہے شاعری ک ہر صنف پر اور 
حسن کامل اور عشق عقیقی تک کے موضوع ہر رق ک منزلیں طےکرچکی تھی ۔ مغل دور 
حکومت تک سسلائوں ے ایسا متنوع ادب پیدا کیا جس کی مثال مشکل ہے ملتّی ے ۔ 
مسلم تہذیب پندو ساج پر غالب آ ہی حکی تھی ء مسلم ادب نے بھی ہندو ادب کو 
ای طرح مثائر کیا اور اس ملاپ ے ایک نیا ادب ظہور پذیر ہؤا جس می تنوع بھی تھا 
اور گہرائی بھی7۔ 


پا پر 


چھٹا باب 


سیاسی ؛ معاشرنی اور نہذپی بس منظر 


جس زماقے میں شا ی ہند مسلان سلاطین ہند کے زیر نگیں تھا ء بنکال میں ایک 
آزاد مملکت ٹائم تھی ۔ علیحدگی کے اس دور میں یہاں ممایاں سماجی اور متاز تہذہبی ترق کے 
آثار دکھائی دیتے بس ۔ خیال کیا جاتا ے کہ جب یە ملک مغل شمنشاہیت کا جزو بن 
گیا تو یں ترق رک گئی ۔ کیونکہ اپ پیر سوب برصغبر کے ایک وسیع شہنشاہی نظام کی 
ساجی اور سیاسی اقدار کے ماتحت کام کرۓ لکا ۔ اس سیاسی تبدبلی کا اثر یہ بھی ہؤا که 
اب افکار میں حرکت و وسعت پیدا ہو گئی اور تگال ایک بین الاقواسی ساجی اور تہذیبی 
رشتے میں منسلک ہوگیا 2 


شہنشاہ اکبر نے پورے برصغیر میں ایک لیا سماجی اور سیاسی نظام قائم کرتے ک 
شش کی ۔ چنانچہ اس خیال ہے ببلے سارا شا ی ہند فتح کیا مگر برصغیر کے مشرق علاقے 
یعنٔی بنگال ء بہار اور آڑیسہ ابھی آزاد تھے ۔ وہ یہ چاہنا تھا کہ ان کو بھی اپنے شہنشاہی 
. نظام میں شامل کر لے ۔ دوسرے یہ کہ ان علاقوں پر افغانی نسل کے لوگ حکمران تھے 
اور افغانوں کی طرف سے مغل بادشاہ مطمئن نہیں تھے ۔ چنانچہ اکبر نے مصمٌم ارادہ کر لیا 
کہ ان کو ء یعنی افغان سلاطین کو ؛ ان مشرق علاقوں سے خارج کیا جائۓ تاکہ وہ اپنے 
سیاسی عزائم میں کاىیاب ہوسکے ۔ 
چنانچہ ےن ۱ء میں اکبر بے کرانی افغان ملکت کے خلاف مہم تیار کی ۔ مغل افواج 
ے افغان فوج کو شکست دی اور پٹدہ پر قبضہ کر لیا ۔ سلطان داؤد کرای فرار ہو گیا 
اور اکبر کے دو جرئیل منعم خاں اور راجہ ٹوڈرمل اس کے تعاقب میں لگ گے ۔ انہوں 
ے پہلے پورے بہار پر قبضہ کیا اور پھر وم ۔ ستمبر ےن ء کو ٹانڈا بھی فتح کر لیا ۔ 


“٢۴ 


"۴۸_ 


پ, سلطان داؤد کّرانی کا دارالسلطنت تھا ۔ اس کے بعد متعم خاں ےۓ جسے بہار کا صوبہ دار 
مقرر کر دیا گیا تھا اور جو اس سہم کا سالار اعظم تھا ء بنگال کے اطراف میں اہنی فوج کے کی 
دستے روالہ کے ۔ خود وہ ایک چھوٹی سی فوج لے کر داؤد کرانی کے تعاقب میں سات کاؤں 
کی طرف بڑھا۔ وہاں ہے اے اژیسہ جانا پڑا ۔ یہاں ڑکا روئی کے مقام پر اس کی سلطان داؤد 
کدرانی کی فوج سے سم مارچ ے۱۵ ء کو جنگ ہوئی ۔ سلطان ۓ ڈٹ کر مقابلہ کیا مگر 
اے شکست ہوئی اور وہ کٹک کے قلعے میں پناہ گزین ہو گیا ۔ چنانچد منعم خاں اور 
ٹوڈرسل نۓے کٹک کا محاصرہ کر لیا ۔ داؤد کتْرانی کے پاس اب ایک ہزمت غوردہ آوچ تھی 
اور لے موقع ہی نہیں ملا تھا کہ نب فوج شار کرلیتا ء چنانجں اس نے بهی مناسب سمجھا 
کہ منعم خاں ہے صل ع کر لے ۔ ادھر اسّی ساله متعم خان بھی اس سہم میں تھک گیا تھا 
وہ بھی صلح پر رضامند ہو گیا ۔ چنانچں س ر۔ اپریل دےن؛ء کو فریقین نے صلح نام ہکٹک 
پر دستخط کر دے ۔ اس کی 'ُرو ہے یہ طے ایا کہ سلطان داؤد ایک باج گزار وا ی کی حیثیت 
ہے اژنسہ کا حاکم رہا۔ اس نے کئی ہاتھی اور دیگر قستی تحائف شہنشاہ کو اور 
منعم خاں کو دے ۔ ابوالفصز کہتا ے کہ اطاعت کے طور پر داؤد ےۓ مغل دارالساطنت 
کی طرف رخ کر کے سجدۂ تعظم بھی ادا کیا ۔' 


جنگ ٹک روئی اور صلح امہٴ کٹک کے باءث بہار اور بنگال کی حکوەت افغالوں عے 
ہٹ کر مغلوں کے ہاتھ آ گی ۔مگر مغل افواج کو افغان اسراء کی طرف سے بڑی مزاحمت کا 
سامنا کرلا پڑا اور انہیں اپنی شہنشاہیت منواۓ میں دقّت پیش آئی ۔ اس خیال ے کہ اگر 
وہ سلاطینِ بنگال کے سابقہ دارالسلطنت گوڑ میں اپنا مستقر بنا لے تو شی بنگال کے افغان 
اسراء کی مدافعت ے اچھی طرح نپٹ سکنا ے اور اس لے بھی کہ وہاں گزشتہ سلاطین 
نے اعامی ارتیں بنائی ہوئی تھیں ء منعم خاں ےۓ اپنا مستقر اگست دےن,ء میں ٹانڈے ہے 
گوژ منتقل کر لیا ۔ مگو یہ التقالِ مکانی ایک غلطی ثابت ہوئی ۔ در اصل کوڑ ک بری آب و 
ہوا کی وجد ہے کچھ سال پہلے سلمان کرانی نے اس شہر کو چھوڑ کر ٹانڈا میں اپنی راجدھافی 
بھا فی تھی ۔ مگر اب منعم خاں ۓ کوڑ کے لات میں اقامت اغتیا ر کر لی اور اس واقعے 
سر ےر سے ات 
و حال (۱۹۰۵ء) ۔ بیٹل آف ٹک روئٹی ۔ ایم ۔ اے ۔ رحم ء ہسٹری آپ دی الغائز 
ان انٹیاء ص وہووے ہم ۔ 


۴۹ 


کے ایک ماہ بعد ہی گوڑ میں طاعون کی وبا پھوٹ پڑی ۔ منعم خاں کک ایک مصاحب 
بایزید بیت ۓ اس واقعہٴ فاجمہ کا آنکھوں دیکھا حال لکھا ے ۔ وہ لکھتا ے کہ اس وبا میں 
النے لوگ س گئے کم ان کے دفن و کفن اور جلاۓۓ کا کام نامکن ہو کیا ۔ بہت ہے مغل 
افسر اور سردار بھی اس وبا میں ص گۓ ۔ چنانچہ منعم خاں نے حکم دیا کہ واہس ٹانٹرے 
کی طرف کوچ کیا جاۓ ء مگر جب وہ خود ٹانڈے پہنچا تو سخت ہمر ہو گیا اور وے ۵١ء‏ 
میں اس دار فانی ہے کوچ کر گیا ۔' 

منعم خاں جیسے جہاں دیدہ جرئیل کی وفات کی وج سے مغل فوج ؛ کیا افسر اور 
کیا سپاہی ء بہت پریشان ہوئی ۔ چنانجہ بنگال کے کئی افسروں نے داؤد کرائی کو دعوت 
دے دی کہ وہ اپنے کھوۓ ہوۓ علاقے پھر حاصل کر لے ۔ چنانچں اس نے ثٹانڈا پہنچج 
کر مغلوں پر حملہ کیا اور اپنے پراۓ دارالخلافے پر قابض ہو گیا اور اس کے علاوہ بنگال 
کے دوسرے علاقے بھی اسی نے فتح کر لیے ۔ اس ہے ءغل فوج میں اہتری پھیل گئی اور 
وہ بای ہند کی طرف لوٹ گئی ۔ ۱ 


راج محل کی لڑائی ۹ 
اکبر ۓ یرم خاں کے بھانیے حسین قلی خاں کو ء جسے خان جہاں کا خطاب 
دیا گیا تھا ء بنگال کا صوبہ دار بنا کر بھیجا ۔ ٹوڈر مل کو حیثیت جرایل بھیجا گیا کی 
وہ افغانوں سے صویہ واپس کرتۓے میں غان جہاں کی مدد کرے ۔ بھاکل پور کے قریب 
خان جہاں ان افسروں اور سپاہیوں ہے ملا جو بنگال ہے بھاگ کر مغرب کی طرف آ رے 
تھے ۔ اس ہے انہیں آمادہ کیا کہ واپیں بنگال لوٹ جائیں ۔ تليہ کھڑی کے مقام پر ان کي_ 
ایک چھوۓ ے افغان فوجی دستے ہے مڈبھیژ ہوئی ۔ مگر مغل افواج نے انہیں آسانی ےہ 
شکست دی اور ٹالڈا کی طرف بڑی ۔ مغل افواج کے بنگال میں داخلے کو روکنے کے لے 
داؤد کبرانی بے راج حل کے درے پر ایک مضیوط مورچں بنا لیا تھا ۔ اس جگە کو تليه 
کھڑی درہ بھی کہہتے ہیں ۔ ید درہ دریاۓ گنگا کے جنوبی کنارے کے ساتھ'ساتھ واقع ے 


سے ہ-ہ ےہ تھے ۔٭۔مسٗسسىجہچویم 








() بایزید بیت (سود) فولیو ےم (الف) ۔ بدایوی : منتغپ التوارخ ء جلد دوم ء 
ص ہوم ری ۔ این ۔ کے ۔ بھثہ سالی : بنگال پاسبٹ اینڈ پریزینٹ (آزادی کے لے 
بنکال ی امراء کی کوشٹي) , 


۰ش 


اور اس کے جنوب میں اونھی پہاڑیاں اور گھنے جنگلات ہیں جو قریباً اسّی میل تک پھیلے 
ہوئے ہیں تا آں کہ وہ ہیر بھوم کی شالی حد تک پہنچ جائے ہیں ۔ شال میں دریاے 
گنگا کے وسیع پاٹ اور جنوب میں اونھی اور دشوار گزار گھاٹیوں کے درمیان ایک قدرے 
تنگ رامتہ ے جو بنگال کی طرف جاتا ے ۔ تلیہ گھڑی کے پاس اس راستے کو ”باب ہنگال؛؛ 
کپا جانا ے ۔ اس کے مشرق طرف ے۔ درہ میں ایک چھوٹی سی فوج بھی مغرب ہے 
آے والے کسی غنم کی بڑی فوج کو روک سکتی ے ۔ داؤد خاں نے مغل فوج کو اس 
تنگ درے میں روکۓ کا قصد لیا ۔ چنانچہ خان جہاں پوری کوششوں کے باوجود اس درے 
کو عبور لە کر سکا اور داؤد خاں ۓ مغل فوج کو سات ماە تک يعنی دسمبر ہے۵ء 
سے جون ہے ۵ء نک یہیں رو کے رکھا ۔ 


مگر داؤد کے ایک رازدار وزیر سری ہری ے غداری کی اور خان جہاں کو 
داؤہ خاں کی پوری فوجی حکمت علمی سے آ گہ کر دیا ۔ اس کے علاوہ وہ اپنی پوری 
دولت و خزالہ سمیٹت مغل صویدار ہے اس شرط پر مل گیا کہ فتح کے بعد اسے جیسور 
کا علافہ بطور جاگیر دے دیا جاۓے ۔ سری ہری کی بیوفائی اور غداری کی وج ے 
داؤد خاں کو اپنی حفوظ جگہ چھوڑنی پڑی اور وہ مبور ہو گیا کہ راج حل کے مقام پر 
مغل افواج ہے نبرد آزما ہو ۔' 


ایک افغان مؤرخ لعمت اللہ کے مطابی ایک اور جرنیل لو خاں لوہائی بھی داؤد غاں 
کو چھوڑ کر مغلوں ہے مل گیا کمونکہ عین بدانِ جنگ میں قتلو خاں لوہانی نے خان جہاں 
سے ساز باز کر لی ۔ شرط یہ فرار وائی کہ اگر داؤد خاں کو شکست ہو تو قتلو خاں لوہانی 
کو اڑیس میں کچھ ہرگنے بطور جاگیر دس جائیں ۔ اس پر اس نے میدانر جنگ 
میں ایسی پوزیشن اختیار کر یىی جس ہے داؤد خاں کی شکست یقینی بن جااے ۔] راج حل 
کی لڑائی ۱۰۔ جولائی ہےن,ء کو واقع ہوئی 


سسومنویب-حط .دہ 


- اطراف کی دونوں افواج بڑے زور شور 


سس سے 





)١(‏ ہم رام یا۔و : پراتا پدتیا چرنرا: ص مر اور ص ۲۔ ہ٣‏ (ب) ۔ طبقاتر اکبری ؛ 
جلد دوم ؛ ص مہم ۔ بدایوٹی ؛ جلد دوم؛ سص م٣‏ ۔ سری ہاری چیسور کی [سینداری 
ک بانی تھا اور اس کا لڑکا ہراٹا پدتیا بنگال کا بڑا بھویان بن گیا ۔ 

() لعمت اللہ ؛ تار خاں جہانی ء جلد اول ؛ ص ۹ رم ۔. 





۰)“ 


ہے لڑیں مگر افغانوں کو شکست ہوئی ۔ داؤد خاں میدان جنگ ہے بھاگا تو اس کا 
گھوڑا ایک دلدل میں پھنس گیا ء چنانچہ وہ پکڑا گیا اور اسے خان جہاں کے سامنے لے آے ۔ 
جان جہاں بڑا فراخ دل حاکم تھا ۔ اس نے چاہا کہ اس خو ش گج ھ نوجوان شاہزادے ک 
جاں مخشی کر دے مگر اس کے دوسرے جرنیلوں اور افسروں ے اس بات کی خالفت کی ؛ 
چنانچہ داؤد خاں مارا گیا ۔ داؤد خاں کی شکست اور ونات کے بعد آزاد بنگال سلطنت کا 
خائہ ہوگیا ۔ اب اففالوں ہے بہار بھی چھوٹ گیا ۔ فقط افغان سردار فتلو خاں لوہانی کو 
اژڑیسس کک حکومت مل گئی ۔' 
بڑے بھوہاں 

_دراصل اکبر کے زماۓ کی فتح بنگال دیرہا نہیں تھی کیونکە اس کے صوے داروں 
اور جرلیلوں کے لیے یہ مشکل ہو گیا کہ وہ حکومت کو مستحکم کر سکیں ۔ بنگال کے 
بڑے زہینداروں ۓ ء جو بڑے بھویاں کہلاےۓ تھے اپنے اپنے علاقوں یا جاگیروں میں 
نیم خود تار ریاستیں سی بنا لیں اور وہ مغل انتظامیہ کے لے رکاوٹیں پیدا کرۓے لگے ۔ 
چند ایک ایسےبڑے بھویاں یہ تھے : عیسول خاں سنار گاوں کا زمیندارء معصوم کابلی چٹ سہر 
کا زمیندار ء بھووال کا بہادر غازی ؛ ضلع سلہٹ کے سب ڈویزن حبی بگنچ میں بنیا چنگ کا 
انور غازی ء جنوپ مغربی سلہٹ کے علاقے ترف کا فتح خاںء اسی جگہ متنگ کا زمیندار 
مسمی پہلوان ء راج شاہی میں علائی پور کا باز بہادر؛ ہیر بھوم کا شمس خاں ء مدنا پور کا 
تاج خاں ہجلی والا ء وکرم پور کے چاند راۓ اور کدار راۓ ء جیسور کا پرکتا پدتیا ء 
فرید پور میں فتح پور کا جلس نطب ہ بریسال میں چندرادویپ ؛ بکلا کا کندریا نرائن ؛ لواکھلی 
میں بھلوا لکشمن مالکیا ء بکورا میں بشنا پور کا بیر ہمبر وغیرہ ۔ ان بڑے زبینداروں 
میں کچھ اقغان تھے جو اففائوں کے دور میں بر سر افتدار آگئے تھے ۔ جب ۱۵۹۲ء می 
اڑیسم راجہ مان سنگھ کے ہاتھوں فتح ہؤا تو عوام افغائوں نۓ بنگال ک طرف مراجعت کی 
اور ان میں ے بیشتر لوگ ان زمینداروں کے ہاں ملازم ہو گۓے ۔ ایک افغان سردار سسی 
عثان لوہائی پٹھان ۓ مغربی سلپٹ لور شال مشرق میمن سنگھ میں ہوکائی لگر میں 
عیسلٰی خاں کی مدد ے زمینداری حاصل کی ۔ ایک اور افغان سردار مسمی ہابزید کرانی ےۓے 





(ہ) جادو لاتھ سرکار (متشب) : مارخ بنگالہء جلد ڈوم ؛ س ۲۱۹۹ء ۔ 


۳ھ 


سلہٹ میں اپنی زمینداری قائم کی ۔ یہ افغان سردار مغل حکوىت کے قیام کے غلاف بنگال 
میں دیر تک مزاحمت کرے۔رے ۔' 


کچھ عرسے کے بعد ان بڑے بھویوں ے عیسلی غاں کی قیادت میں ایک سیامی 
سشسیو2 کے تحت ایک ڈھیلىی وفامیت کا منصوبہ بادا تاکہ ابی یم بختار حیثیت قائم 
رکھ سکیں ۔ انہوں نے اپنی متحدہ فوج اور حریہ بھی با ی اور ان کی بری اور محری فوجوں 
نے چھوٹی چھوٹی اڑائیوں میں نام بھی پیدا کر لیا ۔ عیسٰی خاں اور اس کے اتحادیوں نے 
اکبر کے بڑے بڑے جرلبلوں کے خلاف جنگ آزمائی ک اوران کے عزائم کو اکام بنا دیا۔ 
ان جرلیلوں کے ام یہ پں : خان جہاں ء شہباز خاں ؛ صادق خاں ء سعید خان اور راج 
مان سنگھ ۔ جب عیسلی خاں کی ۱۵۹۹ء میں وفات ہوئی تو اس کے بیٹے موسلی خانں ے 
بڑے ہھویوں کی فیادت سنبھال لی ۔ 


بنکال کی کاسل فتح 


بڑے بھویوں کی طاقت کو بنگال کے صویدار اسلام خاں نے ء جو چہانگبر کے عہد 
میں چھ سال تک بنگال کا صوبیدار رہا ء کچل دیا (ہ.۹ء سے ١٠٦۱ء‏ تک) ۔ اب صحیح 
طور پر مغل طاقت اس صوے میں سستحکم ہوگئی ۔ نوجوان باہمت اور سمجھدار اسلام خاں 
نے ان زسینداروں کے خلاف باقاعدہ سہم کا منصوبہ بنایا اور ان کو خشکی اور تری دونوں 
جگە پسپا کرلا شروع کیا ۔ اس نے یہ بات خصوصیت ہے حسوس کی کہ ایسے علاقے میں 
جہاں دریاؤں کی کثرت ہو ؛ ایک تربیت افتب بحری فوج کی بڑی ضرورت سے ۔ چنانچہ 
ان بڑے بھوبوں کی طاقت کو دہاۓ کے لیے اس ے بہلا اقدام یہ کیا کہ ۹,۹١ء‏ می اپنا 
دارالسطنت راج مل ے ڈھاکہ منتقل کر دیا اور اس کا نام جہانگبر آباد رکھ دیاٴ۔ اس 
کے بعد کچھ رشوت اور کچھ حکمت عملى ہے اس نے چند زمینداروں یعنی پراتا پدہتیوں اور 
دوسروں کو اس ڈھیلے فوجی وفاق ے الگ کر کے اے کمزور کر دیا ۔ اس کے بعد 
اس ے ان زمینداروں کے خلاف خشی اور تری دوتوں جگہ سہم کا آغاز کیا۔ 


)0( این ۔ کے ۔ بھٹہ سای : ازم مہ ٤‏ ص وم ۔ جیمز وائز : بڑا بھیان ۔ رسالب ایشیالک 
سوسائی بنکال مطبوعہکلکتہ ہے۸ہ ۔ایم ۔ اسے ۔ رحمج مالم رنہ ص ےرب سم 


۳ھ" 


۹ء میں موسٗی خاں اور اس کے چند اتحادیوں ہۓ مغلوں کی ایک بڑی فوج کا جترا پور 
اور ڈک چیرا میں مقابلہ کیا مگر شکست کھائی ۔ ادھر لکھیا کے مقام پر اتحادیوں کا 
محری بیڑا مغلوں کی محری فوج کی زد میں آ گیا اور منتشر کر دیا گیا ۔ اس کے بعد اور 
جگہوں پر بھی انہیں ہزیتیں اٹھانا پڑیں اور مغل افواج نے ان کا تندہی ے تعاقپی 
کیا۔۔ وہ اتنے کمزور ہو گۓے کہ بالأخر موسلی خاں اور اس کے اتحادی ہر رء میں ہار 
مان گئۓے ۔ اب موسلی خاں اور اس کے اتحادی اپنی فوجی لے کر اسلام خاں ہے مل گۓ 
اور اس ۓ مجلس قطب ء پراتا پدھتیا اور دوسرے زمینداروں کو آسانی ہے مغلوب کر لیا'!۔ 
عثان لوہانی نے ء جو بکاۓ نگر کا افغان سردار تھا ء مغلوں کی ایک بڑی فوج کے ساتھ 
دولمبا پور میں ایک بڑی جنگ لڑی ۔ ید واقعہ ۳ء کا ے ۔ اس کی آلکھ میں دشمن کا 
تعر ایسا لگا کہ دوئوں آنکھوں سے خون بہۓ لگا مگر وہ ایسا بہادر تھا کہ آلکھ ے خود 
تیر لکال پھینکا ۔ اگرچہ اب وہ کچھ دیکھ نہیں سکتا تھا مگر اپنے سپاپیوں کو لڑۓ کے لے 
جوش دلاتا رہا اور اسی رات فوت ہوگیا ۔ افغان نموج نے جو اپنے سردار کے مرتے سے 
بد دل ہو گئی تھی پتھبار ڈال دے ۔ اسی طرح بایزید کتّرانی نۓ ۔بھی مغلوں کی اطاعت 
قبول کر ی ۔ عثان لوہانی کے افغانوں کی سرکربی کو جہانگیر اپنے عہد کا کارنامہ سجھتا 
تھا۔ اپنے توزک میں کہتا ے کہ میرے والد کے زماۓ میں شاہی افواج عثان ہے لڑق رہیں 
مگر اس کو مغلوب نہ کر سکیں ۔ لطف یہ ے کہ جب غژان کی وفات اور افغانوں پر فتح 
کی خبر شہنشاہ کو سلی تو اس ے اس بات پر یقین لہ کیا کہ وہ افغان سردار جو 'ہرسوں 
ہے شاہی افواج کا مقابلہ کر رہا تھا دولام پور میں سرا پڑا ے ۔٣‏ 


مغل حکومت کا غبر مل پرتو 


دراصل بڑے بھویوں کا مغل شہنشاہیت ے مقابلہ ایک آزاد ملک کے لیےان ‏ یکوششوں 
کا نتیجہ تھا جو انہوں ۓ اپنی آزادی کے تحفظ میں کیں ۔ بنگال کے افغان حکمران اور ان 


سسسف سس سے رو سرد سے رر رجہ سے سے تیچ آپچے۔ مہ مم یچوم سرسورم۔ یت عو مم ویر ما لم سو مات +وراپوشرشتہ و سا کا ساس مم وو سیر سم سے سس 





() سرزا نتھن ؛ مترجم ایم ۔ آئی بورا ؛ بہارستان, غہیی (لرجتہ) جا اول ٤‏ ص رر تا 
۴ہ ۔ گوہائی س۹ رہ ۔ !یم ۔ اے ۔ رحم ؛ سوشل اینڈ کلچرل ہسٹری آف بنگال ؛ 
ابػيؤ 
جلد درم س ےررتا..۔ 
(م) توڑک چہانگیری ؛ ض س, ر ۔ بچارىتان غیبي (ترجمہ) ؛ جلد اول ؛ ص ۱۸ ء 


"م٣‎ 


سے پہلے ترک حکمرالوں نے اس صوے کو اپنا وطن بنا لیا تھا اور صوے کے سمائل 
اور تقاضوں کو پوری طرح سمجھ لیا تھا ۔ مغل یہاں فا اور حاکمىن کر آۓے تھے لیکن چاں 
متوطن نہیں ہوۓ ۔ ان کے صوے دار ء دیوان ء بخشی ء قاضی اور دوسرے اعلّی اہل کار 
جو دہى کی طرف ہے یہاں متعبن ہو کر آے تھے بنگال میں کجھ ہی عرصہ رہتے تھے 
اور واپس شال ىی ہند چلے جاۓے تھے ۔ چناتچہ بنگال کے زمینداروں ےۓ نئے فاتمین کی حکمرانی 
کو دل ے تبول نہیں کیا تھا اور وہ انہیں غیر ملک ہی سمجھتے رے ۔ بلکه مغل 
حکوىت ان کے لے ایک بیگائہ اور اجئی یا پردیسی ک حیثیت رکھی تھی ۔ گر مہور 
زماله ہے بہت ے مغل اہل کار ؛ سپاہی اوزغّال ان س گئے اور اس صوے کے لوگوں 
میں مدغم ہوگئے ۔ 

مغل شہنشاہوں ے اپنا دارالخلانہ اور درنار آگرہ اور دہلی میں قائح کیا ۔ ان کے 
بھیے ہوۓ صوے دار بنگال یں تھوڑا ہی عرصہ نمیام کرتے تھے ء اس لیے بنگال یل شعراء 
اور بنگالی ادیبوں کو صودائی درہار سے کوئی سربرستی نہیں ملعی تھی ۔ اس لیے سر!مین 
کی سابقہ روایات جو اب نک کا ی ادب کو نصیب تھیں وہ بھی ختم ہوگئیں ۔ مگر مغل 
دور سیں جو امن ء سلامتی اور خوشعا ی بنگال کو حاصل ہوئی اور خصوصیت سے برصغیر 
کو جو روشن دماغ شہنشاہ ملے اور دانشوری کی جو :شال صوے داروں اور ا ۔روں 
ے یہاں را کی اور فکر الگیر غخیالات کی جو رو بائی وه اس صوے تک بھی آن 
پہنچی ۔ ان سب باسوں نے یہاں کے ادیبوں کے تضّیل اور فکر کو ایک ن بی زندگی بخشی اور 
اس ہے بنکا ی ادھبوں کی تخلیقی نوتوں کو بہت تقویت ملی ۔ 
بنگال ادب کی سرہرسی 

اس عصوے کے کئی زمینداروں نے بنگا ی شعراء کی سرھرستی کی روایت کو اپنا لیا۔ 
اس کے علاوہ بنا ی ادب نۓ ان چھوٹی جھوئی نم آزاد یا آزاد ریاستوں میں بھی جگں 
پا پی جو مسلم عہد کے دوران بنکال می جگہ جگە قائم ہوگئی تھیں ۔ ان ریاستوں کے 
قام یں ہیں ؛ کامر وپ ؛ کوچ بہار ؛ بشنو پور ک ملا ریاست ؛ اراکان اور تری پورا ۔ 
کیاموپ اور کوچ بار ٠‏ 

برہم پت کے مغرب اور کھوڑا گھاٹ کے علاقے کے علاوہ (برہم پتر کے مشرقی کامٹا 
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میں) کاس وپ کی ایک متشعدہ ریاست ٹائم ہوئی ۔ اس کا ہانی یلام ہر تھا ۔ اس بے کامٹا پور 
یا کامٹا دوار میں اپپی راجدھانی بنائی ۔ یں پندرھویں صدی کے لصف آخر کا واقعمس ے ۔ 
سلطان حسبن شاہ نے کامٹا اور کاس وپ کو روم ء میں فتح کر لیا۔ اس کے جائشینوں 
کے زماۓ میں بسوا سنگھ امی ایک سردار بے کاس وپ اور کامٹا پور میں پھر ایک ریاست 
قائم کر ی ۔ اس کے بیٹے ارا ارائن کے زمائے میں (.م۱۵ء ۔م۱۵۸۰ء) بسوا سنگھ کے 
بھتیجے رگھو دیو ۓے کوچ کے مشرق علاقے کا وپ کو اپنے قبضے ہیں کر لیا ۔ اس کو 
کوچ ہجو کاسوپ بھی کہتے تھے ۔ اب یہ ایک الگ ویاست بن گئی ۔ مگر وہ نارا نارائن کے 
جانشین لکشمی نارائن رگھو دیو کے بیٹے پریک شت کے ہاتھوں بہت تنگ آیا اور اس نے 
راجد مان سنگھ ہے مدد مانگی اور ۹ء میں شہئشاہ اکبر ک اطاعت قبول کر ی ۔' ادھر 
کوچ کے راجد نے مغل شہنشاہ کی اطاعت کا جوآ اتار پھیٹکا مگر 1۲ہ :ء میں بنگال کے 
صوبہد دار اسلام خاں ۓ کوچ بہار پر مغلیں فرمان روائی پھر ہے قائم کر لی ۔ کام روپ بھی 
مغلیہ سلطنت میں شامل کر لیا گیا ۔ اس کے کئی سال بعد جب شاہزادہ شجاع بنگال کا 
صوے دار تھا اور وہ شاہجہان ى ہیاری کی وجہ ہے اہئے بھائیول کے ساتو نت و تاج کے 
حصول کی جنگ میں مصروف تھا (۹۵ء) تو کوچ ہار کا راج پران نارائن پھر آزاد 
ہو گیا اور اس نے کاس وپ ہر بھی قبضہ کر لیا ۔ اس کے تین سال بعد صوے دار میں جمله 
ے کوچ ہہار پر پھر مغلیں عملداری قائم کر لی اور کوچ ہہار کی راجدھانی کا ام اس نے 
عالمگیر لگر رکھ دیا ۔ اس نے کاس‌وپ کو بھی واہپس چھین لیا اور اوہوم راجہ کو 
شہنشاہ اورنگ زیب کا مطیع بنا دیا (مہ+رء) ۔٢‏ میر جملہ کی وفات پر ہران ارائن پھر 
باغی ہو گیا مگر جب شائستہ خاں بنکال کا وے دار بن کر آیا تو اس نے پھر اطاعت 
کا حلف اٹھا لیا اور ہرجاۓ کے طور پر شہنشاہ کی خدمت میں ایک خطیر رتم ارسال کی 
(م++رء) ۔" اس کے بعد سے کوچ چار مغل شہنشاہوں کی وفادار باج گزار ریاست رہی ؛ 
اگرچ کاسص وپ پر اوہوم راجہ نے ۱ہ رء میں پھر قبضہ کر لیا ۔ 


س××٭×٦ى×ى×مستست‏ ساسا 





مسسصٌەمأ ہے فوود مس مےہے۔۔جمیںہچھ مجع ے٭وٗحم جا سے مسب 


(م) ابوالفضل : اکجر امہء جلد سوم ء ص ٦‏ ہے اور سے ۔ 
(م) بہارستان غیبی (ترجمم) ؛ ص ۹م ۔ ٣۵۲‏ ۔ 
(م) جادو ٹاتھ سرکار ع ختصر تار اورنگ زہب (الگریزی) ؛ ص ۱٦‏ م٢۱‏ ۔ 








سم سد ےسمح×مس۔سمسممںمىط تد اہاہو۔ ہے سے ہے 


اھت 


کوچ کے راجاؤں نۓ بنگا ی کو دفتری زبان بنا لیا اور بنگا ی اہل قلم کی 

ہمت افزائی کی ۔ سمر سنگھ ۓے جوبسوا سنگھ کا بیٹا تھا ء کوی پتیام ور کی سربرسی کی ۔ید 
ری فا ور سان ا کن دیا پورانہ' لکھی اور کئی اور نظمیں بھی تحریر کیں ۔ 
نارا ارائن کے حکم ہے پرشوتم ودیا باکن نے بنگالی ک گرائمر تب کی (۵۰۸:م) ۔ 
اس کا ام 'ھرایو گرشن مالا؟ ے ۔شنکر دیو ؛ گووندا کوی شیکھر؛ سری ٹاتھ؛ جگن ناتھ ء 
کوی بلبھ اور کئی اور شعراء کوچ ہہار کے دربار سے وابستہ تھے اور انہوں نے بنگال ی 
ادب کی ترق میں چت مدد کی ۔' 
ملا کورٹ 

بشنا پور کی ریاست "ملا" دراصل ضلع بنکورا کے جنگی علاقے ہے شروع ہوئی ۔ 
راجاؤں کے غاندانی ام بیر ہمبر تھے اور وہ بنگال کے افغان فرمانرواؤں کے باج گزاروں 
می سے تھے ۔ انغان سلطنت کے خاتمے پر اس وقت کے بیر ہمبر نۓے شہنشاہ ٴکعر کی اطاعت 
قبول کر لی اور اژیسم کی فتح میں راحہ مان سنگھ کی مدد بھی کی ۔ جیسا کہ ذکر ہو 
چکا ے اب تک اڑیسہ میں غاں قتلو لوہانی کی حکوبت تھی (۱۵۹۲ء) ۔' اس کے بعد 
پیر سمیر ؛ اسلام خاں صوے دار بنگالہ کا تانعدار حلیف بن گیا (ہ.٦٤ء)‏ ۔" اسلام خاں 
شہنشاء جپالگبر کے دور کا مشہور صوے دار ابنگالہ ہے۔اس کے بعد وہ مغل شہنشاہوں کا 
فرماں بردار زمیندار رہا ۔ نواب شجاع الدین کے حاصل کی فہرست میں پشنا پور کے راجہ کی 
طرف ہے وصولیات کی رتم ایک لاکھ انتیس ہزار اور آٹھ سو تین روے ے ۔' بشنا پور 
کہ راج بھی شعراء کے سرہرست نھے ۔ ۔ وشنو ست کے پرچارک سری مواس نے پیر ہمیر کو 
وشنو مت کے عقائد ے آگہ کیا ۔ چنانچہ بیر ہاجر وشنوی شعراء کا بڑا رق ابت ہوا ۔ 


اراکانی درہار 
بنگال کے اہی پڑوسی ریاست اراکان ہے دیرینں تعلقات تھے ۔ اس ریاست کو روشنگ 


ستتست---.۹-ِ-. .9 اس.0.0.ً.مت 
ہت وس 


() ایس ۔ و ۔ سی : بنگہ سابتیں ایتی ہاش ء ص ۔ 02220 
(م) جادو ٹاتھ سرکار ؛ تارخ کالہ ء جلد دو ص رم ۔ 

(م) بہارستانر غیبی (ترجمہ) ء جلد اول ؛ ص و ۔ 

(م) سلیم اللہ : تاریچ بنگلہ (غطوط) ء فولیو نہ ۔ 





ۓ۵ 


اور روخغنگ بھی کہتے تھے ۔ جب چاٹگام کو فخر الدین مبارک اہ لے ۱۴۳۸ء میں فتح 
کیا تو بنگال اور اراکان کے تعلقات اور بھی گ۔برے ہو گئۓے ۔کوئی نوے سال کے بعد 
ایک معزول راجں نے جلال الدین مچد شاہ سلطان بنگالہ کی مدد ہے اراکان کا تخت حاصل 
کیا (.مء) اور اس سلطان کا باج گزار بننا قبول کیا ۔ اس راجہ کا نام منگ تو ساؤىم 
تھا اور یہ بدھ مت کا پیرو تھا ۔ اس کا بیٹا منگ کھری باپ کی طرح سلطنتر بنکالہ کو 
غراج دیتا رہا بلک اس نے اپنے لیے ایک اسلامی لقب بھی اختیار کر لیا اور اہنے آپ کو 
علی شاہ کہلاۓ لگا ۔. حتی کہ اپنے سکنوں پر اپنا نام اور کلمہ طیبه بھی عربی حروف 
میں کندہ کروایا ۔ یہ رسم اراکان راجاؤں کے ہاں مدت تک قائم رہی ۔' منگ کھری کے 
جالشین بساؤپیا کلم شاہ (و دم -- سے م۱ء) نے مسلانوں ے چاٹگام چھن لیا (و دم ہ)۔ 
اس ہے بنگال اور اراکان کے درمیان چاٹکام کے قبضے کے بارے میں مدت تک کشمکش 
رہی ۔ اس جھگڑے میں کچھ دیر بعد تری پورہ بھی شامل ہو گیا ؛ کیولکہ چاٹکام "ایک 
عظم بندرگہ تھی ۔ بارہک شاہ ( ےم رم ۔- ۹۵م۱ء) ے اراکائیوں ہے چاٹکام پھر واپس لے 
لیا ۔مگرع ١ى‏ ء میں دھییا مانکیا نے ء جو تری پورہ کا راجہ تھا ء اہے اپنے قبضے میں کر 
لیا ۔ مگر حسین شاہ سلطانِ بنگالہ ۓے ے۱ ۵ء میں نہ صرف اہے فتح کر لیا بلک تری پورہ کا 
ایک علاقہ بھی اپنٔی ابضے لے آیا ۔ ٣۵ن‏ ؛ء میں‌منگ بنگ (۱۵۱۳ء- ۳ن۵۵؛۱ء)اے پھر 
اسے مسلالوں سے چھین لیا مگر اگلے سال ہی تری پورہ کے راجب میا مالکیا (ےمنكء۔- 
١ے۵۔١ء)‏ ے اراکانیوں کو یہاں ہے کال دیا ۔ یہ سوریوں کا دور تھا اور چد شاہ سور ۓ 
چالگام کو م۵ن ء میں پھر فتح کر لیا ۔ بلکہ اس نے اراکان پر بھی حملہ کر دیا ۔ مگر 
ون ء میں بجیا مالکیا نے پھر چاثگام واپس حاصل کر لیا ۔ لیکن یہ بندرگہ اراکانیوں گے ہاتھ 
میں دیر تک لہ رہی کیونکہ سلطان داؤد کنرانی نے ٣ےن‏ ء میں اے۔ پھر فتح کر لیا ۔ یه 
حالت بھی دیر تک قائم لہ رہی کیونکد منگ پھلنگ سکندر شاہ ے چالگام کو ہمن١ء‏ 
میں مسلانوں سے پھر چھین لیا ۔؟ 


(ك) ایم ۔اے۔ رحم : ''بنگال کے افغان سلاطین کے دور میں چاٹگام'' جرنل آف ایشیالک 
سوسائی آف بنگال ٢‏ مرو وہ جلد ررے ص رہںم۔ 

(( ایمْاً : ص ہ۶ ۔ 8ء ۔ اے ۔ں ۔ ایم ۔حیب اہ : اراکان ء جرنل آف ایشیاٹک 
سزسائی آف بنگال ء بابہت ۵م چھے 


۸ 


اراکان کے راچا پرتگیزوں ہے مل کر جنوں بنگال کے علاقوں پر چھاے مارے تھے ٭ 
اورکئی دفعد وہ مار دھاڑ کرتے ڈھاکہ تک نچ جاے تھے ۔ ظاہر ہے وہ لوگوں ک جان 
و مال کے لیے مصیبت تھے ۔ مبر دائستہ غاں ۓ ایک باقاعدہ مہم کے ذریعے جٹوب مشرق 
بنگال ے ان ری قزانوں ک پوری طرح بیخ کنی کی ۔ کیا خشی اور کیا تری ؛ سب 
علاقوں ہے پرتگیزوں اور ماکھوں کو لکال ہاہإ, کیا اور ہب ,ء میں چاثکام پر قبضہ کر 
لیا ۔ اس نۓے جالمام کا نام اسلام آباد رکھ دیا ۔ 


صدیوں کے دعلقات کی وجہ ہے ہزاروں مسلإن اراکان میں افامت گزیں ہوگۓے تھے اور 
اسلامی تہذیب اس رباست میں بھی اپنا اثر کر گئی تھی ۔ اسلامی تہذیب کا یہاں اتنا گہرا 
اثر تھا کہ اراکان کے بدھ راجاؤں ۓ بھی اسلامی خطابات اور القاب اختیار کر لیے جیسے 
علی شاہ ء کلمہ شاہ ء سکندرشا: ؛ سلیم شاہء حسین ساہ وغبرہ ۔ انہوں نۓ اپنے ملک میں مسلان 
قاضی ؛ وزراء ء اسراے عسا کر اور دوسرے اہل کار مقرر کیے اور مسان شعراء اور ادباء کی 
ہمت افزائی میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیا تاکہ وہ اس ریاست میں آباد ہو جائیں ۔ چنانچہ 
سترھویں صدی میں سورانگ میں ان کا دربار بنگا لی ادب کا سکز بن گیا ۔ بنگلہ کے عظم شعراء 
دولت وزیر ء (قاضی) علاول اور کئی اور شعراء راجہ تھری دو دامن ( م۹ ر٭۔ ۶۸ہ۱ء) 
کی سربرستی کی وجہ سے پروان چڑے ۔ اسی طرح راجہ تھادومن منتری سار امندگر(دمہرء ۔- 
۲+رء) اور اس کے وزراء اشرف خاں ؛ مگن ٹھاکر اور نوا راج بجلس کے مربیالہ سلوک 
کے زیر اثر بنکالی ادباء ے بہت اعلبی تخلیقات پیس کیں ۔ 
درہار تری ہورہ 

تری پورہ کے چہاڑی علاقوں کے چکمہ قبائل يےۓے تری ہورہ میں اپنی الگ ریاست قائم 
کر لی تھی ۔ یہ مسلانوں کے اولین عید کا واقعہ ے ۔ اس میں آج کل کے ضلع ٹپرا 
(کومیلا) کا مشرق علاقم شامل تھا ۔ نری پورہ کے راجہ اکثر سلاطین بنگال کے باج گزار 
رے اور مسلان سلاطین ے انہیں مانکیا کا خطاب ملا ۔ مگر جیسا کب اوہر ذکر ہو چکا 
ے ء دھنیا مانکیا مسلانوں ہے چالگام کے لیے بھڑ گیا جسے اس ہے ۳ء فنتح کرنیا۔ 
مگر ے۱ ۵ء میں وہ چالگام بلکہ اپنے علاقے کے کچھ حصے بھی سلطان حسین شاہ بنکام 
کے ہاتھوں کھو بیٹھا ۔ بچیا ماٹکیا اور اودے مانکیا ء جیسا کہ اور ذکر ہو چکا ے ؛ 


۹ه 


۵۱١۱ء‏ ے۱۵ء) دونول بڑی مدت تک مسلإان سلاطین ہے برسر پیکار رے ۔ ان کا 
ائشین اس سانگیا ایک طاقتور راجہ تھا ۔ اس ۓ اپنی ریاست کی حدود نواکھلی تک بڑھا 
ں ۔ بالآخر نواب شجاع الدین (ےے۱ء۔ ؛ ٣ے‏ ؛ء) کے زماۓ میں تری پورہ اسلامی 
کومت کے زیر نگیں آ گیا ۔' مسلإن سلاطین کے دربار سے تعلقات کی بنا پر اور اس لیے 
بی کہ اس علاقے میں بنگای بولئے والوں ک بڑی تعداد تھی ء جاں ی ساجی اور تہذبی 
دی ہر اسلامی طرز زندگی اسی طرح ار الداز ہوٹی جس طرح اور علاقوں میں ۔ اس جگہ 
نے راجاؤں نے بھی بنکالی ادب ہے دلچسی لی اور اے سرکاری زبان بنا لیا ۔ ”'راج مالا؛؟ 
و کہ تری پورہ کے راجاؤں کا تذکرہ ے راجہ اس مانکیا کے دو ر_حکومت میں ہی تب 
وا ۔ شیخ چاند اور دیگر شعراء ان راجاؤں کی سرہرستی کی وجد ہے اپنے تخلیقی کاموں میں 
صروف رے ۔؟ 
گال کے دارالخلانے 
گوڑ جس کا ام لکھنوتی یا لکھشمن ول بھی ہا کرتا تھا ء سسلن سلاطین کا ہلا 
ارالسلطنت تھا ۔ ایسے دو اور شہر پانڈوا اور ادکالا بھی تھے جو سلطان الیاس شاہ اور 
کندرشاہ ۓ بساۓ تھے ۔ وہ بھی کچھ عرصے کے لے الیاس شاہی غاندان کے دارالسلطنت 
ے ۔ مگر جلال الدین بد شاہ ےۓ اپنا پایںٴ تخت پھر گوڑ منتقل کر لیا ۔ اس نے اور 
ابعد کے سلاطین نے یہاں بہت سی عظم الشان ارات بنالیں ء جن میں علات بھی تھے ء 
ساجد بھی اور دوسری عارات بھی ۔ یہ دریاۓ گنگا کے کنارے ایک بڑا شہر تھا ۔ 
ی ہروس کہتا ے کہ گوڑ کی آبادی کوئی دو لاکھ نفوس پر مشتمل تھی ۔ مالوئین 
ا فریا سوزا لکھتا ہے : ”سب ہے بڑا شہر گوڑ ہے جو دریائۓۓ گنکا کے کنارے واقع ہے ۔ 
٭ کوئی نو میل کے گھیر میں ے اور اس میں بارہ لااکھ لوگ رہتے ہیں ۔“'٭ گوڑ سولھویں 
ہدی کے وسط تک ایک خوبصورت شہر تھا ۔ شہنماہ ہایوں اس شہر یق خوبصورق اور 
() ایم ۔ اے ۔ رحم : ”بنگال کے افغان سلاطین کے دور میں چالگام؟' ء جلد دوم ء 
ص ح۳ ےم 


(م) انعام الحق ؛ ضس رھ ۔ 
(م) آر ۔ کے ۔ مکرجی : ”'ہندوستانی جہاز زانی“' (انڈین شپنگ) ؛ س ً۱ ۔ 


"۰ 


اس کی عارات کی رعنائی ہے ایسا متاثر ہوا کہ اس ے گوڑ کا نام چنت آباد رکھ دیا ۔مگر 
اس کے کچھ دیر بعد درپاۓ گنگا نے اپنا رخ سوڑ لیا اوروہ شہر ہے کی میل دور ہٹ کیاء 
دریا کے پراے راستے میں دلدل بن گی جس ک دج سے ہاں کی آب و ہوا ہیتو خراب؛ 
ہو کی ۔ اس لیے سلیان کرانی ہے دارالسطنت کو گوڑ ہے ٹانڈا منتقل کر دیا (ہ۶۱۵). 
اور جیسا کہ اوہر ذکر ہو چکا سے مغل جرلیل اور صوے دار منعم خاض اس شبہر کی عاراتِ 
کا ایسا گرویدہ ہوا کہ وہ دارالحکوس کو واوس گوڑ لے گیا (دے ۱۵ ء)۔مکر آپ و ہوا 1ء 
خراہی کی وج ہے بہاں طاعون پھیل گیا اور ہیت ہے لوک س گئے ۔ چنانچہ منعم خاں 
انے پایں' تخت کو واپس ٹانڈا لے گیا اور گوڑ جیسا خوبصورت شہر رفتہ رفتہ کھنڈراتد 


بن گیا ۔ 


ٹالڈا کو دراصل سلیاں کثرانی ہی نے من ء میں بسایا تھا ۔ یہ گوڑ سے کوئی 
پندرہ میل جنوب مشرق کی طرف وافعم ے ۔ وہ اس خاندان کا آخری وقت تک دارالسلطنتو 
رہا ۔ جب وباکی وج ے منعم خاں واپس ٹانڈا آیا تو اے باقاعدہ بنگال کا دارالسلطنت 
بنا دیا گیا (دے۱۵ء) اور بیس سال تک صودائی حکومت کا سکز ٹانڈا ہی رہا (ہ۱۵۹ء) ۔ 
اس ال راجں مان سنگھ ۓ جو ان دنوں بگال کا صوے دار تھا ء راج حل کو اپنا متتر 
بنا یا ۔ ٹانڈا جو درباۓ گنگا کے مشرق کنارے پر واتع تھا ء ابی اہمیت کھو بیٹھا ء 
اس کی وجہ یہ تھی کہ دریا شہر ہے کوئی دو میل دور چلا گیا ۔ رالف فش انھی ایام میں 
ہنگال آیا تھا اور اس ے ٹانڈا ے درہا کو دور' ہٹنے دیکھا تھا ۔ راج حل کی فوجی اہمیت 
کی بنا پر اے صدر مقام منتخب کیا گیا ۔ یہ اس شاہراہ پر واقع تھا جو شا ی ہند سے بنگال, 
تک آتىی ہے ۔ راج مل کا ہلا نام اک مل تھا جس کے معنی ہیں اگلا شہر ۔ یہ اس لے 
کہ جپ سلاطین بنکال بہارکی طرف جاےۓ تو اسے بی اکلی منزل کے طور پر استعال 
کریچ تھے ۔ راج مان سنگھ ہے اس کا نام اکبر عل رکھا ۔' بعد میں اہے راج حل 
کہنے لگے۔ 


ممسسم سے سو موس یہ کلامم 0-0 
+صدسأٛسیسچےا دا جم اس دیع مع جو ہس 





(ك) پرچاس ء اس گے زائر ء (ہ1:0ہ8ا؛ظ :11ا) ہلکویت سوسائی ء جلد پنجم ٢ص‏ ۱۸۱ 
(٭) این ۔ کے ۔ بھٹہ سالی : '”ینکالی اسراء کی آزادی کے لیے کوششیں“ ء بنگلل پاسٹ این 
پریڑنؤڈ ٠...‏ ۱۹۲۸ء ۔ 


۱ 


مکر چوٹکد راج مل عدوے کے شال مغربی گوشے میں واتع 'تھا اس لے اس کو ندوے داو 
کا مستقر اور اتنے بڑے صوے کی التظامیہ کا صدر مقام بٹاے میں دقتیں پیش آق تھیں 
اور پھر دارالسلطنت کے دور ہوۓ کی وج ے مشرق اور جنوب کے بڑے زمیندار مغل 
حکومت کے اقتدار میں رکاوٹیں ڈالتے تھے جن کی مداخلت کی وجە ہے مغل انتظامیہ کو 
صوے میں مشکلیں پیش آتی تھیں ۔ ان زمیتداروں کو ابو میں لانۓ کے لیے اسلام جتاں ۓ 
یہ ضروری ستمجھا کہ صوبائی دارالهحکومت ایسی جگہ مقر کیا جاۓ جو سکزی غیثیت 
رکھتا ہو ۔ چنا چہ اس نے اس کے لیے ڈھاکہ کو متتخب کیا اور ۹. ٦ء‏ میں ڈھاکہ ہی 
کو دارالحکومت بنا لیا گیا ۔ اس نے اب اس کا ام ش۔ہنشاہ جہہانگبر کے تام پر جہالگئر آباد 
رکھا ۔ یہاں اس نے .قلعد اور محلات تعمبر کرلیے ۔ اس وقت بے جہانگبر آباد بتگال کا 
دارالحکومت زہا ۔ شاہزادہ شنجاع نے جب وہ بنگال کا وائسراۓے بتا (۹م٭ مہ ۹ن ء) 
راج حل کو اپنا دارالاقامت بنایا مگر موے کا دارالخکومت جبہانگٹر آناد ہی روا ۔ یں 
ہہوےءء کی بات ے کہ مرشد قلی خاں ۓ مصوے کا داراللحکومت جنہالگیر آباد نے بدل 
کر مرشد آباد کو بتا دیا ۔ ۱ 


دارالحکومت میں مغل نہذیب 

سلاطین, بنگال نے کوڑ ء پانڈوا اور ٹانڈا کو یکے بعد دیگرے اپنا دارالکومت بنایا ۔ 
ان کا درہار اس تہذیب کا آلینم دار تھا جو قوئی رنگ اختیار کر گئٔی تھی ۔ چٹانچں وہ 
تمام ہذبی ادارے جو زبان و ادب ے تعلق رکھتے تھے اور وہ "مام فتکار اور ادیب جو 
بنگای ادب و تہذیب کی عکاسی کرۓے تھے ان کے دربار میں ہر طرح ک سربرستّی کے أمکانات سے 
متمتع ہوۓ تھے۔ اس سرہرستّی میں سلاطین اور اسساۓ سلطدت سبھی شامل تھے۔ ائں کے 
برعکس مل صوے دار اور ان کے مصاحب و اسرأاء ؛ جو اگرچں بہت تعل یافتہ اور سہذب 
ٹھے ؛ اور وہ راج عل اور ڈھاکہ ہی میں رہتے تھے ء مگر آس تہذیب گی آئینہ داری 
کرتے تھے جو مغل شہنشاپیت نۓ تمام برصغیر میں قائم کر دی تھی ۔ بناہریں دأرالخکومت 
میں اقامت پذیر اسراء اور شرفاء سراری ملازم ہوۓ کے باوصف مغل دارالسطنت یعنی دہلی اور 
اس گی تہذھب ہی کے ممایندہ تھے ۔ ان ک تعلم فارسی میں ہویق تھی اور ان کی تہذیب 
میں ایرالیت یا بین الاقوامیت کے عناصر غالب تھے ۔ وہ بنگالی میں زیادہ داچسی نہیں لیے 


۳۴۳ 


تھے ۔ چنانجہ ان کے دارالحکومت خواہ وہ راج بل میں ہوں یا جہانگیر آباد میں ء فارمی 
زہان و ادب وػنذیب کے ماکز ہی رے ۔ 


مغل اقتدار کے اثرات 

جیسا کہ بیان ہو چکا ے بنالی زہان و ادب کی سرہرستی راج حل اور جہانگبر آباد 
کے صوے داروں سے لە ہوسی ۔مگر مغفلہ عہد میں بگال ےَ جو خوشحالی ء امن اور 
روشن خیا ی دیکھی اور اس پر مستراد مغل شہنشاہوں کا اپنا تہذیبی کال اس درجے کا تھا 
کہ ان کے صوے داروں اور اہل کاروں ےۓے صوبہ بھر میں تعلم و تدریس اورتنہذیبی نفاستوں 
ہے ایسے معیار قائم ک ےکہ ان کے عکس سے بنگا ی اد بکو بہت ترق .ملی ۔ مدھاوا چرنا ے 
اپنی کتاب چنڈی ماگل (. رن ء) میں شہنشاہ اکعر کی پدرائں حکومت کی تعریف کیک ہے 
اور لکھا ے کہ اکجر بادشاہ رام اور زمانہ'ٴ فدیم کی مثالی زندگی کی قدر کرتا تھا ۔' 
ہم عصر شاعر گدادھر داس نے اپنے کلام میں شہپنشاہ شاہجہان کی مدح سرائی کی ے ۔' 
اسی طر حکوی کرشن رام داس تےاپنی لظم کربکا میں جو ہے ء میں لکھی گی تھی شہنشاء 
اورنگ زیب کے جاہ و جلال کی تعریف کی ے ۔ حقیقٹ ھی ے کہ مغل حکومت کی وجہ 
ہے برصغیر کو جو امن و آرام نصیب ہؤا اس ے ایک ایسی روشن خیال فضا پیدا ہوگئی 
جس نے بنگالیں زبان و ادب کی ترق میں مزید مدد کی ۔ اس بات نے اس اس کی تل کر دی 
کہ درہار میں بنگال ی کی سرہرسی نہیں ہوتی تھی ۔ 


دراصل مغل حکومت کی وجہ ہے بنگال کے لوگوں کی زندگ میں دور رس تبدیلیاں 
رونما ہوئیں ۔ اس کا فوری اثر تو یں ہؤا کہ اس سیاسی تبدیلىی کی وجب ۓ بنگال ک 
اس علیحدگی کو دور کر دیا جو سلاطين کے عہد میں اس صوے کا نشان امتیاز تھی اور 
اے برصغبر بلک باہر کی دلیا سے متعارف کروا دیا ۔ چنانچں اب یعرونی دلیا کا زا ہنگال 
ہے قاثم ہو گیا اور بنگال بیرونی دلیا ہے براہ راست تعلق قائم کرتے لگ گیا ۔ ظاہر ے کہ 
اس دو رویہ مواصلت ے نۓے نۓ خیالات و تصورات صوے کی ذہنی فضا می داخل ہوے 


مم سے ویر اسیو نک مر ہمہ حم پیا سے 


(ج) دوج مادھوا : منگلا چندر گیت ۔ ص م ۔ ہ۔ 8 . 
(م) ایس ۔ کے : سین ۔ بنگلا ساہتیر آق ہاش ہ ص مم 


نم 


لگے اور انہوں ۓ اس صوے کے لوگوں کے اذہان و افکار کو متاثر کیا ۔ اسی طرح 
بنا ی زعباء کے خیالات اور ان کی تصاایف ہے برصغبر کی مذہبی ؛ فکری اور معاشی زندی 
پر اثر ڈالا۔' 


صوے ہیں مغلوں کا ورود 


مغل فتح کے بعد صوے میں مغلوں ؛ ترکوں اور ایرائیوں کی آمد شروع ہوئی اوریہ 
طاقتور و تندرست لوگ یہاں آ کر بسنے لگے ۔ یہ درست ہے کہ بہلے مھل مغل اسراء یہاں 
مستقل سکونت اختیار نہیں کرے تھے اور لہ ہی دوسرے درجے کے اہل کار ؛ مگر شہنشاہ 
اکبر اور جہانگبر نے عسکری طبقے کو اس بات کی ترغیب دی کہ وہ یہاں اقامت پذیر ہو 
جائیں ۔ اس کے لیے انہوں ۓ عسکریوں کی تنخواہیں بڑھا دیں اور انہیں جاگیریں دینا 
شروع کی ۔ رفتد رفتہ بہت ہے مغل افسر اور سپاہی بنگال میں بس گئۓے اور جب شاہزادہ 
شجاع کو اراکان میں شکست ہوئی تو اس کے بہت ہے متوسلیں اور سپاہی یں رس بس 
027 ادھر صوے داروں ء دیوانوں ء مخشیوں اور دیگر افسرانِ حکومت کے علاوہ علاء ء 
معلم ء شعراء ء حکاء ء تجار ء کارخائہ دار و کاریگر بھی شا ی ہند ء شالی و وسطی ایشیا نے 
یہاں آۓ اور پھر اسی زرغیز اور متمسٰول صوے کے ہو رے ۔ ان صحت مند اور بن تکش 
نوواردان ہے بنگال کی مسلم آبادی میں قابل قدر اضافە ہؤا اور ملت کو ان سے بہت تقوبت 
حاصل ہوئی ۔ 
الغالوں کی بنکال میں سکولت 

انغالوں کے زوال کے بعد افغان بھی کثبر تعداد میں یہیں سکولت پڈذیر ہو گۓے اور 
وفتں رفتہ بنگال کی باق مائدہ آبادی میں گُھل مل گۓے ۔ چنانچہ بنگال میں کئی خاندان 
ایسے ہیں جن کے اموں کے ساتھ نسبتّی نشالات ملتے ہیں ء مثلا پٹھان ؛ لودھی ء لوہانی ء 
پانی ء سور ؛ خان وغیرہ ۔ ان اموں ہے ان کے نسحب کا پتا چلتا ے ۔ اسی طرح مغل عہد 
میں بہت سے ایرانی النسل مدرس ‏ اطباء ؛ تجار اور پیشہ ور یہاں آۓ اور ہگلی ؛ جہانگیر آباد ء 
مشد آباد میں شیع آبادیاں قائم ہو گئیں ۔ چنانچں شیعہ تیوبارء یعنی بیڑا اور رم 


تسس سس سس رٹ یٹ رٹ ڑگ ش ‏ ے ے رس 7ر .۔۔۔آا۔ 


(ك) العام الحن : محلم بنگلا ساپتیہ؛ كپمء١‏ ۔۵ے؛۔ 


۲۳۰۴ 


بنگلل کی سوسائٹی کے عواسی تیوہار ب نگۓ ۔ سوا کربلا کا موضوع رسی ادب کے علاوہ 
لوک ادب میں بھی بہت مقبول ہوا ۔ اکثر اپرانی تعلم یافتہ اور مہذب تھے ۔ ان کی آسد 
ہے سسلم سوسالی میں تہذیبی قوت و جلا کی صورت بەی پیدا ہو گئی ۔ ادھر غارسی زباق 
و ادب اور طب صوے کی اد ؛ فکری اور تہذیبی زندگ میں غالب طور پر اثر انداز ہو رہی 
تھی ۔ اس کے علاوہ ابرانی تصوف نے صوے میں وقیع حگد حاصل کر ی ۔ 


ااء اور اہرانی 

شاہی اسےاء میں صوے دارء دیوان ؛ ؛نشی ء قاضی اور دیگر مخصب دار شال 
تھے ۔ ظاہر ے کم معلإان سومائئی میں یہ طبقہ سر برآوردہ تھا اور پھر یہ اس بھی تسلم 
کرنا پڑتا ے کہ یہ منصب دار ذاتی قابلت اور وجاہت کی بنا پر ان عہدوں کے لیے 
منتخب ہوۓ تھے ۔ ان ہیں اکثر و بیشتر یا تو مغل ہوے تھے یا ایرانی ۔ وہ افغان جو 
اس ہے پہلی حکومت میں حکمران جاعت ے تعاق رکھتے تھے اب دوسرے درے کے 
اسراء شمار ہونۓ لگے ۔ مگر شاہی نوکروں یا منصب داروں می بھی دو گروە موجود 
تھے : ایک تورانی اور دوسرا ایرانی اور یہ دونوں فوقیت کی جستجو میں ایک دوسرے کے 
حریف تھے ۔ جہانگبر اور شاہجہان کے عہد ہیں ابرانی عنصر غالب وبا اس کی وجب 
اعاد الدولہ اور نورجپان کا اثر تھا جو ایرانی نژاد تھے ۔ یہی عال شاہزادہ شجاع کے دور 
صوے داری کا تھا کیولکہ وہ بھی ایرالیوں کو ترجیح دنتا نھا ۔ اس لیے بھی کم وہ خود 
شیعد تھا ۔ شجاع کی دو بیویاں انرانی تھیں اور اس کے دردار کے اکثر اسراء ایرانی النسل 
تھے ۔ ایک روایت کے مطابق شاہزادہ شجاع اپنے ساتھ تین سو ابرانی لژاد شیع اسراء 
اور شرفاء لایا تھا جُہیں اس ے اس صوے میں بساہا ۔' پچد عبادق اصفہانی جس نے 
'صبح صادق' تعائیف کی شاہزاد, دجاع کا درباری تھا ۔ اس ے ای کاب می کشر التعدااْ 
اآساء کا ذکر کیا ے جو شاہزادے کی ملازمت می تھے اور ان میں ہے اکر 4یعد تھے ۔ 
آھا کچد زمان طہرائی اس زساۓ کا بڑا امبر تصور کیا جائا تھا ۔ اس کے بھائی اللہ یار ماں 
اوورحمئن یار خاں صوے کی التظامیہ میں اعلٰی عہدوں پر مائز تھے ۔ دیگرامراء مان جو 
طں, داو محکموں کے سربراہ تھے ء ابوالٹاسم طباطبائی سعنانی ؛ مبر شمس الدین علی اسثر آبادی ء 


() اے حلمم : مشاہیر بنگال کا تذکرہ (انگریزی)ء ص ہوم ”' 





ر7 
مزا مد حسین حسیی مشیدی ء خواجم بعید الدین بشاپید شاب تھے ۔' 
سادات و مشالخ 


سادات ء سشائخ اور علاء مغل سوسائئی میں اعللی مقام رکھتے تھے اور ان کے 
علم و فضل و تقویٰ کی ٭ در ہوتی تھی ۔ شاہنشاہان مغلیہ سادات کی ؛ جو ر۔ول آکرم صلعم 
کی ذریت سے ہیں ء عزت کرے تھے ۔ ایک دفعہ شاہزادہ اعظم ے شہہشاہ اورنگ زیبے 
سے شکایت کی کہ لال امی ایک سید مذہب کی تکرم نہیں کرتا اس لیے اس کی جاگیر اس 
سے لے لی جالۓ اور شاہزادے کو دے دی جاۓےۓ ۔ اورنگ زیب نے شاہزادے کو لکھا : 
”کسی کی جاگبر کسی اور کے کہنے ہے چھینی نہیں جا سکتی ۔ میرے ملازم ہوۓے کہ 
حیثیت سے شاہزادہ اور سید دولوں ہرابر ہیں مگر مؤخرالذکر سید ہوۓے ک حیثیت ہے 
پہلے سے ہزار درے اونھا ہے ۔؟ اس کے بعد اورنگ زیب نے حکم دیا کہ شاہزادے کی 
شکایت کی تمقیق کيٴٍ جائۓےۓ ۔5 سترھویں صدی کا بنگا ںی شاعر علاول ذکر کرتا ے کہ 
بنکالمی مسلم معاشرے میں سیدود کا مقام سب ہے اوئھا تھا ۔ مشائخ کی بھی معاشرے میں 
بہت عزت کی جاتی تھی اور ان کی اولاد کو ذمہ دارالہ ملازمتوں میں ترجیج دی جاتی تھی ۔ 
جہانگیر بے شیخ سل)م چشنی ؛ جو فتح پور کے مشہور بزرگک تھے ؛ کے دونوں ہوے 
اسلام خاں اور قاسم غاں یکے بعد دیگرے بنگال کے صوے دار مقرر کے ۔“ 


علاء 

علاء بھی معاشرے میں اعلٰی مقام رکھتے تھے ۔ ناضیوں کو فقہاء کم طبقبی بر 
منتخب کیا جاتا تھا ۔ یہ زیادہ تر تورانی یا ایرانی ہوتے تھے ۔ مثلا جہالگبر کے عہد 
میں مولانا مچد یزدی کئی سالوں تک بنگال کے قاضی رے ۔ اس ہد میں جہانگبر لگر 
(ڈھاکم). کے دربار ہے مندرجہ ذیل علإء منسلک تھے : مولالا راب اللہ ماژلدرائی ء 
عبدالرحممٰن ولد خواجہ عنایت اللہ ؛ ٭د حسین قزوینی ؛ مولانا ادن جیلائی ؛ احمد بیک 
(:) اے۔۔ حلم : مشاہیر بنگال کا نذکرہ. (انگزیزی) ؛ صسص ربہ۔ ہنإ۔ 
(م) احکم عالمگیری نمی ٤٢و۱۸‏ ۔ 
(م) بچارستان غیبی (کرجعہ) ء جلد اول ؛ صي ج۸٣‏ ۔ ی۵ ۔ 





س۔سس۔۔۔ہھ۔ سے 


؟‌"'‌ 


اصفہانی ء سرزا قاسم کاشمیری ؛ سرزا لص اللہ خاں ؛ میں علاء المک ؛ مبر رکن علىی وغیرہ۔! 


جاگبردار اسراء 

ژمیندار بھی جاگیردار ہوۓ کی حیثیت ہے شرفاء میں شامل تھے ۔ ان میں سے بڑے 
بھوہاں ایسے ہی زمیندار تھے ۔ جب یہ صوں مغلوں ے فتح کر لیا اور بڑے بھویاں رام 
کر لیے گۓ تو اسلام خاں کے دور ہے انہس بھی بڑے بڑے عہدے تفویض ہوے لگے 
اور ان کی زمینداری انہیں بطور جاگیر دے دی کئی ۔ اس لیے اس دور کے بٹکال میں بہت 
کافی مسلإان زمیندار تھے ۔ مےشد هلی خاں کے عہد میں بہت ے ہندو اعلی عہدوں پر فائز 
کئۓے گئۓے اور ان کی جاگبریں بڑھا دی گئیں ۔ اس وفت ہے ہندو دولت و عزت میں 
مسلالوں پر سبقت لے جاۓے اگے اور رفند وفتہ بنکا ی معاشرے کے اعللی طبقے میں انہوں بے 
ممتاز مقام حاصل کر لیا۔' مغل سلطنت میں ہندو جگہ جگہ اعلٰی ملازمتوں پر مقرر کر 
دے گۓے تھے ۔ ہندو اہلکاروں نے جو دیوانی کے حکے میں اعللی ملازم تھے اور راجہوت 
افسروں اور سہاہیوں ے جو مغفل فوج متعیند بنگال میں مقیم تھے ء رفتہ رفتہ یہیں سکولت 
اغتیار کر لی اور یہاں کی ہندو آبادی میں مدغم ہو گۓ ۔ مثلا بردوان کے زمیئداروں کا 
خاندان اس جگہ جہپانگر کے عہد میں افامت پذیر ہؤا ۔" اسی طرح مرشد آباد کے مشہور 
ساہوکار جگت سیٹھوں کا خاندان ؛ جو اصلا اگور کے رہنے والے تھے ء یہاں شاہ جہاں کے 
عہد میں آ بسا تھا ۔” 


بنگال میں مغل تہذیی 


اس میں کسی کو کلام نہیں کہ عہد مغلیہ روشن خیالی کی وجہ ہے متاز ے ۔ کیا 
مفل شہنشاہ اور کیا ان کے مقرر کردہ صوے دار اور دیگر منجصمب دار؛ سبھی اعلیٰ درے 


معرسممھضپیسمزی سم مو وجدبو دہ رتو ساب اللہ یہ سر ماما اسم می ےس ود ود لہ لد سرت ات سی سے یہ سس عم دی سد نس مس ےم 


(ر) اے ۔ حلیم : مشاپیر بنگال کا تذکرہ (انگریزی) ؛ ض برجم ۔ مم ۔ 

(. فر ارفر تد ری حرف ند ور سی اف کل عوسی ور وو 
(ء) ایم ۔ اے ۔ رحم : سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف بنگال ء جلد دوم ؛ ص سم,م ۔ 

(م) ایضاء سص ہر اور ریاض السلاطین . . , ص ےم 


سسہیی۔سسسیوسمایی 


۲٤ۓؾ‎ 


کے تعلمم یافتہ اور مہ٘ذب لوگ تھے ۔ جہانلگپر لگر کے صوے داروں کے درباری اور مغل 
اسراء ؛ جو بنگال میں آے تھے ء آگرہ اور دہلی کے شاہنشاہی دربار اور دارالسلطنت ک 
تہذیب و شائستگی کی آئیند داری کرے تھے ۔ گویا یہ سمجھنا چاہ ےکہ صوبائی دارالحکومت 
ایک طرح ہے شاہی دارالخلافے کی عکاسی کرتا تھا ۔ وہی مغل لباس ؛ وہی ٹ کلفات ؛ وہی 
الداز ,اور طور طریقے بہاں بھی نظر آے تھے ۔ اسراء اور شرفاء بلکہ منصب دار سب ہی 
شائستگی میں ایک دوسرے پر گویا سبقت لے جاۓ میں کوشاں رہتے تھے ۔ جین ارائن 
ایک اٹھارھویں صدی کا بنگال ی شاعر ؛ ایک زمیندار کے ختصر سے دربار کا حال یوں بیان 
کرتا سے : ”'شاہ (زمیندار) دربار کے وسط میں ایک سوۓ کے ققٹ پر بیٹھا تھا ء اس کے سر 
کے اوپر شاہی چتر لصب تھا ۔ اس ےۓ جو ریشمی دمتار باندھ رکھی تھی اس پر جواہرات 
ٹکے ہوۓ تھے ۔ دستار کے اوہر کانگا پرندے کا خوش رنگ پر سورج کی روشنی میں لہراتا 
تھا ۔ اس نے زربفت ک چیپکن ہن رکھی تھی اور اس پر زرہ زیب تن تھی ۔“' اسی طرح 
بھارت چندر ے نوادیپ کے زمیندار کرشنا چندر کے درہباری تصویر کھینچی ہے ۔اس ے 
انھی مغلیہ اثرات ء آداب ؛ سلیقے اور سج دھج کا نشان ملتا ہے ۔ ظاہر ے ہندؤوں کے 
اعلول طہقوں میں مغلیہ طرز بود وءالد ےۓ گھ رکر لیا تھا ۔ ان ہندو زمینداروں کے دربار می 
مغلیں عہد کی طرز پر چوب دار (یعنی وہ اہل کار جو زمیندار کا عصاۓۓے حکومت لیے 
کھڑا ہوتا تھا) ء عرض بیگی (وہ اہلکار جو غرضمندوں کی درخواستیں زمیندار کے سامنے پیش 
کرتا تھا) ء منشی (معتمد) ء بخشی (عساکر کا خزانچی) ء قاضی ؛ قانون گو ء لقیب وضرہ 
نامزد کیے جاے تھے ۔٣‏ 


مفل فن_ تعمبر 


مغل عہد میں مغلیہ طرز_ تعمبر کا بھی دخل بنگال میں ہو گیا ۔ جو مخصوض طرزِ 
تعمبر آزاد سلاطین کے عہد میں بنگال میں ترق پذیر ہو گیا تھا وہ مغل حکمرالوں کو 
پسند ئہ آیا ۔ وہ اسی فن تعمبر کو مستحسن قرار دیتے تھے جو انہوں ے آگرہ ؛ فتج پور 





(و) ڈی ۔ سی ۔ سین: ‏ ”ابنگالی زندگی کے نظارے“ (انگریزی) ؛ سص وم ۔ .مم ۔ 
() ایضاً : س مم ۔ 


٦۸ 


سیکری اور دہلی میں اختراع کیا تھا ۔ چنانیں مغل صوے دار اپنے ساتھ ان فنکاروں اور 
معاروں کو بھی بنگال لے آۓ جواس فن میں سہارت رکھتے تھے اور ان کی مدد سے انہوں ے 
ہنگال میں عالی شان اور "پر جلال عإرات تعمبر کیں ۔ چولکہ بنگال میں پتھر نہیں ملتا تھا 
اس لیے یہ عارات اینٹوں ہے بنائی گئسں ۔ مگر اینٹوں ہر عض چونے کا پلستر جو پہلی عارات 
میں استمال ہوتا ىھا ء مسترد کر دیا گیا اور اس کی جگہ دیواروں پر پچٔی اور کاشے کاری 
کے ذریعے محراہوں اور چوکھٹوں کے قوش دساےۓ گئے اور انہیں رگا رنگی زیبائش سے 
جاذبر نظر بنایا گیا ۔ بڑے بڑے اور بالد دوہرے عراى دروازے مغل ع)رات کا امتیازی 
نشان ہوۓ تھے ۔ ان کا رواج بھی اب بٹکال میں عام ہو گیا ۔ اس صوے کی مغلیہ عارات کی 
خصوصیات میں چونا گچ دیواریں جن پر نفس و نکار ہوۓ ہوں ء شانہ دار گنبد ء چہار 
عوری بحراں ڈاٹیں اور متوازی ڈھلوان حجری منڈیریں ؛ جن میں کنگور درجستہ نصب ہوں ؛ 
قابل ذکرہیں ۔' چند ایسی ہی مغلیہ طرز ک عارات کے کھنڈر جو آکبر بادشاہ کے عہد میں 
مالدا میں تھیں ؛ جوٴوڑ کے مضافات میں ہے تھا ء اب بھی ملتے ہیں ۔ ڈھاکہ میں ایسی عارات 
اچھی خاصی تعداد میں پائی جاتی ہیں ۔ ان میں ہے بڑا کٹڑا ؛ چھوٹا کٹڑا ء اور لال باغ 
اگرچں شکستہ حالت میں ہیں مگر پھر بھی ان میں وہ شوکت و رعنائی جومغل ن تعمیر کا 
طفراے امتیاز تھی ؛ اب بھی دکھائی دیٹتی ے ۔ خصوصیت سے لال باغ قلعہ میں جو 
لال باغ سمجد ے ؛ وہ اور اس کا شاندار بلند دروازہ مغل فن کے اعلمی مونوں میں شار 
کے جا سکتے ہیں ۔ مغل عہد کے مقبروں میں سے بی پری کا مقبرہ؛ جو لال باغ قلعم میں 
اب بھی موجود ے ؛ ایک شاہکار تصور کیا جاتا ے ۔ 


لارسی علوم اور ادب 


فارسی زبان و ادب ے بھی اس عہد میں کا ترق کی ۔ چونکە راجد ٹوڈرہسل نے 
جو اکبر بادشاہ کا دیوان تھا ء تمام سرکاری حساب و کتاب لکھنے میں فارسی زبان کو را 
کر دیا تھا ء اس لیے کیا مسلن اور کیا ہندو ء دونوں اقوام کے لوگوں نے ملازمت کی 
جستجو ہیں ارسی سیکھی شروع کر دی ۔ بلکہ یه کہنا بھی درست ہوگا کہ بنگال مین 


(4) اے ۔ ایچ ۔ دانی : ”ہکال کا مسلم نن تعمیر'' (انگریزی)؛ ص بے ۔ ہے۱ ۔ 


۳۰۹ 


فارسی کی ٹرویج زیادہ ہوٹی ؛ کیولکد جتتے صوے دار ء امراء اور متصب دار بنگال بھیجے 
گئے وہ فارسی زبان و ادب میں اعلٰی دستگاہ رکھتے تھے اور علاء اور شعراء کی سربرستی 
شوق سے کرتے تھے ۔ فوج کے سہاہی بھی شعر گوئی اور بیت بازی میں اچھا خاصم 
درک رکھتے تھے ۔ وہ آادی مذاکروں میں بھی حصد لیتے تھے حتٰی کہ سمات کے دوران 
میں بھی وہ ادی اور تہذیی افل آرستہ کر لیتے تھے ۔ مرزا ناتھن کہتے ہیں کہ آسەم کی 
سہم میں پر قتح کے بعد مغل سپاہی ایسی حفلیں منعقد کرے تھے جن میں موسیقار ء سازندے ء 
قصہ گو ؛ شعراء اور داستان کو اپنے اپنے فن و ہئر کے کالات دکھاے دکھاۓ رات کو 
دن کر دیتے تھے ۔' یں مشاغل ان کی زندگی کا اس قدر جزو بن چکے تھے کہ شعراء اور 
گوےٴ میدان جنگ میں ساتھ ہوے تھے اور آنکھوں دیکھا حال اپنے گیتوں اور اشعار میں 
بیان کیا کرے تھے ۔ چنان چہ مولانا لقان ء مولانا میر قاسم ء؛ ملک مبارک اور کبٔی اور 
شعراء ے مغل افواج کی ان فتوحات ہے متعاق ؛ جو انہوں ے زمینداروں پر یا افغان اساء 
کے خلاف حاصل کیں ؛ جنگ ٹاہے تحریر کیے ۔ عچد صادق نے ایسے کئی شعراء کا نام لیا 
ے جو شاہجہاں کے عہد میں جہانگبر نگر ک زینت تھے ۔ کئی ایک ےۓ اور موضوعات 
پر سخن سازی کی ۔ مثالا علاء الملک ے منطق پر ایک کتاب لکھی جس کا ام اعدب؟ 
رکھا ۔ اسی طرح اللہیات پر اس نے 'انوار الہدایہ' تحریر کی اور 'سبرت الواسطہ؟ بھی 
تصنیف کی ۔ اس کے بارے میں کہا جاتا ے کہ وہ جامع العلوم تھا ۔ اللہیات ء؛ طب اور 
علم ہندسم آاُس کے خاص موضوعات تھے ۔' اس کے بھائی میں ابوالمعا یی ۓ سورۂ اخلاص 
پر تفسبر لکھی اور عدالت (عدل گستری پر) پر ایک مقالہ تحریر کیا ۔ ابوالمعا لی تے 
خرج العلوم' کے نام سے نظموں اور غزلوں وغبرہ کا ایک التخاب بھی سر تب کیا۔ کئی 
شعراء نے فارسی میں دیوان تالیف کے ۔٣‏ 


مغلیں عہد میں تارج پر بھی بہت سی کتابیں لکھ یگئیں ۔ ان میں ہے مرزا ناتھن (ایک 
مغل فوجی) افسر کی 'ہارستان غیبی؛ ء مر زا ند صادق کی 'صبچ صادق؛ ء میر بد معصوم 





ید سج موہ سے سا تمہ تہ سد اس ہیاسمہ لد سم مہ لا اص ےس اج 


(ر) بہارستان غیبی (ترجمہ) ؛ جلد اول ؛ ص ےم ۔ 

(م) ایم ۔ اے ۔ رحم : سوشل اینڈ کاچرل' ہسٹری آف بنگالء؛ جلد دومء ص ؛ھ؟ ۔ 
۲مم ۔ بادشاہ نامم ء جلد دوم ٤‏ سض ۵دے ۔ 

(مك) ابضاأء س ۲ہ ۔ءہ۔ 





٭ے! 


کی 'تارچ شاہ شجاع' اور شہاب الدین طالش کی 'فتحیہ ابریہ“ (جسے ”تاریخ آسام“ بھی کہا 
جاتا ے) غاص طور پر قابل ذکر ہیں ۔ جہانگیر نگر اس وقت ایک بڑا علمی سکز بن 
گیا تھا ۔ اسی طرح سنار گاؤں ء چاثکام ء باغا اور سات اؤں بھی علم کے مشہور صکز تھے ۔ 
مغلیں عہد می ہکلی بھی علم و ادب کا اعالٰی سکز بن گیا ۔ بردوان کے شہر منگل کوٹ 
میں مولانا حامد دالشمند یۓے ء جو حضرت مجدد الف انی" کے مرید تھے ؛ ایک مدرسہ قائم 
کیا تاکہ اپنے امور مرشد کے مجددید سل۔لے کی تعلیات کی وہاں تبلیغ کر سکیس ۔' ان ہمام 
مساعی کا نتیجہ یہ ہؤا کہ علمی اور نہذیبی مشاغل کے علاوہ فارسی زبان وادب ے بھی 
مغلیہ عہد میں ے مثال ترق ک ۔ 


سترھویں صدی کے آغر میں آردو زان کی ابتدائی شکل بنگال میں بھی ممودار ہوئی ۔ 
اس کے ظہورک وجں فارئىی منما ہندوستانی اور ؛کلہ ی آمیزش تھی ۔ بہاں تک کہ ڈھاکہ ؛ 
پگلی اور مرشد آباد میں عوام کی روزہ بی بخاوط زنان ىن گئٔی جو فارسی ؛ آردو اور بنگلہ 
کی ملی جلی شکل تھی ۔ بڑے شہروں میں رہۓے والے اسراء اور شرفاء کے گھروں میں 
فارسی اور اُردو ہی دولی جاتی تھی ۔ 


بنگلںی ادب کے مرکات 


روشن خیال مغلید عہد ے بنگال میں ان فکری اور ہذبی عوامدل کے لیے راستہ صاف 
کر دبا جو شی ہند اور مال اور وسطی انشیا میں ابھر رے تھے ۔ د سُرکات بنگالی زبان و 
ادب کے لیے بھی سازکار ابت ہوئۓ ۔ مسلم روادات نے ان کی وجہ ہے بنگال میں ایک 
نمی زندی ہائی کیوکں شا ی ہند ہے علاء و فضلاء ؛ ادباء اور اصحابِ عام جوق در جوق 
بنکال آۓ لگ ٹے اور وہ اپنے ساتھ فارسی ادب و علم کی روابات بھی لاۓ ۔ یہ ادی خمبر 
بنگالی ادبمات کے موضوعات کے لیے بہت مفید ثابت ہؤا اور اس ے السان شناسی اور 
رومانوی عناصر ہے بنکا ی ادب کو مال مال کر دنا ۔ اس کا نتیجہ یہ ہؤاکہ بنگای زبان می 
مذہیات . تصوف ؛ تارج اور رومانوی سموضوعات پر بہت سا ادب پیدا ہؤا اور اس کی تخلیق میں 
مسلان اور ہندو دونوں شامل تھے ۔ مغلیہ عمہد کی برکات میں یہ فیض بہت قابل تدرے۔ 


سس 





() انعام الحق : ”'ہگے صوق پربھواٴ اس وی 1 7 


سم 





1-۱ 


بنگای کے مسلم شعراء نے فارسی ادب کے ذخائر سے موضوعات لیے اور مشہور فارسی 
شعراہ سے تخلیقی فیضان اور فکری سرمایں حاصل کیا ۔ آنہوں بے اپی تصئنیفات انہیں 
سموضوعات اور انہیں اثکار کے زیراثر تصٹیف کیں ۔ بعض سسلم شعراء نے فارسی علإء اور 
شعراء کے کلام :اور تعانیف کو بنگای زبان میں شعری جامہ بہنایا ۔ بنکال لی شعراء کا فارسی اور 
ربی شاہکاروں سےموضوعات اور انکار مستعار لینے کا مقصد یہ تھا کہ وہ بنکال کے مسلائوں 
کہ لیے اسلامی عقائد کو خوش بیانی ہے پی شکریں اور نامور فرزندان اسلام کا ذکر لوگوں کو 
پیش کریں ء تاکہ ان کے مذہبی عقائد مضہوط ہوں اور وہ اپنے آپ کو ملت اسلامیہ کا رکن 
تصورکریں ۔ اس ضمن میں آنہوں نۓ ھت سی تعصالیف تحریر کیں ۔ ان میں سے چند ایک کے ام 
یہ ہیں : ”لصیحت ٹامہ؛ از شیخ پاران (, ۵ن ء سے ۵ ,ء)؛ 'مؤئر سوال؛ ء 'ہدایت الاسلام“ 
اور 'شریعت امہ“ از نصراللہ خغاں (, وھ رء ہے ۵ ۹ رء)ء؛ 2کفایت المصلین؛ از شیخ مطلب ؛ 
”نصیحت امہ“ از عبدالحکم ؛ ”حتاج 'مانی' از حیات مود ۔ ایسے ہی نبی بنا ء رسول وجیا ء 
شب معراج ؛ حنیفر لڑائی ؛ امعر حمزہ ؛ جنگ نام یوسف زلیخا لال سی ؛ سف الملوک 
اور دیگر اعالٰی تصبالیف ہیں جو فارسی اورعربی کے ادبی شاہکاروں پر مبی ہیں ۔ 


اسی طرح بنگالی شعراء ے ایسی بہت سی تعبالیف تحریر کیں جو واقعد*ٴ کربلا اور 
رم الحرام سے تعاق رکھتی ہیں ۔ یہ ہیں 'مقتول حسین' از د خاں (. ہ ۱۵ء سے ۵۰٦۱ء)ٴ‏ 
'کرنلا؟ از عبدالحکم (,ہورء۔ .۹ہبع)ء ”جنگ اسہ' از غریب اللہ اور یعتوب اور 
'محرم پروا؛ از حیات محمود ۔ ان تصائیف ہے بنگا یں ادب میں کربلا کے موضوع کی مقبولیت کا 
اندازہ ہوتا ے اور یہ بھی ظاہر ہوتا ے کە مغل عہد میں ایرائیوں کی آمد کے بعد شیع 
افکار اور اعتقادات کا اثر بڑھ گیا تھا ۔ 


غیر رسمی صوفیالہ افکار پر بھی بنکا ی میں بہت ضخم ادب موجود ے ۔ اس صنف کو 
ہم فقبرائب تصوف کہں سکتے ہیں ۔ اس سلسلے کی چند مشہور تصالیف کے ام یہ ہیں : 
'جنن چوتشیا ‏ از سید سلطان ء ”جن پردیپ؛ از سید سلطان ؛ ”نور جال؟ از حاجی مد (, ۱۹۲۳ء ۔ 
۵۰ رع)ء سر فامہ“ اؤ شیخ منصور ء ”یپوگ قلندر؛ از سید س‌تضلی ء 'چری مقام وبد' از 
عبدالحکمم > 'پارا گوری سعبد+ از شیخ چاند ء 'نور امہ“ از مچد شفیع اور 'جنم ساگر' از 
علی رضا ۔ یم معنی غیز تعالیف ملک میں ایک لئے طرز تصوف کی آئینہ دار ہیں ۔ 


۹ےک٢‎ 


مسلم شعراء کی اس جاندار موضوعاتی روایٹ ہے جو ذوق و شوق ان میں پیدا ہوا اس 
سے ہندو شعراء بھی متاثر ہوئے ۔ چنانجہ ہندو شعراء نے انمان دوسی کی اس سسلم 
روایت ہے متثاثر ہو کر انہیں افکار کو اپنی تصالیف میں استعال کرنا شروع کیا ۔ باں 
تک کہ آنہوں ے مسلم ادباء کی نی لسانی ریت کو جو عربی اور فارسی کے الفاظ کے بنکالی 
میں عمل دخل ہے پیدا ہوئی تھی ؛ اپنانا شروع کر دیا ۔ مکند رام کی تصالیف اس بات کی 
شاہد ہیں ۔ اپنی نظم 'چاندی منگلاٴ میں یہ ہندو شاعر یوں لکھتا ے : 
() ہاری باری گی دیا قرغے ذق حیا ۔ 
فرض قرببا باری گھر' ۔ 
(م) آثیلہ چریہ تازی ۔-- سید مولانا قاضی 
خیراے وہر دے باری ۔ 
پورے پیچھم ہاتی ۔۔۔۔ بلاۓ حسن ہاتی ۔ 
پیسے کینگا دینں چاری ۔ 
فضر ایا اوتھی -۔۔ مچھے لوهت بای ۔ 
ہنچ بر کراے نماز ۔ 
سلیانی مالا کارے ۔۔۔ چامےج پیر پیغیرے ۔ 
پرے مقام دئی ساز ۔ 
داش ہش برادرے ۔-۔ بیسیا بچھر کارے ۔ 
الو دن کتاب قرآن ۔٣‏ 
غیر مقلّد فرقے (فقیریت) 
بھگئی ثقالت کا ار 
مخلیہ صہد میں غیں مقلدانہ تصوف کا رواج معاشرے میں بڑھنے لگا ۔ اس کی بنیاد 
()) کرام : چندی کویا۔ _ 
(م) ایضاء 


ح مسسسمسحسہم 





۳ 


در اصل اسلامی تصوف تھا جس کے زیر اثر ویش:وی مت میں ایک لیا وجدان پیدا ہؤا تھا 
اور جس ی وجہ سے ہندو معاشرے میں کئی ایک جددالہ تحریکیں رو تما ہو گئی تھیں ۔ 
مگر خود بھکتی مسلک بھی اسی وجدان کے زیر اثر آ گیا ۔ اور اہل باطن ہندؤوں کے 
یوگ اور یکتائیت ے سولھویں صدی کے آخری حصے میں خود مسلإن متاثر ہونے لگے ۔ 
چیتنیاکی وشنوبت تے خود اسلام کی موحندیت ؛ مباجی انصاف ؛ عشق الہی اور اسلام کی 
پر جوش عقیدت ہے فائدہ اٹھایا تھا مگر چیتنیا ی تجدیدی تحریک ؛ جس کا مقصد یں تھا کہ 
ہندو معاشرے کو مسلانوں کی اشاعت اسلام سے بچایا جاۓے ؛ سولھویں صدی میں بہت 
ترق کر کی تھی۔ یە دور وشنویت کے لیے خاموش کام کرئے کا وقت تھا مگر سولھویں 
صدی کے اواخر میں اس تحریک کو سری نواس اچاریں (ہ ۱۵ء ۔ ۱۹۰۸ء) ؛ ٹروتم ٹھاکر 
(ر٣۵ء‏ ۔ ۱ +بھ) اور شیام نندا (یمن ره ۔ .۹۳ ٌء) کی تعلیات ہے بہت ثقوبت بلک 
ایک نی تارگی ملی ۔ ان میں سے سری واس ہت پرجوش پرچارک تھا ۔ اس ےۓے وشنویت 
کے دبستان ورنداوکی بھگتی ستریر کو بنگال میں داغخل کیا ۔ اس نے بشنا پور کے 
زمیندار وہبر )یر کو اپنا مہید بنایا ۔ اس طرح وشنویت کو بنگال میں ایک زبردست ہم 
مل گیا ۔ نروتم ٹھاکر اور شیام نندا ۓ بہت سے کبرتن کے گیت وضع کے اور اس طرح 
ویشنوی ادب کو بنگال میں فروغ حاصل ہوا ۔ چنانھں جو ویشنوی شعراء ان کے بعد آے 
انہوں نے بنگالی ادب کو اپنی تصائیف ہے مستفید کیا ۔ 


احدیّت (مولزم) کا اثر 


اپنے تعہورات اور افکار میں وشنوبت اسلام سے بہت قریب تھی اور اس کا گکرشن 
مسلک صوفیوں کے وحِّدت الوجودی اقوال ہے ملتا تھا ۔ مگر بھگتی کے کرشنا مسلک کی 
احدیلّت وحدت الوجودیوں کی موحدیت ہے ختلف تھی ۔ ان میں ایک ازک فرق تھا 
جو فقط اچھے تعلم یافتہ اور راسخ العقیدہ صوف ہی سجھ سکتے تھے ۔ کم پڑے ہوۓے 
صوق مشرب مسلإان یا کم علم تصوف پسند مسلإن اس ازک فرق کو نہیں سمجھ ہاۓ۔ 
چنانچں انہوں نے بھگنی مسلک اور ہندو بھگتوں کی احدیت کے بہت ہے تصورات ابنے 
انوال و اع|ل میں شامل کر لیے ۔ نتیجہ یه ہؤا کہ ایک مسلم پیر یا صوف اور ہندو گُرو 
میں فرق لہ رہا اور عام لوگوں پر اس کا اثر یه ہؤا کہ چیتنیا کے وشنوی خیالات ان پڑھ 


ء۳ 


مسلانوں کے ذین میں جاکزیں ہونۓ لگے ۔ حتلی کہ بلی خاں پٹھان اور کئی اور مسلإلوں 
ے چیتٹیا کو اپنا مذہبی مرشد تسلم کر لیا ۔' بھکتی مسلک کے اثر ی وجب ہے ہبندو 
بھگنوں کی احدیّت کی نغبر مقللد تصوف پر بہت گہری چھاپ پڑنے لگی ۔ یہ سولھویں 
سدی کے اواخر کا واقعم ے ۔ خود آکبر بادشاہ متصوفالہ رجحانات سے بیگالہ نہیں تھا اور 
اس نے ایک نیم صوفیانہ سلسلہ بھی قائم کہا جسے دین البی کا نام دیا ۔ اس زمانے میں 
ان پڑھ صوفیوں کی نعداد معاشرے میں بڑھ کم اور انہیں ہندو ىھگنوں ک احدیت کا 
تصوف ہہت جاذب نظر دکھائی دیا۔ شیخ مد غوٹ جو شطاری صوق اور اکر بادشاء کے ہمعصر 
تھے ء اں کا رابطہ ہندو بھگتوں ہے کاق مضوط تھا ۔ وہ اپۂی کتاب 'بجر الحیات“ میں مسلم 
تصوف پر ہندو انکار کے اثر ہے عث کرتے ہں ۔ ان ک یہ تصنیف شہزادہ دارا شکوہ کی 
جمع البحرین؟ کی پیش رو تصور کی جاتی ے ۔" دارا شکوہ نے اہی تصئیف میں صوفیوں 
اور پوگیوں ء اسلام اور ہندو مٹ کا مقابلہ کیا ے اور اس نے یہ بات ثابت کرۓ کی کوشش 
ے کہ تعموف اور ہندو بھگتی میں کوئی خاص فرق نہیں ۔ بلک اس نے یہ بھی کہا ہے 
کہ اسلام اور ہندو مت بھائی بوائی ہیں ۔“' چولکہ دونوں نظام فکر میں کوئی خاص فرق 
نهیں ے اس ایے مسلم صوف اور ہندو بھگت دونوں ایک ہی روحانی برادری کے رکن ہیں۔ 


بکال کے صوفیوں کا یوگیوں اور اس کے بعد وشنوی بھگتوں ہے کاق بہلے رابطہ قائم 
ہو چکا تھا ۔ اس کی وجہ یہ تھی کہ قدماء میں کیا صوف اور کیا عالم دونول تجسس ک بنا پر 
تعلم کی غرض ہے ہندو مذہب اور ہندو فلسفے اور ہندو یوگ کو سمجھنے کی کوشش کیا 
کرےۓے تھے ۔ چنائھد ہندو بوگ پر ایک کتاب 'اسرت کنڈ' کا تیرھویں دی کے شروع ہی 
می سلنسکرت ہے عربی اور فارسی میں ترجمہ کر لیا گیا تھا ۔ اس زماۓ کے صوف ابی 
طریقت میں شریعت کی پیروی کرے تھے ۔ مگر کم تعلی یافتہ اور لقلی صوق جو بعد میں 
آۓ ؛ وہ وشنویت اور یوگا کے الکار اور رباضّی طریقوں ہے مغلوب ہو گۓ اور بڑے بڑرے 


سیسات مب -‫ تے 


(م) چیننیا ؟ چرت اص آیاء مس ب٠‏ جم ۔ سم ۔ 

)م) خلیںی احمد نظامی : شطاری صوف ؛ صوق ہنا سی لامب (انگریزی) ؛علیگڑھ ۹۰ ء۲۴ 
جفد اول ؛ شارہ مجر ص وچ تاےے۔ 

(م) خافی خاں : منتخب اللیاب زاردو) ؛ جلد سوم ؛ ص مم ۔ 


۵ع 


صوف شعراء مثاژ جلال الدین رومی اور آسبر خسرو کی استعمال شدہ علامتوں کو اپنے 
متصوفائد تجربات کے بیان کرۓ میں استعال کرتے لگے ۔مگر ان کے مفہوم کو وہ پوری 
طرح نہیں سمجھ سکتے تھے ۔ اسلام کے صوف شعراء میں جب قدماء ان علامتوں کو استعال 
کرے تھے نو اس ہے اعلبی افکار اور حقیقی عرفان کا اظہار مقصود ہوتا تھا۔ مگر شعراء میں ے 
متاخرین ۓ جب ان علامتوں کو استمال کیا تو ان ہے روحانی مفاہم غالب ہو چکے تھے۔ 
اس کا لازمی فتیجد یں ہؤا کہ وہ فکر کی بھول بھلیوں میں پڑ گئے اور ہندوؤں کی احدیت 
کو وحدت الوجودی افکار ہے گلمڈ کر گۓ اور ہندو یوگا اور بھکتی تصورات کو اسلامی 
تصوف کے مترادف سمجھۓے لگے ۔' فتیجہ یہ ہؤا کہ تصوف اخطاط پذیر ہو گیا اور غەر مقلّد 
تصوف جسے ہم فقبریت یا یوگ تما قلندریت کہد سکتے ہیں ء معاشرے میں زورپکڑ گیا ۔ 
قاندر فضفر 


قلندروں کا متصوفانم سلسلہ حضرت شیخ شرف الدین ىو علی قلندر پانی ہی سے شروع 
ہوتا ے (م ۔ مء۱ء) ۔ تصوف کے اس سلسلے کی بنیاد ترک دنیا پر قائم ے ۔ یں قلندر 
جگںب جگە گھومتے تھے اور اکثر ان کے ساتھ یا تو ریچھ ہوتا تھا یا بندر پا بی ۔ حضرت 
بو علی قلندر کے ایک مرید شاہ صفی الدین پہلے صوف قلندر تھے جو بنگال میں آے ۔ ایک 
مقاسی روایت کے مطابق وہ بٹگال کے حکمران سلطان نبروز شاہ (۹۸ ٣1۔۱‏ ٣۱ء)‏ کے 
بھتیجے تھے اور سات کاؤں کی فتح میں سلطان کے شریک نھے ۔ شاہ فی الدین کے زماتے سے 
ہی سلسلہٴ قلندریں بنگال میں پھیلنے لگا ۔ اسی قسم کا ایک اور صوف سلسلہ جو مداریہ کے 
نام سے مشہور ے اور جس کے ہانی بدیع الدین شاہ مدار(ن ۳ ء-ہہء۱ء) تھے ؛ پندرھویں 
صدی سے بنگال میں پھیلئے لگا ۔ یں دونوں سلسلے شا ی بنکال میں خصوصیت سے زور پکڑ 
گئۓے ۔ رفتہ رفتہ ان کے افکار و اعال میں یوگا اور تصوف دولوں کا امتزاج ہو گیا ۔ ان 
غبر مقّد فقراء میں ہے شاہ سلطان حسنی مدیا برہالہ بہت بڑے پیر ہوئۓ ہیں ۔ شہزادہ شجاع 
ے جو ان صوفیوں کی بڑی قدر کرتا تھا ء؛ ایک سند کے ذریعے ۹ن٦‏ ١ء‏ میں انہیں بہت 
سی خاص مراعات عطا کس ۔ اٹھارھویں صدی کے نصف آخر میں ان فقراء اور بیراگیوں ء 


سسممصم سم وا یسا ھممبمچمہسےے۔۔ سسوسےمس ما تبیہ مرحم مامح جسیم مسضت وم وو و لیت سر مد سس 


(ج) آئی ۔ ایچ ۔ قریشی : برصغبر پاک و ہند کی ملت اسلامیہ ؛ ص ٠۱٣٣٠٠٢۱‏ 








٦۹ 
ہندو سٹیاسی اور تارک الدنیا لوگوں نے ایسٹ انڈیا کمپننی کو کانی ٹکلیف بہنچائی ۔‎ 
سشرھویں اور اٹھارھویں صدی میں جو بنگا ی ادب پیدا ہؤا وہ تصوف کے زوال اور‎ 
غیر مقلد تصوف کی ترق کے علاوہ مسلإن صوفیاء میں بر اسلامی معمولات کا زمالہ تھا ۔‎ 
جن پردیپ ء جن جولشہ ؛ ور امہ ء ہراگوری سمبد ء جنن ساگر ء بوگو قلندر ء ستیا جتن‎ 
پردیپ اور ایسی ہی دنگر تعبائیف ؛ جو مسلإن شعراء کے قلم سے نکلیں ؛ وہ یوگ تنترا‎ 
اسولوں اور مشاغحل کے اس زہالےۓے کے اسلامی نصوف بر اثر ی غازی کرتی ہیں ۔‎ 


ان غیر مقلد صوق سلسلہ جات میں ایک اور سلسلہ بھی تھا جس کو دال کہتے تھے ۔ 
انہوں لے وشنوی سنہا جیا سملک کو تصوف میں ملا دیا تھا ۔ اٹھارھویں صدی کے نصف 
آخر میں بای فقراء اس قدر گر گئے کہ انہوں ۓ دِوکا کے جنسی مشاغل اور دستور کو 
عبادت خداوندی کا جزو بنا لیا۔' 


افکار کا الصال 


مدکورہ بالا سطور ہے یہ ظاہر ہو گیا ہوکا کہ مرور زماند ہے تصوف اور ہندو یوکا 
میں ایک طرح ے ملاوٹ ہوگئی ۔ ظاہر یہ ہوتا تھا کہ دو انداز ہاۓ فکر و عرفان میں 
مفاہمت یا اتفای ہوگھا ے اور ان میں کوئی مشترک قدر دریافت کر لی کی ے ۔ دراصل 
اس مفاہمت میں اسلامی افکار نو نقصان ہؤا اور ہندو مت کی جیت ہوئی ۔٣‏ بھکتی اور 
وشنوی عریکوں لے اسلام کے اپنے فکری استدلال اور عارفانہ سشاغل و اقوال کی مدد ے 
ہندومت کو اسلام سے تا لینے میں کامیابی حاصل کر ی . ہندو مت ۓ نہایت فراست ء 
عقلی اور علمی حیلوں ہے لوگوں کو اسلام کی تعلمات ے روگردان کر کے اپی طرف مائل 
کرنا شروع کر دیا ۔ ان غیر مقذّد متصوفانہ سلسلوں میں ہندو مت کے افکار اور پندو 
مذہب کی آواز ہی مؤئر ثابت ہوئی ۔ بھگتی پرچارکوں اور ہندو یوگیوں (جوگیوں) نے مسلإإان 


.7 ہے سمسماب کک مملاحہ عیسوت تحت بل اس ہہ سال سے 
جامس ہے كسأ×٭ً٭ا٭”>مہملم ہہ ہیں 


)١(‏ بالیوں کے بارے میں دیکھے ۔ ایم ۔ اے ۔ رحم : سوشل ایل کاچرل ہسثری آف بنگال ء 
جلد دوم؛ ضص وو تا وم ۔ 

(ء) دیکھیے آئی ۔ ایچ ۔ قریشی : برعظم ہاک وہند میں ملت اسلامیہ (ترجمم)؛ ص ور ۔ 

ر٤‎ 





١ج‎ 


معاشرے کو ضلالت و فکری ے اعتدا لی کی طرف دھکیل دیا ۔ اس ہے اسلام کی تبلیغ اور 
اشاعت رک کی ۔ 
سلک ستیا پیر 

بنگال میں ستیا پیر کا مسلک ایک عجیب سا ملغوبب ے ۔ اس کے ذریعے ہندوؤں کا 
ستیا نارائن مسلک مسلانوں کے طرز طریقت اور پر ہرستی کے رواج میں داغل ہو گیا ۔ 
اس سلک میں سمسلإن معاشرے کی دو اقدار ایک روحانی اور ایک ساجی موجود ہیں ؛ یعّی 
وحدالیت پر اعتقاد اور مباجی مساوات پر عەل ۔ ستیا پر مسلک کی ابتدا پر غور کیا جاۓے 
تو معلوم ہوگا کە اس کا آغاز ہندوؤں کی طرف ہے ہوا ء اگرچہ اس کی بنا ایک مسلان 
پبر ے سلطان حسین شاء کے عہد میں ڈا ی ۔ ایک روایت کے مطابق ایک برہمن زادے 
کو؛ جس کا نام کانکا تھاء ہندوؤں ۓ کسی بات پر اپنی برادری سے نکال دیا ۔ اس ۓ ایک 
سسلان صوق کو اپنا پیر بنا لیا اور انے ستیا پیر (یعنی سجا پئر) کا ام دے کر اس کی 
زندی کو ایک رزمیہ نظم کا موضوع بنایا ۔ اس نظم کا نام اس نے ”ودیا سندر؛ رکھا اور 
اس کے ذریعے اس نے اپنے پیر ک کرامات کا ٴپرجوش ذکر لوگوں میں پھیلایا ۔ یہ 
٣ء‏ کی بات ے ۔ یہ ظاہر ے کہم ستیا پیر کا مسلک ہندوؤں کی پیر ہرسی کا لازمی 
نٹیجہ تھا ۔ وہ صوفیوں اور پنروں کی کرامات پر کلی اعتقاد رکھتے تھے اور ان ہے متیں 
مالگتے تھے ۔ ہندوؤژں کی یں پم پرسٹی ارثٹا یافتہ شکل میں ستیا پر کا مسملک بن کر 
ظاہر ہوئی ۔ ہندو شعراء کے کلام ہے ظاہر ہوتا ے کہ ان کے ذہن میں ستیا پیر کا تصور 
ایک ہندو دیوتا اور ایک مسلم پیر کے تصورات کا جموعہ تھا ۔ دوسرے لفغاوں میں یہ 
کہنا درست ہوگا کہ مسلان پیر کے تصور کا ارتقا ہندو دیوتا میں ہو گیا ۔ چنائچں کئی 
ہندواور مسلن شعراء نے بہت ہے ایسے کیت اور نظمیں لکھیں جن میں ستیا پیر کی منقبت 
ہی منقبت تھی ۔ اس مسلک کی مقبولیت کا اندازہ اس ضخم ادب ے ہوسکتا ے جو اس 
موضوع پر بنگا یل میں موجود ے ۔' 

یہ بھی درسمت ے کہ غبر مقذد تصوف جیسے ہوگاء قلندریت اور '”ہال؟ ے شعراء کے 


مممسےو۔و سےا 


)۱( ایس ۔ کے ۔ سین : بنگلہ ساہتیر اہتی پاش سم حم .رہ 


۸ے 


لیے لئے موضوعات فراہم کے جن کی بنا پر بنگای ادب میں بیش ہہا تصائیف کا اضافہ ہؤا ۔ 
ث5 بالوں کے رشدا گیت اور جاری گن ؛ غازیر گن ؛ بولدا اگن جیسی نظمیں جو 
پیروں کی مدح میں لکھی گئیں ء بنکا ی ادب کے لیے ایک قیمّی سرمایہ ہیں ۔ 


راسخ العقّبدہ صوفیاے کر ام 


حضرت خواجہ معن الدئن اجمبری“ کے ایک صرید شیخ عبداللہ کرمانی بنگال کے 
اولین چشتیہ ہزرگوں می تھے ۔ مگر شیخ اخی سراج الدین عثان ےۓے جو حضرت 
نظام اندین اولبا اللہ“ کے غلیفہ تھے ؛ اس سلسلے کی بنا بنگال میں ڈا ی ۔ اس سلسلہٴ طریقت 
ےۓ بہت ہے عالم بزرگ پیدا کے ۔ ان میں سے شیخ علاء الحق ٤‏ حضرت لور قطب عالم ء 
شیخ انور ؛ شیخ زاہد دلکہ اور بھی کئی بررگ خاص طور پر امور ہس ۔ یہ سب آزاد سلاطین 
بنکالہ کے عہد میں ہو کررے ہیں اور اہوں نۓ ہہاں کے سملان معاشرے کے لیے 
خدمت خلق کے جو نمونے پیسں کے ہیں وہ ىعریف ہے ب؛الاتر ہیں ۔ 


مغلبہ عہد میں تصوف کو جو زوال ہوا اس کی وج ہے بہت کم راسخ العقیدہ 
صوفیائۓے کرام بنکال میں ممودار ہوۓ ۔ ان صحیح العقردہ بزرگوں میں ہے شاید حضرت 
شاہ علی بغدادی کا ذکر ضروری ہو ۔ ان بزرگوں کک درگاہ کے کتب خاےۓ میں ایک کتاب 
دستیاب ہوئی ے جس ہے پتا چلتا ے کم یہ صوفق سال میں ےےن رء میں تشریف لاۓ ۔ 
ان کا مزار علد بر پور ڈھاکہ میں موجود ہے' ۔ اسی طرح مولانا حامد دانشمند جو 
ہوادھا میاں کے ام ہے مشہور ہیں اور ان کے فرزند مولانا عبدالوہاب جو باغا کے رہنے 
والے تھے ء اسی سلسلے کے دو اور بزرگ ہیں ۔ مؤغر الذکر نے اپنے مدریے میں 
تعلم و تدریس کے ذریے ملت اسلامیانِ بنگال کی بہت خدمت کی ۔ یہ اپنے دورکی مشہور 
درسکاہ تھی ۔ یہ بزرک جہانگبر اور شاہجہان کے ہم عصر تھے ۔ 


() منشی رحان علیى : نار ڈھاکد؛ ص ہےر۔ 


۹ 

اسی ژماۓ میں جب تقریباً ہر جگہ غبر مقلّدالہ بلک غلط اعتقادات کی بنا پر 
مندرجہ بالا صوفیاے سوء اور ان کے اعتقادات اور خیالات مسلم معاشرے کی گمراہی کا 
باعث بن رس تھے ؛ لقشبندیہ سلسلے کے ایک جلیل القدر بزرگ حضرت شیخ احمد سرہندی" 
ے جو بعد میں مدد الف انی" کے لقب سے مشہور ہوۓ اور جو حضرت خواجہ باق باللہۃ 
کے خلیفہ تھے ء تجدید کی ایک تحریک کی بنا ڈا لی جس نے برصغیر کے مسلان معاشرے کے 
لیے چراغ ہدایت کا کام کیا ۔ ان کا مقصد یہ تھا کہ وہ صحیح شریعٹ اور راست تصوف 
کو پھر برصغیر میں رابج کریں ۔ انہوں ۓ اس بات کا عزم بالجزم کیا تھا کہ وہ اسلام 
کی تجدید کریں تاکە مسلإن بھٹکنے ہے حفوظ ہو جائیں ۔ چولکہ یہ تحریک بہت عظم 
نتایچ کا موجب بئی اس لیے انہیں دوسرے الف یعنی رسول مقبول صلعم کی وفات کے 
ہزار سال ہوۓ پر اور دوسرے ہزار سال کے شروع میں خروج کرنۓے سے دوسرے ہزار سال 
کا حدد کہا جاتا ے ۔ انہوں نۓ مسئلہ وحدة الوجود اور مسئلہ وحدة الشہود کو اپنے 
ذاتی عرفان کی بنا پر حل کرنۓ کی کوشش کی ء یعنی ان کا بفااہر تضاد مٹاۓے کی کوشش 
کی ۔ انہوں ۓ یہ لکتہ بھی واضفح کیا کہ اسلامی توف اور ہندو احدیت کے فاسفے میں 
کیا باریک فرق ے۔' حضرت جدد" کی تحریک تجدید مارے برصغیر میں پھیل گئی اور 
٠‏ اس ہے آور مسلم مالک (یعنی خلافت عژالیں سے لے کر انڈونیشیا تک) کے مسلإن بھی 

قاؤ و کا 
حضرت دد الف ثٛانی” کے خافاء اور مریدوں ے مبددیں سلسلے کے افکار اور حضرت 
محدد کی تعلیات کی بنکال میں بھی اشاعت کی ۔ ان میں ہے اولین منگل کوٹ کے مولاا 
حامد دانشمند تھے جو بردوان کے ضلعے میں ہے ۔ حضرت مجدد“ کے خلیفہ ہوے کی حیثبت 
سے انہوں نے محددید تحریک کی بنا اس صوے میں ڈا ی ۔ ان کی زندگی کا نصب العین وہ تھا 
کہ مسلإن معاشرے میں ایک نی روح پھونک دیں ۔ انہوں نے اس مقصد کے لیے ایک 





ےم حابممتنے۔م۔م- سے مماتم۔۔مصویہ تھا س۔محسامتت شربت ۰ھ سںڈسیمتاس-سمسمیہ۔سلہ 


(ر) اشتیاق حسین ٹریشی : برعظم پاک وہند کی ملت اسلامیہ؛ ص ۱۰۲۵ء 
ایس ۔ ایم ۔اکرام : رود کوثر ۂ سض ٔوم ۔ 


۸۰ 


خالقاہ اور ایک مدرسہ قائم کیا ۔ ان کے مریدوں ۓ اس تحریک کو بنکال کے گوٹےگوشے 
ہی پھیلاہا ۔ ایک روایت کے مطابق شاہزادہ شاہج۔ہان ہے مولانا دانشمند ى خانقاء اور 
مدرے کے لیے ایک جاگیں عطا کی تھی ۔ سولانا ۓ مہہ رء میں وفات پائی ۔ اس سلسلے کے 
دو تین اور بزرگوں کے ام بھی مشہور بس جنہوں ے اس صدی (سترھویں) میں بہت کام 
کیا ۔ ان میں شیخ احد الخالق ء شیخ نعمت اللہ اور شیخ فیض اللہ خاص طور پر قابل ذکر 
ہیں ۔ یں سب جددید سلسلے کے نزرگ تھے ۔ حثیقت یہ ے کہ جددیہ تحرنک نے تعلم یافتہ 
طبقے ہیں ایک ہل چل سی چا دی ۔ تیجد یہ ہؤا کہ بکا ی شعراء ؛ مثلا حاجی بچد وغیرہ 
ے بھی اپنے کلام میں وحدہ الوحود اور وحدہ السُہود کے کات پر بحث یق ے ٭ 

صوف ہدابت اللہ جو اس سلسلے کے بزرگ تھے ؛ کے خلیفہ شیخ عبدالرحم نے ڈھاکہ 
کو اس تحریک کا سکز بنا دیا ۔ وہ مم سال کی عمر میں فو ہوۓ ۔ ان کے مقاصد کو 
ان کے مریدوں نے آگے بڑھایا ۔ ان مریدوں میں سب ہے مشہور سید مچد دائم تھے 
چاکام کے بزرگ سید تار ماہی سوار کی اولاد میں ہے تھے ۔ سید مد دائم ے اپنی غانقاہ 
عظیم پور ء ڈھاکہ میں بنائی اور وہ ووے,ء میں اس دار فانی ہے کوچ کر گۓے ۔ 
پنگال ہیں یورھین عناصر 

مغلیہ عہد کی ایک اور بات بھی قابل ذکر ے حو ملک کی اجتاعی زندگی ہے تعلق 
رکھی سے ۔ یں سے الدرونِ ملک اور سمندری قتبارت ۔ ان دونوں امور میں یہاں بہت ترق 
ہوئی ۔ مغاوں ہے پہلے جارت کا دائرہ حدود تھا ۔ درآمد اور برآمد بین الصونائی ہوتی تھی 
یا قربی سواحل تک محدود تھی ۔ مغلیہ عہد میں صوے کے وافر غلہ جات اور صنعتی پیداور 
سارے برصغیر میں پھیل گئی بلکہ اب بنگال کی برآمدات وسطی ایشیا اور مغری ایشیا تک 
جائۓ لگیں ۔ سلاطین کے عہد میں غیر ملکی تاجر پرتگیڑزی ہی تھے ۔ مغلیں عہد میں 
انگریز ؛ ولندیزی ء ڈنمارک کے لوگ اور جرمن ؛ سھی ہورپین قوسموں نے باجازت اپنے اپنے 
تبارق اڈے یہاں قائم کر لیے ۔ چنانچد بنگال کی برآمدات یورپ کے مالک میں بھی جاۓے 
لگیں ۔ برآمدات کی اس کثرت اور مانگ کی وج ے زراعت اور صلعت دونوں میں غوب 
گریق ہوئی اور اس کا نتیجب یہ ہوا کہ اس دور میں بنگال کی دولت و ثروت میں بہت 
اضاہ ہو گیا ۔ 


ھ۸ 


بنگالی تپذیب میں پرتکالی هنصر 

بنگال میں یورپین تاجروں کی آمد ب صرف معاشی اعتبار ہے اہم ے بلکە معاشرقیق ء 
سیاسی اور تہذیبی طور ہر بھی گمہرے نتايي کی حاسل ے ۔ پرتکالیوں نۓ بنگا ی آبادی میں 
عیسائی عنصر کو شامل کیا ۔ اگرچە عرف عام میں ان کو فرنگی حرمد اور متعصلب ؛ 
عیسائی سہذغ (مشٹری) کہا جاتا تھا لیکن ہگلی ہ باکلہ ؛ سری پور ء ڈھاکہ اور دوسرے 
مقامات پر ان کے قیام ہے سگال میں تہذیبی اثرات ساب ہوئۓے ۔ انہوں ۓۓے اس ملک کے 
زراعتی وسائل کو بہتر بنایا اور یە لوگ اچھے کاشت کار ابت ہوئۓ ۔ انہوں نےۓے جاں 
تممہاکو نوشی کو رواج دینے کے علاوہ کی پودے ؛ پھل پھول اور سبزیاں مثلا گووا 
(پیکارا) کاس نگ ہ پپیتا ء اود ؛ انناس ء آلو وضرہ پیدا کے 1 

پرتکالیوں ۓ خاص طور پر بنگای نثری ادب کی توسیع میں قابل ذ کر حصہ لیا - 
زبان انہوں نے بنکالی سیکھی اور پھر اس مقاسی بولی میں عیسائیت کی تبلیغ کے لیے رسائل 
لکھے ۔ ۹۹ن۵ء میں 'فادر سوسا؛“ ۓ عیسائیت کے موضوع پر ایک ختصر رسالہ بنگا ی 
زبان میں ترجمہ کیا ۔ ۳ں ؛ء میں ایک ہندو نے عیسائیت فبول کرۓے کے بعد ہندو مت 
اور روسن کیتھولک عقیدے کے تقابلی مطالعے پر مہبنی ایک رسالہ بنگال ی می نظم کیا ء اس 
رسالے کا عنوان 'برہمن رومن کیتھولک عقیدہ؛ٴ تھا ۔ ایک دوسرے پرتکای مبلغ مینوٹڈا 
ایزمپو امی ۓ اس رسالے کو رومن وسم الخط میں تمحریر کیا ۔ اس کے علاوہ اس ہے 
بنکالی گراس اور ایک بنگا ی ڈکشٹری لوق عیب ی- یں اصثاف بثگال یل ادب میں بالکلی 
نی تھیں یعنی بنکالی ادب ان اصناف ے ابھی تک ا آشنا تھا ۔ یہ لزبن میں س ہے ہہ' میں 
شائع ہویں ۔ ےوے ؛ء کے بعد دوسرے بیوربی تاجروں میں ہے انگریزوں کا بنگال کی سیامی 
زلدی پر ائر انداز ہوٹا اگزیر تھا ۔ 
تذھبی زلدکی کی نمایاں خصوصیات 

مناسبت معلوم ہوتا ے کہ اس بحث کو سمیٹتے ہوۓ مغل دور کے بنگال کی تہڈذبی 
زندگی کی ممایاں خصوصیات کا ذکر بھی کر دیا جاۓ ۔ بنگال کی الگ تھلگ حیثیت میں 


”ےمج 





ہے ----- سی لیم ای ید میں یر می دہ ا می اس مس ہس 


(ٌ) ے ۔ این ۔ سرکار (ستتب) : پسٹری آب بنگال ؛ جلد دوم ء ص ہم ۔ ۹ م۔ 


۴۳م۰'"' 


ہروان چڑھنے والی تہذہبی اور سیاسی ترق مغلوں کی فتح کے بعد رک گئی ۔ انہوں نے اسے 
برصغیر کی مغل سلطنت کے شاہی ء سیاسی اور معاشرق نظام میں ضم کر دیا ۔ مغل دوری 
بنا ی تہذیب پر ایرانی عنصر غالب تھا ۔ بنگال میں ہسنے والے ایرانی اعلوٰ تعلم یافتہ اور 
روشن خبال نھے ۔ ان کو افسروں ء؛ صوفیوں ء عالءوں ؛ شعراء ء اتالیق ء حکاء اور تجار کی 
حیثبت ہے معاشرے میں اہم مقام حاصل تھا ۔ ڈھآکہ ؛ ہکلی ء مرشد آباد اہم شیع مقام بن 
گئے چماشہ بای معاشرے میں شسعیت کا اثر داخل ہؤا ۔ اس کا اندازہ حرم اور بیڑا کے تَہواروں 
اور سرثوں کی کثر نعداد ے جو شعہ اور سنی دونوں میں مقبول ہوگۓ تھے ؛ لگایا جا سکتا 
تھا ۔ یہ بات قادل ڈکر ہے ئہ بنثقال کے مسلانوں کے ان دونوں گروہوں میں بڑا اتحاد تھا ۔ 
مغل دور حکومٹ میں بنگال کی سرکاری : تعلیمی اور علمی زہان فارسی تھی لہٰذا فارسی 
عام و ادب کو بڑی وسعت ملى ۔ مسلإنوں کی طرح ہندو بھی فارسی پڑھتے تھے ۔ فارسی ادب 
کہ وسیع دُخیرے نے بنگالی زبان و ادب کو لسانی اور ادبی لحاظ ہے مالا مال کر دیا ۔ 
بلاشبہ یں عہد نعلیم و تہذیب "کا عہد تھا ۔ مسلإنوں کی تعلیعی سرگرمیوں نے ہندوؤں کو 
اس قدر متاثر کیا کہ اس معاشرے کے تھلے طبقے کے لوگوں بے بھی تعلیم حاصل کر کے 
ادی میدان میں اہی صلاحیتوں کا ٭ظاہرہ کیا ۔ 


اس دور میں تقلید پرسی کو زوال ہؤا اور شا ی ہندوستان کی طرح یہاں بھی 
غیر مقلدائہ انداز پیدا ہؤا ۔ چنانچں مسلم معاشرے میں کئی ایک غیر اسلامی خیالات اور 
طور طربقے در آۓ ۔ ہندو ٹھکشوؤں کے 'ہمہ اوستی؟ تصور ہے اسلامی تصوف کو متاثر 
کیا ۔ ابتدائی راسخ العقیدہ صوفیوں کی روایت قریباً غتم ہو گئی ۔ بھگتی اور وشنومت ۓ 
ہندو معاشرے کو بھاۓ کے لے اسلامی نظام فکر کو ہتھیار کے طور پر استعبال کیا ۔ 
انہوں ے اپنا مقصد حاصل کر۔ٴ کے ساتھ ساتھ اسلامی معاشرتی اقدار کو بھی متاثر کیا ۔ 

تاہم یہ بات قابل_ لحاظ ے کہ سچے صوفیہ پر ہندو بھکشوؤں کا اثر بڑا سطحی تھا ۔ اس 
ہے سسلالوں کے بنیادی عقائد اور تہذیب و معاشرت کو کوئی نقصان نہ مہنچا ۔ مسلالوں 
ے اہی معاشرتی روایات کی اسلامی روح کو قائم رکھا ۔ بنگالی ادب میں ملاک عام طور پر 
مذہبی موضوعات ؛ مسلإن ہہادروں کے کارلاموں یا ایسی شخضیات پر نظەی لکھتے تھے ؛ جن کا 
تعلق عربی ء فارسی ادب یا اسلامی تارج ے ہوتا تھا ۔ انہوں ۓ آرٹ ؛ ئن تعمبر ؛ لہاسء 


“""'م'م۳٣‎ 


آداب غور ولوش اور دوسرے عوامی اداروں میں اسلامی طرز زندگ کو برقرار رکھا ۔ جب 
چند عارضی یا سطحی خیالات و اطوار ا۔لامی معاشرے میں داخل ہوۓ تو ان کے خلاف 
شدید رد عمل ہوا اور ایک اور تحریک پیدا ہوئی جس کا کام معاشرے کو مسلالوں کی 
تدع روایات کے مطابق ڈھالنا تھا ۔ یہ حضرت حدد الف انی“ کی تحریک تھی ۔ بنکال میں 
انہی کے صریدوں نے اپنے اسور استاد کے مشن کو آگے بڑھایا ۔ 


وو وف 


احمد ؛ نظام الدین : طبقاتِ اکہری ء فہرست کتب ء کلکتہ ے۲٣‏ ۱۹ء ۔ 

علاول ؛ تحفد ؛ مل احمد شریف ؛ ڈھاکہ ۔ 

علاول ء سپتا بیکار ؛ نا یں اکیڈبمی ء ڈھاآلہ ۔ٴ 

علی رحمٰن : تارب ڈھاکہ ؛ ڈھاکہ ۔ 

ہدایوی , عبدالقادر : منتخب التوارِی ؛ فہرست کتب ؛ کلک ۱۸۷۸ء ۔ 

باسو رام رام : پراتا پیتیا چترا ء انڈیا آفس لائبریری ؛ لندن ۔ 

بیات ء بایزید : واقعات ء برٹش میوزع ؛ لندن ۔ 

بھٹا سال ںی ۔ این ۔ کے : بنکال کے ام‌اء کی جنگ آزدی ؛ اور بنکال ۔ ماضی اور حال 
کلکتہ .۱۹ء ۔ 

چکرورتی ء مکند رام ؛ چندیکاویا ء رمتبد کے ۔ بیخرجی کلکتہ ۱۹۵۲ء ۔ 

دانی ء اے ۔ ایچ : مسلم آرکیٹکچر ان بگال ء ڈھاکہ ے۱۹۵ء ۔ 

داراشکوہ : جمع البحرین ء فہرست کنب ۱۹۲۹ء ٠‏ 

ابوالفضل : اکر امہ ؛ جلد سوم ۔ فہرست کتب ؛ کلکتہ ۱۸۸۲ء ۔ 

غرب اق عاے عنم اراکان ء جرنل آں ایشیاٹک سوساٹی آف بنگال ۔ 
کلکتہ ۵م۱۹ء ۔ ۱ 

علیم۔ اے۔این : اکونٹ آں دی سلیپریٹیز آف بنگال ء جرئل آف پاکستان ہسٹاریکل 
موسائی کراچی ء ۱۹۵۳ء ۔ 


انعام الحق : بانگ صوف پرا بھوا ء کلکتہ ء ۹۳۵ رھ 


بمءھ۸ 


۵مھ" 
رھ رد ھگرھواو وف 
جہالگبر : توزک جہانگیر ؛ علىی گڑھ رو رے آردو ترجم لابور ,ہورء۔ 


کوی راج ؛ کرشن داس : جیتنا چعریتمریتا ؛ متبہ ایس ۔ سی ۔ موجمدار کلکتہ ء 
ف ایس ۱۳۹۱ء۔ 


کاق خاں ء ید ہاشم : منتخب اللباب ء ردو نرجمہ ؛ لفیس اکیڈرعی ۔ کراچی ۱۹۹۴ء۔ 
خان ء حمید الدین : احکام عالمگیری ء سرتبە جے ۔ این ۔ سرکار ؛ کلکتہ .۱۹ء ۔ 
لاہوری ؛ عبدالحمید : ہادشاہ ام ؛ فہرست کتب ء کلکتہ ےوہ رہ ۔ 

مدھاوا دوج : منگل چندر گہت ء مر تہ ایس ۔ بھٹد چاریە ؛ کلکتہ ۱۹۵۲ء ۔ 
مکرجی ؛ آر ۔ کے : ہندو۔تانی جہازرانی (الگریزی) ؛ لندن ۔ ے۱۹۵ء 

ناتھن ء سر‌زا : بہارستان غیبی ؛ ترجمہ ایم ۔ آئی ۔ بوہرہ کھوہاٹی ۶۹ء ۔ 

نعمت اللہ : تاریخ خان جہانی ء مرتبہ ایس ۔ ایج ۔ امام الدین ء ڈھاکہ ۱۹۹۰ء ۔ 
نظامی ء خلیق احمد : شطاری سینٹس ء میڈیول انڈین کواٹرلی ؛ علىی گڑھ ۱۹۵۰ء ۔ 
قریشی ؛ آئی ۔ ایچ : دی سسلم کیونٹی آف دی انڈو پاکستان سب کونئٹی لنٹ 


و ً60“ 
دی حق“' ‏ رپہیویےء۔ 


رحم ایج ۔ اے : ہسٹری آف دی افغانزان انڈیاء کراچی ہو ںّء ۔ 


رحیم ۔ ایم ۔ اے : سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف بنگال ؛ جلد اول ؛ کراچی ۱۹۹۳ء٠‏ 
جلد دوم ء کراچی ۱۹۹۵ء ۔ 


رحمم ۔ ایج ۔ اے : چٹاکانگ انڈر دی پٹھان رول ان بنگال ء جرنل آف دی ایشیاٹک 
سوسالئی ء کلکتہ ۱۹۵۲ء ۔ 

سلمم ء غلام حسین : ریاض السلاطین ؛ فہرست کتب ؛ کلکتہ ۱۸۹۰ء ۔ 

سلمِ اللہ 2 تارج بنگالہ ٴ یونیورسّی آف کراچی ۔ 


سرکار جے ۔ این : شارٹ ہسٹری آفب اورنگ زہپ ء؛ کلکتہ من۹ء ۔ 


۸۲ 

سرکار جے ۔ این (سدّب): ہسٹری آف بنکال ؛ جلد دوم ء ڈھاکہ یویورسی ۰۱۹۶۸ 

سین ء ڈی ۔ سی : بنگلا بھاسا اور سابرقوہ ؛ کاکٹہ ۶۱۸۹+ - 

سین ؛ ڈی ۔ سی : گلمہش آف بنگال لائف ؛ کلکتد ۔ 

مین ء کے ۔ بی ء رج‌داء اگرتله ؛ تری پورہ ؛ ایرا *۱۳۴١‏ 7 

سین ء ایس ۔ کے ء بنگلا سابتیر انی ناش ء کاکتہ ۱۹۰۰+ 7 

والس ۔ چیمز : ہارہ بھیواند ٤‏ جرئل ںی دی ایشیالک سوسالٹی آ بنکال ۔ کلکتہ 
|۳ے۴۱۱۸ء۔ 

رسائل و جرائد 

جرنل آف دی ایشیاٹک سوسائئی آف بنگال ؛ کلکتہ ۔ 

جرثئل آں دی ایشباٹک سوسائی آں پاکستان ؛ ڈھاکہ ۔ 

جرلل آف ہنعال پاٹ اینڈ پریزنٹ ؛ کلکتہ ۔ 

جرنل آں دی ہیڈیول انڈین ڈواٹری ء؛ علی گڑھ ۔ 

جرلل آ پاکستان ہسٹاریکل سوسائئی ؛ کراچی ۔ 


ہا یا تَا 


ساتواں باب 


دی کے عام خصو صیات 
(وے ۱۵ء ٹا ے۶۱ ) ڈذاؤر مغلیہ) 

ترکوں کے "دور میں وسطی بنکا ی ادب پیدا ہؤا ۔ مسل|نوں کی سرہرستی اس کی نشو و نما 
کا باعث بی ۔ اسی وج۔ سے اس کی رفتار ترق میں اضافہ ہؤا اور اس کی توسیع بھی اسی 
سبب ہے ہوئی ۔ ہم نے گزشتہ صفحات میں دیکھا ے کہ سسلان ادیبوں نے اس کی 
ہیثت ؛ اسلوب اور موضوعات میں ختلف روایات کس طرح پیدا کیں ۔ مغلوں ۓ جب بنکال 
کو فتح کیا تو بنکالی ادب کے ارنقاء میں عارضی طور پر رکاوٹ پیدا سو گئی ۔ لیکن مغلوں 
نے کوئی ایسی حکمت عملىی اختیار ئە کی جو اس ارتقاء کو لقعان پہنچاتی یا اس کی رفتار 
کو روک دیتی ۔ اس کے برعکس مغلوں کے دور میں مسلسل امن اور خوش حا ی کی وجہ ہے 
ایسی فضا پیدا ہو گئٔی نھی جو تخلیقی سرگرمیوں کے جاری رہنے میں ہمیشہ مد اور معاون ثابت 
ہؤاکرق ہے ۔ ترک اور مغل حکمرانوں کے درمیان سب سے بڑا فرق یہ تھا کہ اول ال کر 
سیرت اور کردار کے اعتبار ہے پوری طرح بنکالی بن گئۓے نھے اور انہوں نے ان ک زبان کو 
بھی اختیار کر لیا تھا لیکن مغل حکمران دہلی میں رہ کر صوے داروں کے ذریعے حکومت 
کرۓے رے ء اس لیے بنگالی زبان و ادب کے ساتھ ان کے دل میں ہمدردی اور محبت کے 
وہ جذبات پیدا نہ ہو سکے جو ترک حکام کے دلوں میں نھے ۔ اگر ہم مغلیم دور ہیں بنکالی 
ادب کو ڈھاکہ اور مرشد آباد میں فروغ پاے نہیں دیکھتے تو اس کی وج چی ے۔ 
لیکن اس دور میں جب پٹھان بتکال ہے بھاگےر اور انہوں ے اراکان میں جا کر اہی 
بادشاہت قائم کی تو وہاں بنگالی ادب نۓ ترق کی ۔ اس دور میں تری پورہ اور کوچ ار 
میں بھی ہمیں ہی حال نظر آتا ے۔ بنگا ی ادب وہاں بھی ترق پذیر رہا ۔ اس کے ساتھ ساتھ 
وشنو اثرات کا ذکر بھی ضروری ے کیولکہ ان کی وجہ سے نادیا شہر بنگالں زبان ک 


ےھ" 


۸م 


ادں سرگرمیوں کا بڑا اہم صکز' بن گیا تھا ۔ بنکال کے مغل حکام اس لحاظ ہے ضرور 
قابل_ تعریف ہیں کہ وہ ان ادی سرگرہیوں میں بالکل مزاحم نہ ہوتۓے تھے اور اپنے دور 
کے اواخر میں انہوں نے کھلے٢‏ دل ہے بنکای ادب کو نوازا ۔ اس بات سے ظاہر ہوتا رے 
کب اس دور می ادی سرگرمیوں کے ساکز اراکان ء؛ چٹاکانگ ء نادیا اور تری پورہ تھے ۔ 
ان ایام میں شال یل اور مغری بنگال میں بھی بنگالل ادب ہے دلچسی بڑھ گئی تھی لیکن 
وہاں ہمی کسی خاص مقام هر امور ادیبوں کا اجتاع نظر نہیں آىا ۔ 


ایک اور بات ادی احاظ سے بڑی خبر و برکت کا موجب ثابت ہوئی ۔ غبر مالک 
ہے ایسے تہذبی اثرات کا ورود ہڑا جن کی وجہ ہے ادی مشاغل کو نئی توانائی حاصل 
ہوٹی اور ثروتِ افکار میں اضافں ہؤا ۔ دہلی میں مغلوں کی حکومت کا مطلب یہ تھا کہ 
ممام اسلامی دلیا ہے نئے خیالات ء لئے افکار اور ثثافتی اثرات برائر ادھر آ رے تھے ۔ 
وجد ہے سسلانوں اور ہندوؤں میں معاشرق اور لہذبی قسم کے بڑے اہم القلابات روتما 
ہوۓ اور لازباً انہیں اپنی اپنی تہدیب و معاشرت کا از سر نو جائزہ لینا پڑا ۔ اس طرح 
ادی آنق بھی قدرق طور پر پھیلے ؛ اور جہاں ادیبوں کو گرانقدر موضوعات ملے وہاں 
مسلانوں کے ماضی اور حال کے متعلق بھی لیا انداز فکر پیدا ہؤا ۔ 


اگرچە سیاسی اعتبار ہے اس دور کو ےدے رء تک شار کرنا چاہے ء یعغی پلاسی ک 
لڑائی تک ؛ جب الگرنز ہتال مس اس کے حلیقی جصتو جرف تپ ۔ لیکن 


.- .- - سے ہہ سے سم ممت۔ے 


٠‏ 7 پنکا لی ادت کے سے ام ۰ ؤرخ خ اس نات پر می ہں کہ نادیاء "7 اراکان ء چٹاگانگ اور 
تری پورہ مغل دور میں ادبی سرگرمیوں کے چار اہم ماکز تھے ۔ ان میں سے نادیا اور 
اراٴّن نو بڑے مردم غیز تھے ۔ نادیا وشنویہ ادب کے لیے مشہور تھا اور ران 
رومانوی اور مذہہی بیائیں نطموں کے لیے ۔ دیکھے سکار سین : بگلا ساہتبر ایی ہاش ۔ 
عبدالحکیم :ٍ ساہتید وشادر اور ڈاکٹر اعام الحق : اراکان راج سبھاۓےۓ سگلا ساہتیہ ۔ 
ڈا کثر انعام الحی : سسلم بتکا ی لثربجر (واکستان ہہلیکیشاز کراچی) ۔ 

(٢)‏ حتی کہ ہندو سصنف مثلاً وجیا گہتا ؛ دوح مادھوا اور سرکار نندی مسلان حکمرانوں 
کو عحافظ تصور کرے ہیں ۔ یر دیکھیے : 
اے ۔ رحم : سوشل اینڈ کاچرل ہسٹری آف نگال ۔ جلد اول ء 
ڈوم ؛ صفحہ ج٭ ۔ 


صمح مم ؛ جلد 


"۸۶۸۹ 


مسلإنوں کی تاریخ ادبیات کے نقطہٴ نظر ہے دو وجوہات کی بنا ِرےے؛ء کے سال تاریخ کو 
اہمیت حاصل ے ۔ شہنشاہ اورنگ زیب ے ,ےرء میں فوت ہوۓ اور اس کے کچھ دیر بعد 
نوابانِ بنگال نم خود مختار' ہوگۓ ۔ دوسری وجہ یہ ے کہ اس صدی کے تیسرے عشرے 

میں بنگالی ادب میں جدید عوامنی اسلاوبر تحریر راغ ہؤا جو دو بھاشی پوتھی ادب ء 
کہ ام سے مشہور ے ۔ اس اسلوب میں لکھی ہوئی کتابیں بخلوط زبان رکھٹی تھی ۔ 
اٹھارھویں اور ائیسویں صدی کی ابتدا میں بتا ی کے ریا تمام مسلان ادیبوں کے ہاں یں 
اسلوب معیاری حیثیت رکھتا ے ۔ اس وقت تک اسلوب تریر بالکل پرانی روایات کے 
سطابق تھا ۔ اگر اس بات کو مستشیات میں شامل کر لیا جاۓ کہ مسلان ادیب عربی اور 
فارسی زبانوں کے الفاظ اور جملے کچھ زیادہ استعمال کرے تھے تو صاف پتا چلتا ے کہ 
ہندو اور مسلان ادیبوں کی زبان میں بہت تھوڑا فرق تھا ۔ ہاں موضوعات اور اصناف میں 
فرق زیادہ تمایاں تھا ۔ ڈاکٹر انیس الزماں اور ڈاکٹر عبدالمنان کی تحنیقات؟ ہے ظاہر ہوتا 
ے کم دو بھاشی اسلوب کو مقبول بناۓے والا پہلا اہم ادیب غریب اللہ تھا جس کی پہلی 
کتاب ”یوسف زلیخا' غالباً م.ے ١ء‏ میں شائع ہوئی تھی ۔ چونکہ اس اسلوب میں طویل نظمین 
لکھتے ہوۓ مسلإن ادیسب مقابلتاً ایک نۓ ضعور اور ایک لئے رجحان کا اظہار کرۓے ہیں 
اس لیے اس دور کو سابتب دور ے علیحدہ کر دینا ضروری ے ۔ 


ایک اور اہم وج جس کی بنا پر ے .ے١ء‏ کا سال بنگال کی سیاسی اور ادہی تاریچ میں 
فیصلب کن حیثیت رکھتا ے ؛ ىہ ے کہ اس کے بعد مسلإنان بنگال کی ثقافت میں ہتدریج زوال 
شروع ہو جاتا ے ۔ یہ زوال اور اس کے خلاف رد عمل کے طور پر احیاء کی تحریک دونوں 
۱۵ء تک جاری رے ۔ اس اسىس کا سراغ لگایا جا سکتا سے کہ زلدگی کے ہر شعبے میں 
ہولے ہولے مسلانوں ک برتری تم ہوق چلی گئی ۔ اگرچە ےدےء تک مسلإان اس علاقے 
مو سے اہ اھ سو رو اور میر قاسم نواب کی 
حیثیت ہے یہاں حکومت کرے رے لیکن یہ حقیقت ہے کہ اٹھارھویں صدی کے آغاز میں 
مسلإنوں کی زلدی اور ثقافت میں زوال کے آثار مزداز یز کر تھے ۔ اس لیے ے.ے۱١ء‏ کے 








)0( مرشد قلی خاں مستقل ەیوان مقر پؤا اور ای کنا ہے رہ می ود تار بن گیا ۔ 
(ہ) ڈاکثر الیس الزمان : مسلم مناس و بنگلا ساہتید ۔ 





"‌ْ‌۰ 


سال کو حد فاصل مقرر کرۓ ٭بما ہم حق مجانب ہیں ۔ اگرچە غالص تاریخی لقطہ' نگاہ 
سے ے۵ ۱ء کا سال زیادہ موزوں نظر آتا ے لیکن اس حقیقت کی بنا پر کہ اٹھارھویں صدی 
کے آغاز مس سسلالوں کے شعور میں زوال شروع ہو جا:ا ے اور اٹوارھویں صدی کے باق 
سالوں اور ائیسویں صدی میں اسلامی معاشرے اور ثقافت میں یہ زوال براہر جاری رہتا ہے 
یہ بات زیادہ موزوں دکھائی دیتی ے کہ ےانے اع ے لے کر ۶۱۵۵ تک کے زماے کو 
ہم انا دور غیال کریں جو علیحدہ ثقاتی بشخص رکھتا ے ۔ ابتدائی دور میں یعی 
زمالہٴ زیر غور می ہمیں کجھ ایسی مشترکہ خصوصیاب نظر آتی ہیں جنہیں ہم گزشتہ باب 
میں زبہر حث لا چکے ہیں ۔ 
غالب رہنے والے اثرات 

ادبی لحاظ ہے اس دور میں چار نمایال ارات کام کرۓ دکھائی دیتے ہیں اور وہ یہ 
ہیں : فارسی زبان کا اثر؛ شیع عقائد کا اثر ء راسخ الاعتقادی میں کمی ؛ غیر مقلدالہ 
ہالات کا اثر اور وشنو اثرات کا احماء ۔ ایک ہانھویں اثر کا ذکر بھی ےجا له ہوگا ۔ 
راسخ العقیدہ مدہہی روایات کا احیاء تو ہؤا لیکن انیسویں صدی کے آخری سالوں ٹک یہ 
ادب میں لفوذ لد کر سکیں ۔ 


فارسی زبان کے اثر میں زیادتی کی وجہ یہ تھی کہ اس زہان کو اس دور میں حیاتر لو 
شسشت ہول ھی مفل دربار میں اس کا وسوخ بڑھ گیا تھا اور ایرائیوں کی ایک بھاری 
تعداد ترک وطن کر کے ادھر آ گئی تھی ۔جیسا کہ ہم نے چوتھے باب میں دیکھا ے ؛ 
فارسی زبان کا اثر اس ہے بہلے کے دور میں بھی پایا جاتا ے ۔ بنکالں زبان کے ابتدائی ادب 
میں ہمیں مسلإن فارسی زبان سے ترجمب کرے نظر آے ہیں ہا فارسی کے قصوں کو بنکالں 
میں ڈھالے دکھائی دینے ہیں ۔ لیکن اس دور میں فارسی زبان کا اثر اور بھی زیادہ وسی 
ہو گیا ۔ عبدالحکیم نے جامی کی 'یوسب زلیخا' کو اپنے تصرفات کے بعد از سر نولکھا۔ اسی 
طرح فارسی کی 'داستان امبر حمزہ' کے 'موۓ پر م۹۸ ء میں عبدالنبی نے 'امبر حمزہٴ لکھی ۔ 
سیف الملوک بدیع الجال/ء 'ہفت پیکر؛ اور 'سکندر نامہٴ نظامی؛ کا ترجعد علاول نے کیا ۔ 
یز فارسی کے ممونوں کو سامنے رکھ کر نوازش خاں کی 'گل بکاؤی' جیسی داستانیں تحریر میں 
آئیں ۔ یہ ترجے اور تصرفات لفظ ہہ لفظ نہیں تھے ۔ شعراء پر اثر تو فارسی کے ادب پاروں 


۹۹ 
کا ہوتا تھا لیکن وہ کہائیوں کو اہی مقامی روایات کے مطابق ڈھال لیتے تھے ۔ 


شیعہ عقائد کا اثر بنگالی ادب میں ایک نی جہت کا موجب بنا ۔ حضرت امام حسین۷ 
کی شہادت کے متعلق رقّت آمیز داستانیں لکھی گئیں ۔ غنائیہ شاعری کی ایک نی قسم یعنی 
سرثیے کی بھی تخلیق ہوئی ۔ہم پیشتر ازیں دیکھ چکے ہس کہ کس طرح شیعہ اثرات کے باعث 
'مقتول حسین؟ کی قسم کی نظمیں سولھویں صدی کے آغاز اور وسط میں لکھی گئی تھیں ۔ 
سوجودہ دور میں اس روایت کو اور بھی نقویت حاصل ہوئی اور شعراء بڑی تعداد میں اس 
موموع پر نظمیں لکھے میں مصروف ہو گۓ ۔ اس دور کی ان جدید روایات کا بہترین تمولہ 
ہمیں عچد خاں کی 'مقتول حسین؛ میں ملتا ے ۔ 


بچھلے باب میں ہم نے اس مسئلے پر حث کی تھی کہ پراۓ عقائد میں زوال' ظہور 
پذیرہو چکا تھا ۔ اس کا نٹیجد یہ لکلا کہ ایسی لوک روایات سامئے آئیں جو ان عقائد کے 
بالکل متضاد تھیں ۔ اسلام اور ہندوؤں کے یوگ کا امتزاج شروع ہؤا جس ہے متعدد مسلإان 
اہل, قلم متاثر ہوۓ اور نہوں نے 'گورک شاوی جیا؟ اور 'ستیہ پیر؛ 'غازبرگنی“ جیسی 
کتابیں اور کئی آور نظمیں لکھیں ۔ فقر سم ء کرتا بھاجا ء ہول ء ستی پبر اور ستید نارائن 
اہل قلم کے لیے مآخذ اور منابع بنے ۔ 


جس طرح راسخ الاعتقادی میں ژوال کے باعث مولہ بالا امتزاج کی رفتار تیز ہوئی ؛ اسی 
طرح بہت ہے سساإن اہل قلم وشنوی خیالات کے احیاء سے بھی اثر پذیر ہووۓ ۔ اسی بنا ہر 
ہمیں مسلإن شعراء کی ایک بھاری تعداد پداولباں لکھتی نظر آتی ے ۔ 


اگرچد چیتنیا کا ظہور ایک ابتدائی دور (ہ رم ء ۔ م۵۳ءء) میں ہؤا تھا ؛ لیکن اس 
کا اثر اس کی زندگی کے آخری چوبیس سالوں میں حسوس ہؤا ۔ ان سالوں میں اس نے 
اپنے آپ کو وشنومت کے پرچار کے لیے وقف کر دیا اور اے پراۓ ہندو مت کا لعم البدل 
ثابت کیا ۔ اس کے پیروکار اسے خدا کا اوتار مانلنے لگے اور اہی کے اثرات کی ہدوات 
سولھویں اور سترھویں صدیوں میں وشنومت کے اثرات کا ان علاقوں میں غلبہ رہا ۔ چیتنیا 


() اس زوال ی جامع تصویر کے لیے دیکھے : 
ڈاکٹر اے رحم کی مولہ بالہ کتاب ء جلد دوم ؛ ص ۵۰١۔۹۵۹‏ ٣٣۲۳ء‏ 
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زلدگی بھر مسلان صوفیاء ہے متاثر رہا اور ہی وجں ہے کہ اس نے اہی تعایات میں اسلام 
گ بنیادی جمسہوری اصولوں کو شامل کر لیا ۔ اس کے ٭شہور پیروکاروں میں سے ہری داش 
جیسا مسلإان بھی تھا جو چیتنیا کے بعد تین اہم رہناؤں میں شر ہوتا ے - بعض نچلی 
جاتی ے تعلق رکھتے تھے مثلا اروم ء سبامندہ اور رگھو ناتھ ۔ لیکن بعض ادویتا فاسفے کے 
مالئے والے برہمنوں ک اونھی جاتی کے افراد تھے ۔ سإج میں اعلول ٭فام رکھنے والے روپ سنالن 
جیسے لوگوں نے نجلی جاق کے لوگوں کہ ساتھ گھل ہل کر اس جدید مسلک کو وہ رنگ 
دے دیا تھا جو صوفیاۓے کرام نے اسلام کو دیا تھا ۔ علاوہ بریں وشنو مت بے اپنے 
الدر مسلان صوفیہ کا یہ نطریہ تھی حذب کر لیا تھا کہ اتّہ اور ہدے کے درمیان ایک 
غاص رشتہ ہؤا کرتا ے ۔ رادھا اور کرشن کا ذکر اب ادب می افراد انسانی کے طور ہر 
نہیں ہوٹا نھا بلکہ دولوں ارفع اور اعلوٰ دسم ک عبت کی علاءت ان گۓے ۔ وادھا السانی 
روح کی علامت قرار ہائی اور کرشن خدا کی علامت بنا جس کی محبت میں رادھا سرگردان 
رہتی ہے ۔ دنیا اور اس کی پابندیوں کے لے علامت رادھا کی گھویلو زندگ بی اور رادھا 
کی کرشن کے لے عبت خدا ک غاطر نرک دنیا کے مترادف ٹھہری ۔ اس طرح محبہت السانی 
کا تزکیں ہؤا ؛ جو عبت اہی کی صورت احتیار کر گی ۔ جس بنیادی اصول کے ذریعے 
اپنے خیالات مس اس درحے کی للہت پیدا کی جا سکتی ے وہ بھگتی یعنی پورے خلوص کے 
ساتھ کامل سبردی ہے ۔ ساتھ ہی وشو ے عقدتمعدوں ےۓے کرشن کی اٴسانی حیثیت کو 
بھی برقرار رکھا اور وشنو سعراء ۓ حو اصطلاحات استعال کیں ان سے پتا چلتا تھا کہ 
ان ی ارضی اور جسای یب کا عنصر دھی کمزور نہیں ۔ صاف ظاہر ے کہ وشنو مت کے 
ذرہمے اسلامی تصوف اورہندومت کے باہمی امتزاج کی کوش کی گی تھی ۔ اس لیے ہمیں 
یہ دیکھ کر حبرت زدہ نہیں ہوا چاہے کہ مسلإں شعراء اتی بڑی تعداد میں جدید 
وشٹوی اسلوب میں نظمیں لکھ رے ہیں ۔ اسی بنا پر حتول کہ علاول بھی جو بڑا فاضل اور 
مذہب دوست السان تھا ء وشئویہ انداز می غنائیے لکھتا نظر آتا سے ۔ 

راسخ الاعتقادی کے زوال اور وشنومت کے فروغ پذیر ہوئۓ کے ساتھ ساتھ خوش عقیدگی 
اور حقیقی اصلاح کا جذہہ بھی کارفرما پڑا ۔ جیسا کہ ہم نے بچھلے باب میں دیکھا بے 
اکر کی سلطنت کے آخری دور میں اور جہانگبر کے سارے عہد میں ہمیں ایک بلند پایہ 


"‌ٍٍ 


مسلان بزرگ شیخ احمد سرہندی کام کرتے نظر آتے ہیں جن کا اثر برصغبر کے علاوہ 
باہر کے مالک میں بھی پھیل چکا تھا ۔ حضرت مجدد“ نے اپنے مرید مولاتا حامد دالشمند 
کو منگل کوٹ روالہ کیا ۔ بردوان کے اسی گاؤں سے مولانا موصوف روحانی فیوض حاصل 
کریۓ کے لیے سرہند گۓ تھے ۔ مولانا دائشمند ہ ان کے فرزند سولانا عبدالوہاب اور بعد 
مین ان کے سریدان باصفا نے سہذب طبقوں میں راسخ الاعتقادی کی روح کو زندہ رکھا ۔ 
اسی قسم کا کام اور متاز علاے دین ۓ بھی جاری رکھا ۔ انہوں نے سنار گاؤں ؛ ڈھاکہ 
شیخ علاء الحق کی خالقاہ ء ضلع راجشاہی کے کاؤں باغب ء گھوڑا گھاٹ رنگہور (جہاں 
سولھوں صدی عیسوی ہے شطارید سلسلے کا ایک سکز چلا آتا تھا) اور چٹاگانگ میں 
اعلٰی تعلم کی اشاعت کی ۔ اور جب برطانوی راج آیا تو وارن ہیسٹنگز کے زساۓ ہے کلکتہ 
کے عاليد مدرہے میں بھی ہی سلسلہ“ٴ تعلٍم جاری رہا ۔' 
لسانی روابات 

ان تمام اثرات نے زبان اور ہیئت کی نسبت موضوعات کے انتیغاب پر بڑا اثر ڈالا ۔ 
لسانی اعتبار ہے اس دور کے مسلإن ادیبوں نے کوئی ایسا قابل ذکر کام نہیں کیا ؛ جس 
یی لوعیت اس ہے پہلے دور کے مقائلے میں ختلف ہو ۔ بلکہ اس دور کے دو اہم شعراء 
علاول اور دولت قاضی نے پہلے ادوار کے مسلإان ادیبوں کی سہت سنسکرت کے زیادہ الفاظ 
اعتبال کے ہیں ۔ علاول غود ایک فاضل انسان تھا اور سنسکرت ؛ اودھی ؛ ہندی ؛ فارسی 
اور عربی ژبانوں میں کافق دسترس رکھتا تھا ۔ اس کے برخلاف سید سلطان نے پہلے شعراء 
کک سپٹ فارسی اور عربی کے الفاظ زیادہ تعداد میں استعال کیے ۔ 


جیسا کہ ڈاکٹر شہید اللہ نے ثابت؟ کیا ے ؛ یہی وہ دور ے جس میں ہندی یا 
اردو زبان کا اثر بنگا ی زبان میں زیادہ ہو گیا تھا ۔ اس سلسلے میں دوسرے ہاب کی طرف 
رجوع کرنا مناسب رے گا ۔ حالانکد الفاظ ء جملوں اور بحاورات کا ایک یا ذغیرہ بنگا یی 
زبان کو مل گیا نھا ؛ اس کے باوجود اس دور کے تمام اہم شعراء نے ابتدائی روایات کی 
() ڈاکٹر رحمم کی عولہ بالا کتاب ء جلد دوم: ص ۸ے ٢٠١۔‏ 

(م) شید الہ بنگا ساہقبر کتیا ص جج .ےم ء 
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پپروی کی اور ایک ایے اسلوب میں لکھتے رے جس ہے یہ ظاہر نہیں ہوتا تھا کہ ہندو 
اور مسلان ادیبوں کے اسالیب تحریر میں کوئی ممایاں فرق ہے ۔ 


موجہ روابات 

وہ روایات جو سسلإانوں ے اس سے پہلے دور میں قائم کی تھیں اس دور میں بھی ان 
ی پاہبندی ہوتی رہی ۔ جن نی چیزوں کا اصافہ ہؤا ان میں سے ایک تو وشنوؤں کے پدوں 
کا استعال تھا ۔ چونکم بیئثت کے اعتبار ہے یہ مشول ہو چکے تھے اس لیے مسلان شعراء 
ان کو م' وئۓے کے طور پر سامنے رکھتے تھے ۔ دوسری چیزیں غزلوں کا لکھتا اور بول ء 
مےشدا اور بھٹیالیوں ی قسم کا متصوفانہ ادب تھی ۔ اس ہے پہلے کے دور میں غنائیہ 
نظموں میں جس ہیئت کو اختیار کیا گیا تھا اے بڑی احتیاط ہے قائم رکھا گیا ۔ 
پندرمەویں صدی میں مسل|ن فارسی کی نی روایات اپنے ساتھ لاۓ تھے اور ان می مقامی 
روابات شامل کر کہ انک حدید اسلوب وضع کیا گیا تھا جس میں سد سلطان ء چد خاں 
علاول اپنی نظمیں لکھتے رے ۔ اس اسلوب کی بھی اسی صورت میں پیروی جاری رہی ۔ 
اس لیے ہیائیں نظم کی ہیئت انسان دوستی کے ان عناصر کی نشاندہی کرتی ے جو اس سے 
پہلے دور کے سسلإان شعراء کی نظموں میں ہماری نگاہوں کے سامنے آے ہس ۔ 

عری اور فارسی کی تصنیفات کو بنیاد بنا کر جس قسم کا ادب پہلے دور میں لکھا گیا تھا 
اس دور میں اس کو مزید تقویت حاصل ہو گی ۔ شخ ہران کا 'نصیحت امہ ؛ نمبر اللہ خاں 
کی '”موسی رسول' ؛ '”ہدایت الاسلام' اور 'شریعت ام؛ ء؛ شیخ مطلب کی ٴکفایت المصلین؟ 
اور عہدالحیات محمود کا ”نصیحت امہ؛ یں کتاییں اسی دور میں تصنیف ہوئی ۔ مقصد یہ تھا 
کہ مسلإن عوام کو اسلامی اصول اور اسلامی اغلا‌ق سمجھ میں آ جائیں ۔ ان تمام نظمەوں 
کا انداز اصحالد تھا ۔ ىیالیه قسم کی کوئی چیز ان نظموں میں شامل نہیں گی گئی تھی ۔ 
ئه ہی شعراء ے کوئی ایسی کوشش کی جس کے باعث پڑھنے والے جذہاتی لحاظ ے بھی ان 
نظموں ہے متاثر ہوں ۔ لکھنے والوں نے شعر کو ان موضوعات کے لیے استعال کیا تھا جن 
لیے آج کل نثر ہے کام لیا جاتا ے ۔ اس لیے ان تحریرات کو ہم منظوم دینیات یا منہی 


تعلیات ہي کہ سک ہیں ۔ 


شۂ‌ّ 


ادب کی ایک اور قسم جس کا رواجح اس دور میں ہؤا ؛ متصوفالم' ادب ہے۔ ابھی تک 
اہل علم اس قسم کی نیس تصسنیفات دریافت کر چکے ہیں یعنی فیض اللہ کی ”گورک ساوی جے؟؛؛ 
کسی گمنام مصنف کی 'یوگا قنلدر؛ ء سید سلطان کی 'جنان پرادیپ جنان چوتیشا؛؛ حاجی ممد کی 
لور جال؟؛ء میر بد شفیع کا 'لور امہ“ ء شیخ چائد کا 'ہراگوری سام ود؛ اور 'طالب امہ؛ ؛ 
”عبدالحکیِ کی 'چری موکم بھید؛ اور '۔ہاب الدین کا پیر امہ' ء علی رضا کی 'اگم جنان ساگر؛ ؛ 
ہالک فقیر کی 'جنان چوتیشا؛ ء یاز کی 'یوگا قنلدر٤ء‏ حسن علىی کی 'م وکم منزل کتھا؛ ؛ شیخ 
منصور کا 'سرنامہ؛ ؛ شیخ جاہد کا آدیا پریچا؛ء شیخ جیبو کی 'اگم؛ء رمضان علی کی 'ادیا یکتا؛ ء 
رحم اللہ کی 'تن تلاوت؛ اور سہاج اللہ کی 'یوگی کچ؛ ۔ اپنے مطالب کے اعتبار سے 'ہراگوری 
سام ود؛ ؛ 'اگم ساگر؛ء ؛جنان چوتیشا؟ اور 'یوگا قلندر' کے مطالعے ہے بار بار مترشح ہوتا رے 
کە ان کا اصل خلوط ے اور کوشش کی گی ے کہ اسلامی تصوف اور ہندو یوگ کا 
امتزاج کیا جاۓ ۔ ٭طالب نامہ؛ ء ”نور جال؛ ء ”لور امہ“ اور 'سر نامہ؟ میں تصوف کے ائکار و 
خیالات بالکل مسلم صوفید ی طرح بیان کے گۓ ہیں ۔ جہاں تک ان تحریرات ک ہیثت کا 
تعلق ے ء معلوم ہوتا ے کہ اولیاۓ کرام کے اردو اور فارسی کے ملفوظات سامنے رکھ کر 
انہیں قب کیا گیا ے ۔ ان میں پیر طریقت اپنے سید کے سوالات کا جواب دیتے نظر 
آے ہیں ۔ یہ طریق کار اختیار کر کے شاعر تصوف کے بنیادی تصورات کا تجزیە کرتا ے 
اور اس طرح ختلف منازل سلوک کو بیان کر دیتا ہے ۔ جب شاعر اپنے مقصد کے زیر نظر 
یا اپنے میلان طبع کے مطابق کسی خاص منزلِ سلوک پر زور دیتا ے تو قدرق طور پر 
ان کتابوں میں اختلاف پیدا ہو جاتا ے ۔ ان میں ہے دو کتابوں کے مضامین کی فہرستیں 
ذیل میں درج کی جاتقی ہیں ۔ ان ہے ازخود ظاہر ہو جاۓ گا کہ دونوں کو کس طرح 
غلتف الداز کے ساتھ سرتّب کیا گیا ے ۔ 


شیخ چاند کا 'مطالب امہ؛ یا 'شاہد ولہ پبر امہ“ کی فہرست مضامین ید ے ع اس کا 
آغاز حمد ے ہوتا ے (بند ا) ۔ اس کے بعد پرستاوائد ے جو کتاب کے مطالب کی تمہید 
ے ۔ اس کے بعد شاعر تخلیق کائنات کا ذکر کرتا ہے اور اس کا ام سرشت پارا ہے ۔ اس 
کے بعد اسلام کی پابچ برگزیدہ ہستیوں یعنی پاک پنجتن کا ذکر فقر و تصوف کے نقطہ' لکاہ 


حسم ساب اتحاتت ہا سملمسسمت 


)) دیکھے احمد شریف : بنگلا صوق ساہیتد ء ڈھاکہ ۹ی سص۵۔ں۔ 








لم 


سے کیا گیا ے ۔ پھر صوق کے چند بنیادی اوصاف یعنی عشق ء عقل ء ہعت اور فکر کا ان 
ے اور اس کا عنوان ے جار چیز۔ پھر گروتنوا ے یعنی پیر و مرشد کی ضرورت ۔ اس سے 
بعد من لتوا ے جس کا مطلب ے دل کا تمام امور ہے تعلق ۔ منزل تتوا میں راہ سلوک 
کی منازل ارتقا کا بیان ے ۔ اس میں شریعٹ ؛ معرفت ؛ طریقت اور حقیقت کا ذریعہ اختیار 
کیا گیا ے ۔ چندرا تتوا میں قمری سہینے کے وہ ایام بتاۓ گئے ہیں جو جنسی اختلاط کے 
لے موزوں ہوۓ ہیں ۔ روگ تتوا میں ہیمارنوں اور ان کے علاج کے متعلق ہدایات ہیں ۔ 
الچ توامں سلوک کی راہوں کا بیان ے ۔ شونتوا ەیں شفق کی تشریج تصوف کے لقطہ' لگاہ 
ہے کی گئی ے ۔ اس کے بعد کا عدوان شہتادی لرسبھا شبھا ے جس میں ہفتے کے مختاف 
ایام کی اچھی اور بری مصقات کا ذکر ے ۔ پھر جتراتتوا ے جس میں بتایا گیا ے کہ سفر 
کے لیے مناسب دن کون سا ے ۔ طالع تنوا میں تختلف مناظر کے ختلف مقاصد کا بیان ہے ۔ 
درویشی حل میں اولیاۓ کرام کے ختلف مقامات کا ذکر ے ۔ عبادت تتوا میں عبادت 1 
اہمیت واضح کی گئی ے ۔ تن وچار وجود انسانی ک اہمیت و حقیقت تاتا ے ۔ اری ٹتوا 
میں اندروی رگوں اور ان کے افعال کا ذکر ے ۔ جن پراوچار میں پیدائش کا مطلب بیان 
کیا گیا ے ۔ سرلگرقتوا میں جنسی اختلاط کی اہەیت کا ذکر ے ۔ مرِت تلکسمو آخری 
عنوان ے اور اس میں موت اور اس کی حقیقت بیان کی کئی ے ۔ 


حاجی ممد کے 'لور جال؛ یا ”صورت ٹاہے؟ کے متدرچاب یہ ہیں : ابتدا میں حمد ے اور 
پھر دیباچںہ جس میں بتایا گیا ے کہ کتاب لکھنے کا مقصد کیا ے ۔ اس کے بعد مصاف 
اہنے ضابطہ* کار کا ذکر کرتا ے ۔ اس کے بعد وہ ابمان اور قسمت (نصیب قتوا) کی حقیقت 
بیان کرتا ے ۔ اس کے بعد دعا ہے اور موسن کو نصیحت کی گئٔی ے (مومثر پرای 
نصیحت) ۔ پھر عبادت ؛ زکاٰوة ء غسل ہ فرض اور توبہ کا مفہوم واضح کرتے کے بعد وہ 
چار منزلوں یعنی شریعت ؛ طریقت ؛ حقیقت اور معرفت کی تشریج کرکے مشاغل تصوف بیان 
کرتا ے ۔ اختتام پر دو فصلوں میں جسم انسانی (جن تنوا اور دباراسیہ) اور روح (آتما قتوا) 
کی حقیقت بیان کرتا ے ۔ 


ظاہر ے کہ ان تصئیفات میں ہیثت ٹرکیبی اور الداز بیان کی لوعیت کے سلسلے میں 
فیصلد کن حیثیت راہ سلوک و معرنت کو حاصل تھی جس کے ذریے روج اہی ارضی منزل 


ےو 

ہے بالائر ہو کر لفس انسانی اور ذات باری تعالیٰ کے متعلق شعور کے آغخری مقام تک 
رسائی حاصل کرتی ے ۔ 

ان دو اقسام کے علاوہ مذہبی اور تاریبی مطالب پر مشتمل بیانیە نظموں کی ایک 
اورقسم بھی اس دور میں ہاری نگاہوں کے سامنے آتی ے ۔ سترھویں صدی کے سید سلطان 
اس قسم کی نظموں کے سب ہے بڑے ممائندے ہیں ۔ ان کی تصئیف ٭نوی ونگشا؟ بڑی 
ضخم ہے جس میں انہوں نے تخلیقِ آدم سے لے کر روز قیامت تک کرۂ ارض پر انسان کی 
داستان حیات کو مفصل طور پر بیان کیا ہے ۔ پس ظاہر ے کہ اس تصنیف کی 
ہیشت ٹرکیبی سواخ جیسی ے ۔ ان تصنیفات میں انوکھا پن اس وقت پیدا ہو جاتا ے 
جب ان میں ہندوؤں کے دیوتاؤں اور اوتار مثلاٌ رام اور کرشن کو بھی البیاء کی فہرست 
میں شار کیا جاتا ہے ۔ سید سلطان نے ویدوں کو بھی آس)نی کتابوں میں شامل کر لیا 
ے اور کہا ے کہ ان کا نزول حضرت آدم' کے ظہور ہے بہلے ہوا تھا ۔ سید صاحب 
موصوف کا یں ھی دعویلٰ ے کہ انہوں نے عربی کی ایک کتاب کا ترجمہ بنکا ی میں کیا 
تھاء اس لیے عری کی واحد کتاب جو غالبا فیضان روحانی کا باعث بی ء صلای ی 
الین الاواءا ہرمک رے۔ لکن و انامف ترجمد ہے لوم ہوقا: سے کو ملف ک 
ہندوؤں کے افکار اور ان کی بہذیب کے ساتھ رابطہ رہا تھا اور انہوں نے ذاتی تصرفات ہے 
کام لے کر یہ کتاب تصئیف کی ۔ اس لیے یہ کہنا درست ے کہ تصنیفات کی یہ لوع عری 
ک مذہی بیائی۔ہ کپائیوں اور مصنف کے ذاتی تصرفات کا ملغوبہ ے ۔ 


علاوہ بریں اس دور میں تارضی قسم کی ایسی بیانیہ نظمیں بڑی تعداد میں لکھی 
گئیں جن کا موضوع حضرت امام حسینکی شہادت تھا ۔ ہم ۓٗ چوتھے باب میں اس اس 
کی طرف اشارہ کیا ے کہ اس قسم کی نظمیں جو 'مقتول حسیںٴ کہ ام ے مشہور تھیں ء 
پہلے ہل اس ہے بہلے دور میں لکھی گئی تھیں ۔ ید اس بدبھی ے کہ شیع اثرات میں 
اضافے اور مسلم بنگال میں ابرانی تہذیب کے اثرات کی بدولت عوام بھی شہادت کے 
اس واقعے اور رم کی تقریبات ہے متاثر ہو چکے تھے ۔ اس لیے ہم دیکھتے ہیں که 








سید سلطان کے ایک پیروکار مچد خاں نے 'لوی ولگشاە“ کی ایک فصل مستقل جزو کے طور پر 


)( شہید اللہ : بنگلا ساہتیر کتھا ؛ ص ہم ۔ 


"(‌‌۸ 


'سقتول حسین:“' مے نام ہے لکھی ۔ عبد الحکم کی ' کربلاء غریب اللہ اور یعقوب گے 
جنگ تاے؛ اور حیات بچد کی 'چد پروا؛ اسی روش کو جاری رکھتے ہوۓ بعد میں 
اٹھارھویں صدی میں تصٹیف ہوئیں ۔ چلے ان نطموں میں جنگ کربلا اور حضرت 
امام حسینٴ کے عالدان کی مصائب کے متعلی طویل بیائیہ فصلیں ہؤا کرتی تھیں 
اور اختتام پر ایک لمی فصل ہوق ھی جس میں طویل مراق ہوا کرے تھے ۔ 


تصنیفات کی ان انواع کے علاوہ اس دور میں رومانوی داستانوں اور وے کاویا قسم 
کی ئطموں کو بھی جاری رکھا گیا اور ان ہے ادں ثروت میں افافہ بؤا ۔ 


دوضوعات ہے متعلق روایات 

اس دور میں غسىر تقلیدی تصوف دروع ہوا ۔ منطوم مذہی تبلیغات کے ذریعے اصلاح 
کی کوشش عمل میں آئ, ۔ ہندوؤں کک تحریک احیاء کا مقابلہ اس طرح ہؤا کہ السان اور 
معاشرۂ السانی کے ارتفاء کی تشریح کرے ہوے ایک جدید متصوفائنہ اور تاریخی نقطہٴ نگاہ 
اغتیار کیا گیا ۔ پھر اس دور می ہم رومان ے وابستگی اور وشٹومٹ کے اثرات کو بھی 
دیکھتے ہیں ۔ ان تام ےۓے مل کر چند ایسے بنیادی موضوعات پر زور دیا جن کے متعلق 
شعراء ہار ہار لغم سنج ہؤا کرے تھے ۔ ان مام تصنیفات کے مطالعے ہے فاری ےبوراً یہ 
لٹیجد اخذ کرتا ے کہ چند فاصل اور ماہر فن شعراء کو چھوڑ کر حتول کہ سید سلطان 
کے پاے کا شاعر بھی سنی سنای باتوں ء عقائد اسلام کے خلاف بلکہ بالکل غیر تتلیدی 
تعہیرات اور لوک کہانیوں پر انحصار رکھتا ے ۔ وے کاویا قسم کی نظموں ء سسہات کی 
داستانوں اور جن پری کے مافوق الفطرت افسانوں کے متعلی ہاری یں بات تو حرف بحرف 
صحیح ے ۔ اگرہم اس دور کے بنکالی ادب پر اج|لی نگاہ ڈالِیی تو اس بات ى تصدیق 
ہوق ے کہ ہندو کیا اور مسلإإن کیا ء مام شعراء ادب کی حدود میں عوامی اعتقادات ء 
عوامی اساطیر اور لوک گیتوں کو براہر شامل کر رے تھے ناک ہم فارسی اور عری 
ہیں راسخ الاعتقاد مصنفین ک لکھی ہوٹی تصثیفات کا مقابلہ ان تعلیات ہے کریں جو 
مذکورہ بالا خالقاہوں اور مدرسوں میں جاری تھیں تو وہ فرق واضح طور ہر ہاری نگاہوں 
گے ساننے موجود ہوٹا ے جو عشق ؛ معجزات و کرامات ؛ مافوق الفطرت سیات اور 


لہ 


ماوراۓ عقل طور طریقون کے متعلق سہذب اور راسخ العقیدہ معاشرے کے افکار اور عوام کے 
خیالات میں پایا جاتا تھا ۔ اس ہے مزید پتا چلتا ے کہ ہندو معاشرے کا اثر مسلم معاشرے 
پر بہت گہرا تھا ۔ اس کے ساتھ ہمیں معلوم ہوتا ے کہ علاول جیسے مذہب برست اور 
فاضل شعراء کے فیضان کے سر چشے ختلف تھے اور وہ کوشش کیا کرتے تھے کہ ہندوؤں 
ی زندگ اور تہذیب سے تعلق رکھنے وا ی کہائیوں کی تعییر اسلامی رنگ میں کریں ۔ 
وہ اس بات کو بھی اچھی طرح سمجھتے تھے کہ مسلائوں کا سہذب اور تعلم یافتہ طبقہ 
فارسی ؛ عری یا ہندی زبان کو بخوى جانٹا ے اور ان زبانوں میں کہے ہوۓ اشعار ہے 
بوجوہ احسن لطف الدوز' ہو سکتا ے ۔ اس لیے بکالی میں شعر کہتے ہوۓ وہ صرف 
عوام کو خاطب کرے تھے ۔ تعلمم یافت اسلامی معاشرے سے انہیں چنداں سروکار نہیں 
ہوتا تھا ۔ اس بنا پر علاول کپتا ے کہ ایے 'ہدماویق بکالی؟ کاویا میں نظم کرۓ 
کے لیے اس لیے کہا گیا تھا کہ اس ہے عری ؛ فارسی یا ہندوستانی ہے ناہلد عوام کے ذوق 
کی تسکین ہو ۔ آگے جا کر علاول کہنا ے کہ دولت قاضی کے 'لور چندرانی؟“ تمئنیف 
کرۓے کی ایک وجہ یہ بھی تھی ۔ اس لیے ید کہنا بجا ے کہ صرف اس قسم ہے قارلین 
کے لیے منظوم ہدایات تصنیف ہوئی تھیں ۔ علاوہ ہریں چولکہ عوام غبر معمولی مہات اور 
معجزانہ کارناموں کے بڑے دلدادہ ہوتے ہیں اس لیے ان کے اس شوق کو پورا کرۓ کے 
لیے شعراء غیر حقیقی ؛ مثا ی اور حہرت انگیز حکایات رومانی نظموں اور 'حنفیدں و کیرا پاری؟؛ 
جیسی وجے کاویوں می بیان کیا کرے تھے ۔ تاہم علاول اور دولت قاضی ک تحریرات اور 
”حنفیہ و کبرا پاری؟“ جیسی تعبئیفات کے درمیان اختلاف کی ایک لسی چوڑی خلیج موجود 


)١(‏ نمشد رکتارت: لو ال نگم وی نہ فاارل کچجابے 
کہ ماگں ٹھاکر نۓے اے کہا 

”"پدماوق ہندوستانی ہیں لکھی گی ے لیکن روسنگ کے لوگ یہ زبان 

نہیں سمجھتے اگر اے ابیات میں تصنیف کیا جاۓ تو ان کی خواہش پوری 

ہو جاۓ گی ۔ جس طرح کہ جئرل اشرف خاں کی فرمائش پر دولت قاضی 

ے اہی چالد رائی لکھی ۔ آپ میرے کہنے پر ہدماوتی لکھی ۔ میں اس 

کی بات بڑے احترام اور توجد کے سائق سنتا رہا اور وعده کیا کم یم 


بیانیں نظم لکھوں گا ۔؛' 


7ئ 


ے ۔ اول الذکر مصشفین کا اسلوب اور ان کی مہارت ہی اس بات کا ثبوت ے کہ ان گے 
سانے تعلم بائٹہ فارلین تھے ۔ ۔ لیکن دوسری قسم کے مصذّف ہمیشہ کوشش کیا کرتے تھے 
کہ عوام کو مطمئن کریں ۔ بنابریں موضوعات ے متعلق جو روایات هیدا ہوئیں انہیں چار 
عنوانات کے تحت تقسم کیا جا سکتا سے : 

زالف) تذہب ۔ 
(ب) رومان اور سہم جوئی ۔ 


(ج) زندی اور تہذیب کی تعبیر متصوفانہ اور مابعد الطبیعاق انداز میں ۔ 


(د) عوامی گیت ۔ 
تاہم ان مصسّغین ے یہ موصوعات خود احتراع نہیں کے تھے ۔ یہ انہوں ۓ زیادہ تر 


مآخذ و مناع : تصرفات اور ان کا اثر 

جیسا کہ ان نظموں کے لکھے والوں کا اپنا دءویل ہے ء؛ ان کی ابک مشترکہ 
خصوصیت ان کے ماحذ ا متعلق ے ۔ وہ فطعاً آہجچ کے دعوددار نہیں ۔ انہوں ےۓ انی 
تصنیفات میں ہەیشہ اقرار کیا کہ ںہ واقعہ یں کیفیت ىا دہ انہوں ے موضوع فلاں کتاب 
میں دیکھا ۔' کتاب کا حوالہ دنتے ہوۓ ان کا مقصد ٭'رسی ٤‏ عری یا ہندی کی تحریرات 
ی طرف اشارہ کرنا ہوتا تھا دا بی :یر مار آذت کسی نارنی ۶ عرن :نا دی کی کتاب 
کا لرسد ےا ایس ہی کسی کات میں تطضرت کا اعد نے اس سمل من ضا لوگون 
ے تحقیقات کی ے اور پتا چلا ے کہ اپنے مآخذ کے متعلق شعراء کا یہ دعویٰ ے بنیاد 
نہیں ۔ قاہم بعض اوقات یں معلوم کرنا سخت مشکل ہو جانا ے کہ اس ترجے یا تصرف 
,56ھظفظكٹھصظ ۹۹2 0ھ 


میسہ +ى‌م+٭صحمد - حٗ وسے مہہ ملسسطیممتظہ ساسا ممسمہ 


(١)‏ خوشیل گناطکان ورا رو عاد کو مق کاو سس کر سیف کا 
نہیں لیتے ۔ وہ ہمشہ کہتے ہیں کہ ایک کتاب میں دیکھا ۔ غالبا ان کا غیال ہوتا ے 
کہ اس طرح ان کا اپہا وقار بڑھتا ے ۔ 





۹كَ۲ 


طور پر استفادہ کیا گیا ے ؛ آردو ہندی اور فارسی ۔ لیکن سید سلطان جیسے بعض اہل قلم 
نے یہ بھی دعوعل کیا ے کہ انہوں نۓے عری' کی تصئیفات ہے فیضان حاصل کیا سے ۔ 


ایسا نظر آتا ے کہ تعلم یافتہ حلقوں اور دربار میں ہندی زبان بڑی متبول رہی سے ۔ 
اس کا نتیجد یں نکلا کب مسلإان شعراء نے ہندی کی بہت سی کتابوں کا ترجمہ کیا یا تصرف 
کر کے ان کے مطالب کو اپنی سرضی کے مطابق ڈھالا ۔ اس سلسلے کے اولیں صاحب قلم 
چد کہبر ہیں جنہوں ۓے منجھن؟ کی ہندی میں لکھی ہوئی 'مادھوسالتی؟ کا بنگا ی ترجمہ 
کیا ۔ البتہ یں ککہنا مشکل ے کہ ان کا اصلی مآخذ 'مادھومالتی؟ کا فارسی والا لسخہ تھا یا 
ہندی والا ء کیونکہ انہوں ۓ ان دونوں کا ذکر کیا ے ۔ لیکن ڈاکٹر شسہید اللہ یۓ ابت 
کیا ے کہ فارسی میں ”مادھومالتی؛ بعد میں تصنیف ہوئی ے ۔ بعد کے اہل قلم میں بھی 
یہ موضوع ہڑا مقبول رہا ے ۔ بعد کے دور میں ہمیں 'مادھومالی؟ کے پابچ'' ختلف ترجے 


() ابی کتاب لوی وگشا کا اصل ماخد بیاں کرے ہوۓ سید سلطان کیپتا ہے : 
''کوندرا نے اپنی سہادھارت جنرل پراگل حاں کی فرائش پر لکھی ۔ ہر ہندو اور 
سسلم گھراۓ میں وہ کتاب لطاب سے پڑھی جاتی ے ۔ کوئی بھی خدا یا اس کے 
رسول کا خیال دل میں نہیں لانا ۔ اب سال م۹ ہجری تک اس حقیقف کا ذکر کسی 
ے دیسی بھاشا میں نہیں کیا ۔ عربی اور قارسی میں پت سی کتابیں ہں جو عالم 
تو سەجھ سکتے ہیں مگر ے علم نہیں پڑھ سکتے ۔ اس بات کا میرے دل میں بڑا 
رح پیدا ہؤا اور میں نے فیصلد کیا کہ اپنے پیغمبر صلعم کے حالات مفصل بیان 
کروں کا ۔ لوگو! لوی ونگشا کو توحە سے سنو ۔ یں عری میں تھی میں نے ایے 
ہندی میں نرجمہ کیا ہے اور بنگالیوں کے سمجھئے کے لیے اہے “برچوش انداز میں 
لکھا ے ۔ (یحوالہٴ مسلم بنگلا ساہتبہ از ڈاکٹر انعام الحق) 

(م) اس وقت تک جو معلومات اکٹھی ہو چک ہیں ان ہے ظاہر ہوتا ے کہ مدھومالی کی 

کہائی کا پہلا مصف منجھن تھا ۔ دیکھے : 
ایس ۔ اے ۔ احسن ء پدساوقی ء جلد اول ء؛ ساتواں باب ء ۰۸-۹۱ ۔ 
سید علىی احسن نے اندرونی شہادت ی بنا پر ثابت کیا ہے کم منجھن نے حمد 
ناری تعالئی اور نعت رسول. مقبول صلی اللہ عليد و آلہ وسلم لکھی ے اور یہ کہ 
ماجھن مسلان تھا ۔ 
(۳) احمد شریف بنگا ی میں مدھومالبی کے ختاف ئسخوں کا حوالہ دیتا ہے : 
(الف) سب ہے پرانی مچد کییر کی تصنیف ہے ۔ اس نے منجھن کے ہندی کے اصل 
(باقق آلے صنے پر) 


۰۰۳ 


ملتے ہیں ۔ شاکر محمود ۓ اس ا ترجمہ فارسی سے ,بے ٤ء‏ میں کیا ۔ سید حمزہ نے یقیناً 
کسی ہندی نسخے پر انحصا رکرکے اے ۸ے وء میں لکھا۔ ۱۸۰۰ء کے بعد چوہڑ شاعر ء 
گوں موہن داس ء جبید على اور نور مچد ۓ اس کے چار ختلف ترجے کے ۔ ایک اور 
مقبول موضوع لور چند رانی تھا ۔ ہندی کر شاعر سادھن نے رومان 'سے نات لکھی 
اور اس کی بنیاد عبت کی ایک لوک کہانی' پر رکھی ۔ علاول کے معاصر دولت قاضی 
ے یب نظم 9۹ہ میں تصتف کی ۔ وہ اہے مکمل کرے سے پہلے فوت ہو گیا۔ اس 
لیے علاول نے اس کی تکمیل کی ۔ دولت قاصی دہہاے میں لکھتا ے کم چولکہ کوئی 
شخص 'لکوہری بھاشا سمجھ نہیں سکتا تھا اس لیے اراکان کے بادشاہ تھیری دادھرما کے 
درہاری اشرف خاں ۓ اس ہے درخواست کی کہ وہ اسے دیسی بھاشا میں ترجمہ کرے اور 
اس کے لیے پنچلی آہنگ' استعال میں لاۓے ۔ اسی طرح 'مریغاوتیٴ ایک اور موضوع تھا جو 


نسخے ہے ے۰۹۹" (۱۵۸۸ء) میں نہ تصرف نرجمہ کیا ۔ 
(ب) اس کہ نعد ہے رم مس رنگ پور کے شائرنچد نے مدھومالتی کے ایک 
فارسی لسخے سے ترحمد کیا۔ 
(ج) اس کے بعد سید حمزہ ے ۸ے رء میں ایک لیخ ىیار کیا ۔ 
(د) اس کے بعد چوہڑ ے ۔ 
(ہ) بھر گوپی موبں داس نے ۔ 
(و) پھر جید علی ے ۔ 
(ز) پھر بورعچد ے ۔ 
آخری جار ,. ,وہ کے نعد نصنیف ہوۓ ۔ دیکھے اعد نشریف ؛ عد کہر 
کی مدھومالتی کا نعارف ؛ مطبوعہ ڈھاکہ ۔ 
(م) ڈاکٹر شپید اللہ کی مولہ بالا کتاب ؛ ص ۸ہ ۔ 
(ہ) ایا ۔ دوب قاضی لکھا ے اے تایا گیا کہ ۔ 
”'سادص لے یہ دوپا بھہتھ میں لکھا ۔ اس گوہری زبان کو کوئی نہیں سمجھتا 
اس لیے اس کہانی کو دیسی بھاشا مس لکھو جس کا آہنگ پنچل ہو نا کہ ہر 
ایک اس ے لطف اندوڑ ہو سمکے _>“ 
دولت قاضی ے یہ درخواست منظور کر لی اور ادہی موئینہ بھاوٹی پنچلی آہنگ 
میں تصئیف کي ۔ 


"ّ“ّٔ"٠۳ 


مسلإان' اہل قلم ے اختیار کیا ۔ اس کا ماخذ ہندی کی 'سر‌یغاوقی؟ تھا جو کہانی قطبن 
ے ۱۵۰۳ء میں تصنیف کی تھی ۔ ڈاکٹر شپید اللہ نۓ کہہا ے کہ اس کہائی کا اصلی 
'ساخذ ہری ونگشا'؛ ے جو بھاونیدا نے سترھویں صدی کے آغاز میں لکھی تھی۔ ید مقم 
اے اس کی ئثقل اٹھارھویں صدی٣‏ میں اتاری ۔ تاہم ترجے اور تصرف کے میدان میں سب 
سے مشہور کارناں شاعر علاول کا ے جو بیک وقت سلنسکرت ؛ عرں ؛ فارسی ؛ ہندی 
اور بنکا ی زبانوں پر عبور رکھتا تھا ۔ اس ےۓے ملک ہد جائسی کی اودھی زبان می 
۰٣۱۵ء‏ کی تصئیف 'پدماوی؟ کو لے کر ترحہہ اور تصرف کیا ۔ ایک شخص مثام خاطور 
اراکان کے بادشاہ خادومنتار کا درباری تھا ۔ اس کی درخواست پر علاول ے اہی ید سمشہو 
نظم تصنیف“ کی ۔ اس ترجے کا سب ہے زیادہ معنٔی خیز پہلو یہ ے کہ علاول ے اس 
داستان کو مکمل طور پر از سر و تخلیق کیا ے ۔ بناہریں علاول کی نظم کو ہم حض قرجمہ 
نہیں کہ سکتے ۔ اس میں اضافے ہیں ء تصرفات ہیں ء متروکات ہیں ؛ حدید تعبیر و ترکیب 
ہے اور انجام کار یں کاما ایک نئی تخلیق و تصٹف نظر آنی ے ۔ اس نقطہ؛ٴ لگاہ ہے اے 
ایک طبع زاد نظم کہنا چاہیے ۔ بعد ی صدیوں میں بھی ہندی یا آردو سے ترجے کا یہ 
رجحان بدستور جاری رہا ۔ یہاں میر حسن دہلوی کی ؛ے نظیر بدرمنیر” کا ذکر بیجا نہی 
ہوکاء جو انہوں نے مہے٤۔ن۵ہء‏ میں آردو میں تصہنف کی تھی ۔ اس کا ترجمد سید چد اصر 
ے اٹھارھویں صدی کے آخغری سالوں میں کیا اور قمر الدین نے بیسویں صدی کی ابتدا 
میں اے دوبارہ ترجمہ کیا ۔ 


اس دور میں ایک اور اہم ماخذ فارسی زبان کا ادب تھا ۔ ہم ے ابک بچھلے باب 
می اس اس کا ذکر کیا ے کہ کس طرح پٹھالوں کے سد میں شاہ چد صغیر نے 
'یوسف زلیخا؟ تصنیف کی ۔ شاہ صاحب نے کہا ے کم میں نے فارسی کی ایک نظم کا 
ترجمں کیا ہے ۔ 'یوسف زلیخا؟ کا دوسرا ترجمں عبدالحکیم نے کیا ۔ اس کا دعویٰ تھا 
کہ اس نے کہہانی ملا جاسی کی فارسی نظم سے یىی ے اور پھر اس کا ٹرجمہ بنگا یل میں 
٠٠٢٦‏ (م) ڈاکٹر شہید الد کی عولہ با کتابء ص ۳مراف 
(م) ایضاء سووپیروےہر۔ 
(م) سید على احسن پدماوق ء جله اول ء ڈھاکه رووبرہ؛ صم۔ینء 
(م) ڈاکٹش شہید اللہ کی حولہ بالا کتاب ء ص مم ۔ 


ری 


کیا ے ۔ ڈاکٹر العام الحق کے خیال کے مطابق وہ .+۹ ۱ء اور .۱۹ء کے درمیان 
زلدە' تھا ۔ اسلامی دنیا میں 'لیلٰی جنوں؛ کا موضوع بھی بڑا مقبول تھا ۔ فارسی کے دس 
شعرا ے اس موضوع؟ پر نظمیں لکھیں ۔ ان می نظامی ٤‏ ابر خسرو ء جامی اور 
ہائغی غاص طرر ہر مشہور ہیں ۔ ہم نۓ مچھلے باب میں دیکھا سے کہ دولت ۶ ضی بہرام خاں 
نے اپنی ؛لیٰی جتوں؛ ان نظموں کے ترجمے کے طور پر نہیں لکھی تھی بلکہ اس نے ان سے 
صرف فیضان حاصل کیا تھا ۔ اس ۓ ساری نظم کو ارہنے طور در ماحول کے مطابق ڈھالا 
اور جذہاٹی فضا بھی ایسی ہی قائم کی ۔ اسی لیے یہ کہانی ایک بکا ی کی داستان محبت بن 
گئی ے ۔ اس کے بعد علاول وہ اہم شاعر ے جو فارسی مٹادع پر انحصار کیا کرتا تھا ۔ 
اور جس کی تصئیفات اپنے فارسی مآخذ ہے بڑی مشابہت رکھتی ہیں ۔ اس نے دکن کے 
شاعر غّواصی کی فارسی نطم ”سیف الملوک“ بدیع الجالٴ کا ترجمہ کیا ۔ علاول نے یہ نظم 
1۹۸۰ء میں مکمل کی ۔ اس نے نظامی کی 'ہفت پیکر؛ کا و ١ء‏ میں اور یوسف گدا کی 
مذہہی لظم 'تحفہ' کا ٭ہہ ء میں نرجمد کیا ۔' نظامی کے 'سکمدر ناہے؟ ے بھی وہ متاثر ہؤا 
800 اس نے ہے+١ء‏ میں کرنا شروع کیا ۔ اسلامی دنیا میں امیں حمزہ کو 
اساطبری حیثیت حاصل ہو گی نھی ا کر سی ا و 
۸۰۴ ۹۸۹رہ میں لکھی جو اسّی اہواب پر تھی ۔ ”کل پکاولی؛ کی کہانی بھی بنکالی 
میں بڑی مقبول ہو گئی تھی ۔ وازش خاں متوق دےہ ہہ بہلا شخص تھا جس نے اس نام 
کی عزت اللہ“ کی فارسی نظم کا بنکا ی میں ترجمہ کیا ۔ اس کے بعد مد مقیم نے اسی 


مسوم سم سم بدا لہ ہمہ 


0سق .ضا رص ا 
)٢(‏ ڈاکٹر شہید اللہ کی حولہ :الا کتاب ؛ صض میں ۔ 
(٣)‏ ایضأً اص مب 
(م) ایشا ۔ 
(ی) نوازش خاں کی تخلیق پر مفصل بحث کے لیے دیکھیے : 
رضید سلطان : مقالہ نوازش غاں و گل بکاولی کاویا ۔ بنگلا |کادیعیٰ پٹریکا ۰ ۹ء٢‏ 
جر ہے ڈھاک۔ صس ےج۔جہ۔ 
اس ۓے اس کہائی کے مندرجہ ذیل نو تۓتلف نسخے دریافت کے ہیں: 
(الف) گل بکاوٹی ۔ (نظم) از نوازش خاں ۔ اٹھارھویں صدی عیسوی کا آغاز ۔ 
(باقی اگلے صنے ہر) 


۰۰ 
داستان محبت کا ترجمہ از سر نو اٹھارھویں صدی کے اواغر میں کیا ۔ ٰ 


جیسا کہ ہم نے سطور بالا میں اس بات کی طرف اشارہ کیا سے ؛ بنکا ی کے مسلان شعراء 
ے عربی زبان ہے چنداں استفادہ نہیں کیا اور اس کی وجہ اغلباً یہ تھی کہ فار۔ی کا رواج 
۔عام تھا۔ اس دور میں سید سلطان واحد شخص ے جو اس بات کا دعویل کرتا ے کہ ابی 
'نظم نوی ونگشا؟ لکھتے ہوۓے اس نے صلابی کی 'قصص الالبیاء“ کو سامنے رکھا ے ۔ 


ان ترجموں اور نصرفات ہے یہ بات ظاہر ہو جاقیق ے کہ اس دور میں بنکالی مسلانوں 
کی تہذیب و ثقافت کا دائرہ دور دور نک پھیلا ہؤا نھا ۔ شعراء نے اپنے آپ کو 
صرف اپنی ملکی حدود کا پابند نہیں کر لیا تھا بلکہ وہ غیر ماکی منابع ہے بھی فیضاں 
حاصل کر کے اپنی زبان ء اپنے ادب اور اپۂی ثقافت کی ئثروت کو بڑھاے تھے ۔ ان میں 
ہے سب ہے زیادہ اہم ہندی ء اردو اور فارسی زہالوں کے منابع تھے ۔ 


اس بات ے یہ تیج اخذ نہیں کیا جاسکتا کہ شعراء غیر ملی ہذیب و ٹثافت کی 
ثقالی کر رے نھے ۔ ہندی ء اردو اور فارسی کی منظومات کا بنگا یل ژہان میں ترجمں صرف 
اس لیے کیا جا رہا نھا کہ غبر ملکی اور مقامی عناصر کے امتزاج سے بنگا ی تصنیفات کی 
قدر و قیمت میں اضافف کیا جاۓ ۔ اس طرح شعراء جذباق لحاظ سے اپنے قارئین کو 
بآسانی وسیع تر فضاؤں میں لے جاے اوران کے اذہان کو تمام اسلامی دلیا کی سیر کے 
قابل بنا دیتے تھے ۔ ساتھ ہی انہوں نے بیان کردہ کہانیوں کو شکال کے ماحول ہے ہم آہنگ 
بنا کر ان کے کرداروں کو بنگالیوں کے احساسات و جذبات کے لیے بھی زیادہ قابل_ قبول 


(ب ) گل بکاولی ء از عید مقیم ء الھارھویں دی کے آخری سال ۔ 
(ج) ایضاء از علی ۔ 

(د.) کل بکاولی و تاج لکار پوبھی اڑ منشی ارادب علىی یا ارادت الله ۔ 
(..) کل بکاوی از اماچرن مترا و پران کرشنا مترا ۔ 

( و ) ایضاً ازکدارٹاتھ گنگوہادھی ۔ 

(ز) ایبضاً (شر) از وے ناتھ مکھو ہادھی ۔ 

(ح ) ایضاً (ثر) از مالک میا ۔ 

(ط) ایضاً (شر) از سید عبدالمتان ۔ 


۰۹ 


بنا ڈالا ٤‏ ظاہر ے اسلام اور اسلامی نہذیب ے سلان اہل قلم کے فکر کو ایک خاض 
ہاج پر ڈال دیا تھا ۔ اسی لے وہ بڑے وسم المشرب بھے اور بڑے اعتاد کے ساتھ 
ہندوؤں ک تہذیب اور زندگی ہے بھی داستانوں کا انتخاب کر لیا کرے تھے ۔ 


۳۔ مذہب : الداز فکر اور افقدار پر اثر 


ہم ۓ پبشٹر ازیں پٹھانوں کے عہد کے متعلی سابنہ باب میں (چوتھا باب) دیکھا 
ےک اس سارے عہد کی ادی تخلیفات راسخ العقیدہ لوگوں کے اس خیال سے بڑی مثاثر 
ہوئیں کہ بنکالل ہرگز اس قادل نہیں ے کہ اہے دنئی تعلیمات کی اشاعت کے لیے استمال کیا 
جائۓۓ ۔ پٹھائوں کے عید میں اہل قام کو ثابت کرنا پڑا کہ تبلیغ_ اسلام کے لیے بنکالی کو 
کامبابی سے استعال کیا جا سکتا ے۔ بھی وہ دور نھا جب سسلانوں کی تہذیب یہاں پھیل رہی 
کو لہٰذا شاعری کو قوبی مقاصد کی نکمیل کے لیے بروۓۓ کار آنا پڑا ء وراہ اہے لازماً 
ہاف ملامت بننا پڑڈ ۔ شاحری ںہ خدمت آین ختاب طردقوں ہے انام دے سکتی تھی ۔ پہلی 
اور سب ے اہم بات ىہ نھی کہ پر قسم کی نظموں میں ء غواہ وہ رومانی تھیں ىا تاریخی 
اور مذہی ء اخلاق اسلامی کو اعال انسای کے لیے بہادی معیار ٹھرایا گیا ۔ پس مذہب 
ہی تام اہل_ قام کو بنیادی اخلاق اقدار مہیا کرتا تھا خواہ وه دولت قاضی کی 'لور 
چاند رافی؟ کی طرح ہندوؤں کے اساطیر یا ہہدوؤں کی زندی اور تہذىب ہے ماغوذ کہانیوں 
کو ہی استعال میں کیوں نہ لاۓے ء اسلامی معاییں کو وہ سرور قائم رکھتے تھے ۔ لہلذا 
اگرچە رومانوی بیالیہ کہانیاں بنیادی طور پر مدہی نوعیت کی نہیں ہوتی نھیں ؛ انہیں اساسی 
اقدار مذڈہب ہی عطا کرتا تھا اور مختلف کردار پیش کرتے ہوئۓ یا واقعات بیان کرتے 
ہوۓ اہل, قلم کے زاویہ نکاہ کا فیصلہ بھی مذہب ہی کیا کرنا تھا ۔ اسی لیے تمام رومانوی 
پیالیں کپائیوں می عفت اور عصمت کو بڑا سراہا گیا ے او رکوشش کی گئی ے کہ محبت کا 
اہام ہرصورت مناکحت ى صورت میں ہو۔ جہاں شادی نہیں ہوسکتی تھی وہاں قرب جسانی 
پرسلامت کی جاتی تھی ۔ لیکن دولت قاضی نے جرأت مندی سے کام لے کر شادی کے بغبر 
قرب جسانی کی بھی حادت کی ہے ۔ ابی اسی بات کو وہ اس طرح حق بجانب ثابت کرتا 
ے کہ ایک امرد بالشتیے ہے چاند رانی کی شادی بالکل غبر فطری تھی اور اہے ٹوٹنا ہی 
چاہے تھا ۔ خاوند کا نام‌د ہونا ظاہر کرتا ے کہ چاند رانی کی دوشیزگ مال تھی ۔ اس لیے 


۲٣ب‎ 


چائد رانی اور لور کا قرب جسانی حقیقی معنوں میں قانون, عفت کی خالفت نہیں تھا ۔ وہ ٹو 
ایک شیطانی طافقت کی گرفت ہے اپنے آپ کو آزاد کرا رہی تھی ۔ اس لیے مصنف دکھاتا 
ے کہ الصاف پر مہنی ایک لڑائی میں خاوند مارا جاتا ے ۔ ستّی مینا نے پر قسم کی 
ترغیبات کا مقاہلہ کیا۔ عفت اور محبت میں ثابت قدمی کے یہی اصول ”پدماوتی؛ میں بھی نظر 
آے ہیں ۔ اس کا یں مطلب نہیں کہ جسانی فسم کی محبت کے جذبات بالکل نکال دے گئے 
تھے ۔ جسانی اور لفسانی قسم کے تعلق کا ذکر ہمیشہ اس طرح کیا جاتا نھا کہ مذہب نے 
نکاح کے ذریعے اس پر مہر ثبت کر دی ے ۔ علاول اسی لیے رتنا سبن اور ہدماوی 
کے جنسی ملاپ کا ذکر مفصل طور پر کرنا ے اور ظاہر کرتا سے کہ شادی کی تکمیل 
کا یہ قدرتی طریقہ ے اور ہر جگہ اس پر عمل کیا جاتا سے ۔ 

چولکہ ان اہل قلم کے انداز فکر کا تعین مذہب نے کیا تھا اس لیے معجزاٹ پر بھی 
ان کا ایمان تھا ۔ اولیاۓ کرام اور ان کی غیر معمولی کرامات پر ان ك اعتقاد تھا اور 
خداوند تعالٹی کے قادر مطلق ؛ عادل اور رحم وکریم ہوۓ پر بھی ان کا ختہ یقن تھا ۔ 
اس کا نتیجں یں نکلا دہ عہدِ وسطلی کی بیانیں نظمیں معجزانہ کارناموں سے بھری پڑی ہیں 
اور ان کا خا مہ انجام کار صداقت اور انصاف کی فتح ہر ہوتا ے ۔ رنا سین کے مارے جاتۓے 
کی وجہ چی ے ء ہدماوتی اسی لیے چتا میں جل کر راکھ ہو گئی اور علاء الدبن اے 
حاصل لہ کر مکا ۔ پس ہم دیکھتے ہیں کہ عہد وسطلی می ختلف اصناف کی تمام تحریرات 
منہی انداز فکر ہے متاثر ہوئی ہیں ۔ دوسرے الفاظ میں موضوع خواہ کچھ ہی کیوں نہ 
ہوتا تھا اور رومانوی بیالیں نظمیں تھیں یا تاربخی کہانیاں ء اساطبری دامستانی تھیں یا 
دینی تصورات کا بیان ء مذہب ہی انسانی معایم کی بنیاد تھا ۔ 


۳۔ رومانوی بیائیں نظمیں 

ہم نے پیشتر ازیں دیکھا ے کہ پٹھانوں کے دور میں مسلان اہل قام ہی نۓے 
پہلے پہل رومانوی بیانیہ نظمیں لکھنی شروع کی تھیں اور ان میں ان کا مقصد پند و موعظت 
نہیں ہوتا تھا ۔ لاریب السانی اقدار کے معایبر مذہب ہی کے عطا کردہ تھے لیکن مسلان 
ادیہوں ے کبھی بھی ان بیائیں نظموں کے ذریعے اہنے مذہب کی قبلیغم نہیں کی ۔ ان کا مقصد 
صرف یہ ہوتا تھا کہ اہم السانی سپیجات کی توضیح کریں ۔ ان عمومی اتدار کے ذریعے وہ 


۳۰۰۸, 


زندگی کے متعلق کوئی معقول نظریں قائم کے کی صلاحیت حاصل کرے تھے ۔ یہ ایسا 
نظریہ تھا جس میں دوسرے بٔی لوع انسان بھی ان ے ہاتھ شریک تھے ۔ اس طرح لیک و 
ہد کا ایسا معیار پیش کیا جاتا تھا جو ہر جک تسلم کیا جا چکا تھا اور جس پر کوئی 
مترض نہی ہوتا تھا ۔ ان مسلان ادیبوں کے برغلاف ہندو اہل قلم اس بات کی کوشش کیا 
کرۓے تھے کہ لوگوں ہے منوائیں کہ دیوی دیوتا بڑے نا اختیار ہوۓ ہیں ۔ ان اہلِ قلم 
کے دلوں می السانی خوبیوں اور معاڈرق ثبات و استقلال کے متعلق شکوک و شبہات پالۓۓ 
جاے تھے۔ قدرق طور پر ان کا رجحان طبع زیادہ تر اس طرف ہوتا تھا کہ ہندو معاشرے 
میں دیوی دیوتاؤں کے اختیارات کے متعائی از سرئو اعتقاد پیدا کرںں اور بتائیں کہ ائساقی 
زندگی ہر ان کا ے پناہ اثر ہوتا ے ۔ اس لیے بکا یں کے ہندو شعراء کا تعلق سنسکرت 
شاعری کق ان روابات ہے بالکل منقطع ہو کر رہ گیا جس ہیں انسانی زادگ کا صحیح صقع 
پیش کیا گیا ے ۔ حتیل کہ اپ بھرنس میں بی ہمیں رومان انگیز نظموں کا ثبوت ملتا ے ۔ 
لوک ادب میں عبت کا موضوع ایک ایسے عوامی شاعر کا وجود ضروری قرار دیتا تھا 
جس کے پاس منظوم تحریرات کے لیے بڑا دلچسپ اور 'پر لطف مواد ہو ۔ لیکن یہ مسلإن 
اہل قلم ہی تھے جنہوں ےَ شعر وشاعری میں انسانی عنصر کا احباء کیا ۔ مسلان شعراء نے 
فارسی اور ہندی کے رومانوں ے فیضان حاصل کیا ۔ بنا ہریں پٹھانوں کے دور میں دولت 
وزیر ہہرام خاں اور شاہ بد صفغبر ے حو روایت قائم کی وہ دوات قاضی اور علاول ک 
عظم منظومات ک صورت میں بار آور ہوئی ۔ 


ان دونوں شعراء کے ہاں مسلإن اہلِ قام ی لکوی ہوئی رومانوی بیاایہ نظموں ک اس 
مشٹ رکہ خوں کا بھی اظہار ہؤا ے کہ مذہب وسیع تر انسانی بہلو کا حامل ے ۔ جیسا کہ 
پیشخر ازیں اس ہات کی طرف اشارہ کیا جا چکا ے ؛ یں دونوں شاعر اپنے افکار و خیالات اور 
افناد طبع کے لحاظ ے پکے مسلإان ھے ۔ اس کے باوجود آنھوں ۓ ہندوؤں کی تہذیب 
اور زندگ ہے اہی رومائوی پیائیں نلموں کے لیے موشوعات انتخاب کررۓ میں ہچکچاہٹ 
وس ئہە کی ۔ لازنا آنہوں نے ایسے عالات و واقعات بیان کے جو اس دور کے ہندو 
معاشرے سے گہرا تعلق رکھتے تھے ۔ ان کے بیانات کی صداقت اوران کے اظہار و ابلاغ ک 
اثر الگیزی اور موزولیت اس بات کا لثبوت ہہم پچنچائی ہے کس یں دونوں شاعر بڑے 


۰۹ 


وسیع القلب تھے اور آنہیں یقین تھا کہ ایسا کرےۓے ہوۓ ان کے ابمان کو کوئی خطرہ 
لاحق نہیں ہوتا اور لہ ہی ان کے قارئین ان ک ہابت کسی مغالطے میں مبتلا ہو سکتے ہیں ۔ 
ایک ختلف معاشرتی اور ثقاقتی لظام ہے آزادالہ رابط قائم کرۓ کی ایک وجہ یہ بھی تھی 
کہ علاول جیسے شخص نے اہی رومالوی بیائیه نظموں کی تعہیر متصوفالہ رموز کے ذریعے 
کی ۔ یہاں ہم پھر ایک ایے رجحان ے دو چار ہوۓ ہں جو ہم نے گزشتہ دور میں 
شاہ مچد صغبر اور دولت وزبر بہرام خاں کے یہاں دبکھا تھا ۔ علاول اہی جگہ پر جائسی کی 
متصوفالہ قعبیر ہے متاثر ہوا تھا۔ جائسی' نے اپئی تمام نظم میں پدماوی کو ائسانی روح کا 
قائم مقام قرار دیا تھا اور شاہ رتنا ۔بن ”دل؛ ء رگوچیٹن 'شیطان؟ اور علاء الدین 'مانا/ کی 
علامت تھا ۔ یہ بھی کہا جاسکتا ے کہ اسلامی تصوف اور ہندو یوگ میں ذرا وسیم تر نقطہ* 
لاہ سے جو مشترک روحائی اساس ہائی جاتی ے اور جس کی تشریح اور توضیح اس دور می 
داراسکوہ کے ساتھ .تعدد مسلإان صوفیوں اور ہندو یوگیوں ۓ بھی کی تھی اس ۓ صوف 
کے معتقد اہلِ قام کے لیے آسانی پیدا کر دی کہ ہندو اور مسلم کے امتیازاٹ ے بالاتر ہو کر 
ان ممام آفاق میں کامل آزادی کے ساتھ حرکت کریں جہاں جہاں السان کو دسترس 
حاصل سے ۔ 


اس کا یں نتیجہ لکلا کہ جو ادب سولهونں اور سترھوبں صدیوں میں پیدا ہؤا ء 
() اپنی کہپائی کے اختتام ہر جائسی کپتا ہے : 
”میں نے اہل قلم سے اس کہافئی کا اصلی مطلب پوچھا ۔ اُنہوں ے جچھے تانا کہ 
کاشات کے کل چودہ جہان انسانی جسم کے اندروجود ہیں ۔ ہم لے اسی اے اس 
جسم کو چتوڑ قرار دیا ے ۔ قلب کو بادشاہ کہا ے ء دل کو شنگھل اور عقل کو 
ہدمنی ۔ شوق گُرو ے یعنی ٴستاد یا ادیب حس نے رستہ دکھایا ۔ السان ذات برتر 
جل شانہ تک اس أُسناد کے بغیر کیسے رسائی حاصل کر سکتا ے ۔ ناگ سی دلیاوی 
ٹرحیبات کی علامت ے ۔ جس السان کی روح ان برغیہاب میں جکڑی ہوئی ہو وہ آزادی 
اور خغلاصی حاصل نہیں کر سکتا ۔ ایلچی رکھو ہے ساد شیطان ے اور سلطان 
علاؤالدین مایا (فریب نظر) کا قائم مقام ے ۔ ایک عبت کی کہافی سمجھنے کا طریتہ 
بی ے ۔ صرف صاحبر علم ہی محبت کے اس نظرے کی داد دے سکتا ے ۔ محبت کی 
یہ رمز ٹرکی ء عربی ء ہندی کی باق ممام زبانوں میں بیان ک گئٔی ے ۔؟؟ 
اس افتہاس کے لے دیکھۓ : سید علىی احسن : پلماوق ء س ےه ۔ 











اہ ٭۔حسامس۔ت سس 


۴۲۰ 


بالخصوص دولت قاضی ء علاول اور اس کے معاصربن ۓے جو کچھ لکھا ء اہے قومی حیثیت 
حاصل ہوئی اور ہندو اور مسنان دونوں اس ے لطف اندوز ہوۓ رے۔ چونکہ ادبی حاسن کے 
لحاظ ے پہ ادب امتیازی مقام رکھتا تھا اور چونکہ شعراء بنیادی طور پر بہ چاہتے تھے کہ اپنے 
خصوص منتاف النوع معاشرتی اور ثدفتی ماحول ہے ے لیاز ہو کر السافی زندگ اور السانی 
تجربات کو پیش کرس اس لے بد نہیں کہا جا سکتا کہ ان کی تحردرات محض سسلإإن قارئین کے 
لیے خغصوص تھیں ۔ وہ ہندوؤں اور مسلإانوں دواوں کے لیے لکھی گئٔی تھیں ۔ اراکان کے دربار 
میں جو ادب پیدا ہؤا ؛ اس کی اہم خصوصیات میں ہے انکے سس بھی سے ۔ تاہم اس کا 
یہ مطلب ہرگز نہیں ے کم ''اسلامی مہذبب ہندو تہذدب ے مفتوح؛ ہو گئی یا یہ کہ 
'فارسی تہذیب کو ىرٹر سنسکرت تہذیب؛ نے اپے اندر جذب کر لیا ۔ افسوس کہ بنکالی ادب 
کے بہت سے مؤرغین حقائق کو نظر انداز کرکے یہی اثر' دیتے نظر آے ہں ۔ جیسا کہ 
سطور بالا میں بیان ہو چکا ے ء یں حض فارسی ء ہندی اور آردو ادب اور اسلامی تہذیب 
کے مابعدالطبیعیاتی افکار کا تیج تھا حس کى وج ہے انسانی روایات کو بنگا ی ادب میں 
متاز مقام حاصل ہؤا ۔ مسلان اہل قلم نے ہندو تہذدب ہے صرف وه کچھ اخذ کیا جو 
ضروری تھا اور آنہوں ۓ کھی بھی ہندوؤں کی زندگی اور ثقافت کے متعلق لکھتے ہوۓ 
معمواں سی ہجکچاہٹ اس لیے حسوس نہ کی کہ زندگی اوراس کے اقدار کے متعلق ان کا اپنا 
ااداز ڈذکر بالکل اسلامی تھا ۔ علاوہ ہریں جیسا کہ اودھی زبان مس جائسی ے کیا تھا؛ 
بنکالی کے مسلإان شعراء ےۓے بھی ہندوؤں کے موضوعات کی تعببر ایک لۓ الداز ہے کی ۔ 
م۔ تارغی بیالیہ نظمیں 

تارخی کہہانیوں سے بھی ہندو اور اسلامی تصورات کے امتزاج کا پتا چلتا ے ۔ ید 
ایسا استزاج تھا جو: اسلامی سیاق و سباف میں ہندوؤں کے تصورات کے لیے بھی گنجالش 
پیدا کرنا چاپتا نھا ۔ یہی وج ے کہ سید سلطان ک 'نوی ولگشا؛ میں البباء کی فہرست 
میں ہندوؤں کے تین دیوتا برہا ء وشنو اور سوا بھی شامل کر لیے گئے ہس ۔ دوسرے الفاظ 
میں فکری اعتبار سے السان کی اصل کے متعلق اسلامی نظریہ قائم رکھا گیا ے اور پیغبرِ 


وسوبتجُمجسحجحسیرہو ہووت سلیحا سا مسا سالہ مات ہہ۔ہ وید ہملمہ سا س۔۔۔-ہ 


)( گوہال ہال دار : بنگالا ساہتیر روہا دیکھا ؛ یلکن ۔ 27 0 ۹۳۰ ٭ 





ہف 


اسلام صلىی اللہ علیہ وسلم کے ظہور تک اقبیاء کا عام سلسلہ جاری رکھکر ہندوؤں کی مذہبی 
شخمبیتیں حض اس غرض ہے شامل کی گئی ہیں تاکہ ہندو اسلام کی طرف مائل ہو جائیں ۔ 
یہ تعببر راسخ العقیدہ مسلإالوں کے خیالات ہے مطابقت نہیں رکھتی تھی ۔ اس کا مطلب صاف 
الفاظ میں یہ تھا کہ سولھویں اور سترھویں صدی میں کجھ صوف فرقوں کے ہاں بالکل ختلف 
تعبیر رواج پا چکی تھی ۔ 


جیساکہ ہم نے اس سے پہلے دیکھا ے ء اتی ضخم تصنیف کا ماغذ ضرور صلاىی کی 
اقصص الالبیاء؛ ہوگی ۔ ظاہر ے اس کے لکھنے کا مقصد خالص ادی نہیں تھا ۔ اور جیسا کہ 
ادبی شہ پاروں کے سلسلے میں عام طور پر ہؤا کرتا ے ؛ ہندی ذوق جال یق تسکین کے لیے 
اسے تصنیف کیا گیا تھا ۔ بلکہ یہ بھی کہہں دینا چاہے کہ پد وموعظت ٤‏ تعلٍم و تدریس اور 
تہذیبی مقاصد کی خاطر اہے ٹاالف کیا گیا تھا ۔ صرف مد حاں کی 'مقتول حسیں؟؛ میں ایک 
تاربخی داستان المیں کہانی کی صورت اختیار کر لیتی ے ۔ نار تو صرف فیضان کا سرچشمم 
بی ؛ نیز اس نے حقائق پیش کرۓ کے علاوہ ایک حقیقی الم انگیز واقعہ بھی سیا کر دیا۔ 
مگر ادیبوں ۓ اس موضوع کو خالصہً ادبی رلگ دے دیا ۔ 

اس صدی میں جو وجیا کاوے لکھے گئۓے ہیں انہیں تاریخی ادب ان معانی میں نہیں 
کہا جا سکتا جن میں ہم 'مقتول حسین؛ کی فسم کی نظموں کو تارخی کہہتے ہیں ۔ شعراء 
ے تارج کے ساتھ اساطبر کو ملا ڈالا ہے اور تاریٹی شخصیتوں کو اساطیری ہستیوں کے 
کے درمیان دکھایا ے ۔ انہوں نے خود کہانیاں اختراع کر لیں مثل حنیفہ اور کبراپری 
کی کہانی اور پیغمر صلی اللہ علیہ وسلم اور ضیغم کی کہافی ۔ ان کا ایک متصد تعلم اور 
تدریس بھی تھا ۔ وہ مسلانوں کے دلوں میں پیغمبر علیہ السلام اور انْ کے صحاہہ کرام۷* 
کے لیے محبت کا جذبہ زندہ رکھنا چاہتے تھے ۔ وہ حضور سرور کائنات” اور آپ کے صحابہ۷ۃ 
کی عظمت بیان کر کے بر مسلموں کے لے کش کا سامان بھی ہہم پہنچانا چاہتے تھے ۔ 
اور اس بات ہے قطعاً ے نیاز تھے کہ واقعات بالکل خیالی ؛ سہم جوئی پر ببنی اور 
غعر تارعنی ہیں ۔ 
۵۔ ہی اور متصوفال, ادب 

متعصوفائں ادب کا تجزیہ کریۓۓ ہوۓ ہم تے فہرست مطالب کا بغور مطالعہ کما ے اور 


۴۲۰۲۳ 


دیکھا ے کہ اس میں ہندوؤں اور سپانوں دونوں کے مابعد الطبیعیای افکار ک آمیزش ے ۔ 
دینی مریرات کی ایک اور قسم بھی تھی جس کا موضوع خصوصی طور پر مذہبی تعلیات 
تھا۔ اس قسم کی دینی کتا۔ یں ہمیں منظوم ملتی ہیں حن میں شعر کو صرف ذریعہ* ابلاغ 
کہ طور پر استعال کیا گیا ے ۔ ۔ ہم نے پبشتر اڑیں دنکھا ے کہ پٹھائوں کے عہد میں 
مزسُّل نے 'لیتے شستر اورتا؛ لکھی جس میں اس تے اسلام کے بنیادی اصول بیان کے ۔ 
اصغر علىی کے 'لصیحت امہ' کا وہی موذوع ے جو اس سے لے مزمل ک مذکورہ تعیف 
کا تھا ء لیکن اۓ منگلا کاوبوں کے مموے پر رتب کہا گیا تھا ۔ کسی دیوی یا ددنوتا 
کی بجاۓ خواب میں ١ے‏ اپنے پرو مشد کی ردارت بوقی ہے اور شاعر کسپتا ے کم امس تے 
صرف ان کی ہدادات کو بیان کر دنا ے ۔ جسا کہ ہم ے پہلے دیکھا ے ء لصراللہ خاں 
کا 'شریعت نامہ؟“ اپنے متصد اور اہنی ترتیب کو بالکل وادػاف الفاظ میں بیان کر دتا 
ے ۔ ابتدا ہی میں شاعر کہہ دیتا ے کہ وہ مسلإانوں کو خداوند تعاابی کے اوامی نتاا 
چاہتا ے اور اس ذاتِ قدوس کے نواہی ہے متتّبہ کرنا چاہتا ے ۔ اس بات کو ضرور ملحوظ 
خاطررکھنا چاہے کہ نصر اللہ خاں نے یں کتاب غبر مسلموں کے لیے نہیں لکھی تھی ۔ 
وہ صرف مسلالوں کو اپنے دینی فرائض سے ناخبر رکھنا چاہتا تھا ۔ شیخ مطلب کا مقصد 
بھی بجی تھا ۔ ٭کفایت المصلین؟ میں نماز؛ روژہء؛ حجچ +٭'زکوة اور اسلام کے دیگر 
بئیادی فرائض کے احکام بتاۓ گئۓ ہیں ۔ نصرالہ کا 'شریعت نامہٴ“ اور شیخ مطلب کی کفایت 
المصلین؟ دونوں کٹاہیں بڑی مقبول رہی ہیں ۔ یں نتیجہ ہم اس بات ے اخذ کرے پں کہ 
دولوں کے قلمی نلسخے بڑی تعداد میں دستیاب ہوے ہیں ۔ عبدالحکم کا 'شہاب الدین قامہ؛ 
بھی مقبول کتابوں میں شامل ے ۔ اس کتاب کا لب و لہجە خاص طور پر توجە کا 
مستحق ے۔ سید سلطان اور نصر اللہ کی کتابوں کا لہجب معذرت خواہی' کا بھلو رکھتاے ۔ 
انہیں شک تھا کہ چونکہ تبلیغ. اسلام کے لیے انہوں ۓۓ بنکالی زبان کو استعمال کیا سے 
اس لیے ان کی تصثیفات کو عوام شاید خوش آمدید نہیں کہیں گر ۔ ان کے برغلاف 


+ھوعحیہسوجوجیےمدجوجہومیرزہ دےسو"وجسو سے ہدجس اہ لہ ہو ما ے سیر مد سے ےہ سے 


(١)‏ بنکالی کے استعال کے متعلق اہل“ قام کا رویہ نظو *> رے لے دوسا باب ملاحظہ 
فرسائیے ۔ علاوہ بریں ڈاکٹر شہید القہ کے اقتباسات منذرجہ ذیل میں دیکھے : 
شاہ مچد صغیر ؛ ص سم ۔ 
زین العاہدین و عبدالحکمم ع ٹور اد س امم 


خض۱۱۰۴۳؟( 


عبدالحکم کا لب و لہجہ جرأت مندائہ ے ۔ وہ ان لوگوں کو ملامت کرتا ہے جو بنگا یل کے 
ذریعے تبلیغ اسلام کے بخائف تھے ۔ وہ کپتا ے کہ عری اور فارسی کے بعد اسلام کی زبان 
بنکالی سے ۔ جو بنا ی مسلان عربی اور فارسی نہیں جانتے وہ اسلامی ادب کا بنگا یل می 
مطالعب کریں ورلب وہ ور ايمان ہے محروم ربس گے اور کفر کی تاریکیوں' میں بھٹکے 
" پھریں گے ۔اس سے صاف ظاہر ہوتا ے کم عبدالحکیم کے زماۓے میں بنکلی زبان میں 
اسلامی ادب کی روایات کو بڑا رسوخ حاصل ہو چکا تھا ۔ ڈاکٹر انعام الحق کا خیال ے کہ 
اس کا زمائه تخمیناً ۰ء سے ۱۹۰۲ء کے درمیان ے ۔ ہارے لیے یہ کہنا دشوار ہے 
کہ ڈاکٹر صاحب کا یہ قیاس کس حد تک درست ے ۔ کم از کم یہ بات واضح ے کہ 
سترھویں اور اٹھارھویں صدی میں بنگالی زبان یں لوگ بڑی تعداد میں ختلف قسموں کا 
اسلامی ادب تصنیف کرۓ میں مصروف تھے ۔ اس زساےۓے میں اس اسلوب کی جڑیں 
مستحکم ہو چکی نھیں ء جسے بعد کے مورخین مسلإنی بنگلا کے ام سے ہکارے ہیں ۔ تقریباً 
ام مسلان اہل, قلم ان ایام میں اسی اسلوب' میں لکھ رہے تھے ۔ اسی لیے نصرالقہ خاں 
اور شیخ مطلب کی روایت کو قائم رکھتے ہوۓ مد جان ے' ”نماز سہتیا؛ ؛ حیات ہد نے 
'ہتچئن وانی؟ء بدیع الدین ۓ 'چپت ایمان؟ اور مال مد نے '”احکام الجمعہ؟؛ جیسی کتاہیں 
لکھیں ۔ یہ دونوں روایات بیسویں صدی کی ابتدا تک جاری رہیں ۔ 


ہ۔ متم‌وفالہ ادب : پداولیاں ؛ صوفیالہ گیت ؛ ہاول اور ےشدی ادب : 

مندرجہ بالا دو طریقوں کے علاوہ عہد وسطول کے مسلالوں کے مذہبی احساسات و 
جذہات کا اظہپار متصوفانہ ادب اور گیتوں میں بھی ہؤا ۔ جہاں اس قسم کا ادب بڑا مقبول 
ہوا وہاں اس کی ادبی حیثیت بھی اعلّی درجے کی تھی ۔ ہم اس ہے لے دیکھ چکے ہیں کہ 
اس ملک میں اسلام کی تبلیغ صوفید نے کی تھی ۔ انہیں عوام میں ے حد اثر و رسوخ 
حاصل تھا ۔ یں صوف کئی سلسلوں میں منقسم ہو چکے تھے ص00 


(١)‏ ڈاکٹر ہ عید فی فرلہ با کاب اش من 

(م) ایس ۔ کے ۔ چیٹرجی ؛ ٭قتناع ۱ص1 دادودہظ ٭طا زہ ط٭× 6 اص دنیردہہ ء سض 
٭+وم ۔مرم ۔ دوبھاشی پوتھی زبان کے لیے ایک تو دوسرا ہاب دیکھے : نیز کتاب 
مسلم معاس و بنگلا ساہتید از ڈاکٹر انیس الزماں ۔ 


ایرڑيش 


کے صوق متاخر عہد وسطول میں بڑی تعداد میں موجود تھے' ۔ ایک وقت ایسا بھی آیا چپ 
قلندر اور وی اللہ کو ایک دوسرے کے مترادف سجھا جاتا تھا ۔ لیکن تصوف کا اظہار 
ختاف صورتوں میں ہؤا ے ۔ ایک طرف تو توف ے عراد ختلف مذاہب کا امتزاج تھا ء 
اس طریقے کی تہلیغ دارا شکوہ ے اہی ٹقاصنیفت 'جمع البحرین؛ مہ ک ۔ دوسری طرف تصوف 
میں انٹہا درے ئی تقلید پسندی نظر آئی ے۔ اس طریقے کے مبلح برصغیر کے مشہور مصلح 
حضرت محّدد الف انی شیخ احمد سرہہدی تھے ۔ تصوف کی مبتذل قسم کی صورتیں بھی تھی 
(و) کسی کو بھی اس تاب کا علم نہیں کہ ہندوؤں کے یوگ اور قلندرائہ تصوف (جو 

حضرت ہو ءلی قلندر سے شروع ہوا) کا پہلے پھلے امتراح دس نے کیا۔ تصوف کے اس 

طریقے کو سترھوسں صدی عیسوی میں بڑی وسعت حاصل ہوئی جو راسخ الااعتقادی 

پر ژور دیتا تھا ۔ اس کے ہاوجود اب بھی فقبر اور باؤل لوگ اں قلدروں کے کچھ کچھ 


شادات لے بھورے پں ۔ 

(م) شیخ احمد سرہندی آئپر اور جہانگیر کے معاصر بھے ۔اس وساے میں نصوف ابتدال کا 
نکار ہو چکا تھا اور اس کا علط استعال ہو رپا تھا ۔ سم تب صوق ء٤‏ سریعب کے 
بنیادی اصولوں کو نطر انداز کرتے بھے ۔ حعلى خانقاہوں کی تعداد بڑھ گئی بھی 
اور جہاں انہیں روحانی ٹرلیت کے سراکز کے طور در کام کرنا حاہیے تھے وہاں 
نصوف کے ام پر ہر قسم کی بدعت پر عمل ہو رہا تھا ۔ ان حالات میں ایک عظم 
مصلح کے ظہوری ضرورت پر ایک حسوس کر رہا تھا ۔ اگر حضرب شیخ احمد سرہندی؟ 
اس وقت ممودار لہ ہوے اور شہنشاہ سے لے کر عامی لک ہر ایک کی ہد اعالیوں کے 
خلاف جہاد نب کرتے تو برصغبر کے مسلان اب تک اسلام کو بھلا چکے ہوے ۔ 
جچانگیں نے انہیں قد میں ڈالا لکن بعد میں رہا کرکے ان کے ہاتھ ہر نیعت کی ۔ 
شاہجہان بھی آپ کا مرید تھا ۔ اورنگ ژپ ہے حضرت شخ احمد سرہندی“ کے 
فرزند ؛ ہوے اور پوے کے خلیفد کی پیسب کی ۔ حضرت حجدد“ کا سب سے بڑا کارنامہ یہ 
ہے کہ آپ ے جہانگیر ء اس کے پیٹ اور ہوۓ کی اصلاح کی ۔ اسی اصلاح کا نتیجە 
تھا کہ جپانگیر کے ہویۓ شہنشاہ اورنگ زدب عالمگیر نے فقہ اسلامی 'فتاویٰ عالمگیری؟ 
کہ نام سے صرتتب کرائی ۔ حضرت مجدد“ کے سب سے زیادہ مستند سوانح نگار ان کے 
اپنے خلیفہ مولانا غلام بدر الدین ہیں ۔ انہوں ے ابی کتاب حضرات القدس کی 
جلد دوم حضرت جدد کے عالات زندگ اور آپ کی تصئیفات کے لے وقف کردی ے ۔ 
اس مین آپ کے امور خلفاء کے حالات زندگی اور ان کی تصنیفات کا بھی ڈکر ے ۔ 
حضرت جدد الف ثائی“ کی سب ے اہم تصنیف آپ کے مکتوہات ہیں ۔ اؤروۓ فلسفہ 


۲۳۰۵ 


جن میں عوام کی خوش اعتقادی ہے فائدہ اٹھایا جاتا تھا اور لوگوں کو خانقاہوں کی 
طرف راغب کرۓ کے لے ہر قسم کہ حرے استعال کیے جاتے تھے ۔ تصوف کی اس 
مقبولیت اور اس کے ہمہ گیر اثر و رسوخ کے باعث بتّل ادب میں کئی روایات پیدا ہو 
گئیں جن کی دو قسمیں تھیں ء یعنی ادی روایات اور عوامی روایات ۔ 


اب ادں روایات دو انواع کی تھیں ۔ ایک کا تعلفی تصوف کے نظریوں اور اعال یىی 
فلسفیائم تشریح اور توجیە ہے تھا دوسری گیتوں کی روایٹ تھی ۔ اس میں صرف 
پداولیاں شامل تھیں ۔ عوامی روایات صرف باول اور مر ندی گیتوں پر مشتمل تھں جن 
کے آخری مقام پر بہنچنے کے لیے گزرنا پڑتا ے ۔ 
سطور بالا میں فہرست مضامین کا تحزیں کرے ہوۓ ہمیں اس ضمن میں کا لبوت 

مل چکا ے کہ جہاں تک پہلی لوع کی روایات کا تعلق ے ان میں فاسفیائد قسم کی نظمیں 
ادں نقطمٴ نکاہ ے چنداں اہمیت نہیں رکھتی تھیں ۔ ان کا مقصد یا تو تعلم و تربیت ہوتا 
تھا یا ان میں تصوف کے ختلف طور طریقے بیان کیے جاے تھے ۔چونکدم لثر مفقود تھی 
لہٰذا اہل قام نظم میں لکھا کرے تھے ۔ اس قسم کا ادب بھی ای طرح کا تھا جس طرح 
اسلامی احکام ہے متعلق نظمیں ہوا کرقی تھیں ۔ ان نظموں میں اسلام کے ظواہر یا قشر کا 
بیان ہوتا تھا ء تاہم ان کے متعلق یہ دعویل بھی کیا جاتا تھا کہ ان میں اسلام کا باطن ء 
مغزیا اس ی روح موجود سے ۔ پہلی قسم کی نظموں کا تعلق شریعتِ اسلام کی ظاہری 
صورت سے تھا اور دوسری طریقت یعی علم و غرفان کے باطن ے متعلق تھیں ۔ اس قسم 
(یچھلے صنحد ے) 

آپ کا کارنامہ یہ سے کہ آپ ے ان العری7 کے نطربہ* وحدتب الوجود کی تردید کی 5 

آپ ہہ پہلے تمام صوف ابن العری“ کے ىطرے کے قائل تھے ۔ حضرت شاہ ول اللہ٣‏ ےۓےَ 

ابن العربی کی وحدت الوجود اور حضرت مجدد کے نطریہءٴ وحدت الوجود دونوں کے متعاق 

ڈاکثٹر ىرہان احعد فاروق ٭ ۳:4 ۲ہ دمنام٥‏ ہ٥‏ :ان۵4 ۱۸زہ 23/۷ 
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۲۱۰۱٥ 


کی نظمیں وآموز صوفیوں کے لیے لکھی جاتی تھیں ۔ اس کے باوجود جیسا کہ سید سلطان 
اپنی کتاب '”جنان پرادیپ؛ میں بوضاحت کہپتا ےے ؛ حصول معرفت پعرو ےشد کی باقاعدہ 
تعلیم کے بغبر ممکن نہیں ۔ اس لے اس قسم کا ادب صرف ان لوگوں کی استمداد کے لے 
لکھا جاتا تھا جو پیر کی تعلیات ہے پہلے مستفیض ہو چکے ہوتے تھے اور جو بای 
زلدگی ے ا؛خا رابطہ برقرار رکھنا چاہتے تھے ۔ حاجی ید کی تصنیف 'نور جإ|لٴ سید سلطان کی 
”جنان پرادیی؛ کی بد لسبت زیادہ فلسفیائہ ے ۔ وہ اہی کتاب کے یہلے حصے میں غعض 
شریعت کے متعلق فارثین کو آگاہ نہ کرتا بلکں خداوند تعاایٰ کی توحید کے متعلق 
ابن الع,بی٣‏ اور محدد الف ثانی کے متائن نظریوں کی فلسفیالہ انداز میں تشریح بھی کرتا 
ے4 - سایق روایت کی طرح یں روایت بھی جدید اثکالی نر میں موجود ے ۔ 


معرفتی "کیتوں کی روایت زیادہ ادر انگیز ہوۓ کے علاوہ اپنے اندر ادبی چاشی بھی 
رکھتی ے ۔ ان میں پداولیاں' بھی شامل ہں ۔ مسل|انوں ۓ حقیقف برتر کے متعلق اپنے روحانی 
تجرے کے اظہار ے لے یہ طریقہ اختیار آئیا تھا ۔ سید سلطان ہے لے کر علاول تک بہت 
سے مسلان شعراء ۓ پداولیوں دو اس ئے استعال کیا ىھا کہ ادبی صنف کے طور پر ان کا 
روالج عام ہو چکا تھا ۔ رادھا اور کرشن کو حقرقی السان یا حنول کہ دیوی دیوتا تصور 
نہیں ”دیا جاتا تھا ۔ وہ دونوں انسانی روح اور وجودِ حقّہ کی علامات نھیں ۔ بالسری کی 
آواز ابدی وجود باری تعاہی ی طرف ہے دعوت تھی ۔ اس مہنف ادب کی زبان بھی اپنے 
اندر تصنع رز تھی تھی ۔ یہ ایک سم کی ادی صنعت گری تھی ؛ جو ان نظمەوں کی علامای 
معنویت ہے مطابقت رتھی تھی ۔ وئشنوی پدوں کے مجموعوں 'گودا پدا ترنگینی؟ اور 
'پداکل تبارو“ میں پایچ مسل|ان شعرا کو چھوٹا بڑا مقام سلا ہے ۔ ان کے نام شاہ اکجر ء 
لاصر محمود ؛ کببر ء سالبگ اور سید متضلی ہیں ۔ اسلامی نصوف ؛ خاص طور پر اس کا وہ 
بھلوجو محبت کے وشنویہ انداز ہے مشاہت رکھتا ے؛ اس صینف کے ذریعے بڑے موثر پہراۓ 
میں بیان ہوتا تھا۔ تاثر کا دارومدار شاعر کے اپنے روحانی تجرے اور اس کی قدرت اظہار و 
اہلاغ پر ہوتا تھا ۔ چونکہ قلسغیانہ تشریجح و توصیح پر زور نہیں دیا جاتا تھا اور جذبای تاثر 
پیدا کرےۓے کی کوشش یىی جاتی تھی لہٰذا ان نظموں کی کامیابی اور اکامی کا احفصار اس بات پر 


ہی سمسرولہ ۹ے سس ٦د‏ سے ا 





جسسحتٹ- 


(و) پداولیوں پر مفصل بحٹ کے لے دیکھے پانجواں ہاب ء ص ۳۵ر ۔.._ (مدیرعتوبی) 


ےْْ٘٘8٭ػ+ْ 


تھا کہ احساسات کو کس نظم و ترتیب کے ساتھ پیش کیا گیا ے ۔ بنابریں ان می 
صحیح قسم کی ج|لیاتی چاشنی موجود ے ۔ 

مشدی گیتوں کی مقبول عوام روایت اور اسی طرح بعد میں باؤل گیتوں کا رنگ گہرا 
فلسفیانہ ے ۔ سشدی گیت آج کل بھی دیہات میں بڑے مقبول ہیں ۔ ان مرشدی گیتوں کا 
علیحدہ علیحدہ سلسلہ ہوتا ے ۔ پر سلسلہ چند گیتوں کے محموعے ہر مشتەل ہوتا ے ۔ عام 
طور پر سلسلہ جسم اور اس کے ختلف حواس سے شروع ہوتا ہے اور روح پر ختم ہوتا ے ۔ 
جو پبرو مرشد کی وساطت سے فاف اللہ کی منزل حاصل کر لیتا ے ۔ بعض گیت تو اس قدر 
فلسفیانہ ہوۓ ہیں کہ عام انسان کے لیے ان کا سمجھنا مشکل ہو جاتا ے ۔ ختاف علامات 
کو کام میں لایا جاتا ے ۔ رادھا اور کرشن کی علامات کو عام طور پر استعال نہیں کیا 
جاتا ۔ کشتی ؛ خطرلاک دریا میں سفر یا طوفان میں دریا کا سفر ء چاند اور سورج ء بازار ء 
دروازے اور کھڑکیاں ء ان تمام کو جسم انسانی دیا یا روح انسانی کی علامات کے طور 
پر استعال کیا جاتا ے ۔ یہ تمام علامات عوامی زندگی ہے حاصل کی جاتی ہیں ۔ اخذ علامت 
میں بڑی آزادی ہوتی ہے ؛ جس کا یں نتیجد کلتا ے کہ ان میں کا توانائی اور زندی 
پائی جاتی ے ۔ یہ عوامی روایت آج کل بھی دیہات میں موجود سے اور دبھاتی شعراء آج کل 
بھی شاعرائد محاسن سے معمور اعلبی درے کی نظمیں لکھا کرتے ہیں ۔ 


ہندو اور مسلم تہذیب کے امتزاج کی کوششوں ہر ہنی ادب 

اگرچہ مسلإن نووارد اور نو مسام اپنے افکار اور اعال کے لحاظ سے بڑے راسخ 
العقیدہ تھے ء لیکن بتدری ہندوؤں اور سسلانوں کے طور طریقوں کے باہمی امتزاج' کی 
کوشش شروع توگئی ۔ وشنومت نے بھی اس سلسلے میں مرک کا کام کیا ۔ مقامی ہندو 
لوگوں کے توہنّات نومسلموں کی عوامی تہذیب میں بدستور باق رہ گئے ۔ 'ناتھ ٠٢“‏ فرقہ 
ے بھی اس قسم کے امتزاج کی حوصلہ افزائی کی ۔ عزت و احترام کے لحاظ سے گورو 





() احمد شریف : بنگلا صوف ساہعیه ۔ 
(م) ڈاکثر شہید اللہ : ناہثیع کتھا ء جلد ال ء ص ۲م ۔ ہر ۔ عثوان ناتھ 
دھرنا و دھرنا ہوجا ۔ 


۰۲۱۰۱۰۸ 


اور پر کے الفاظ مترادف کے طور پر ١‏ ۔تعال ہوتے تھے ۔ اس رجحان کا پہلا تمولہ شیخ 
فی اللہ کی ”گورک شاوی ہے؟ دا 'سینا چعنی؛ اور 'ستیں پیر پنچلی؟“ ہے جس میں 
وہ ہندوؤں کے یوی دیوتاؤں اور مسلانوں کے پیروں اور مےشدوں کے ام یکساں عزت و 
اعترام کے ساتھ لیتے ہس ۔ حیسا کہ پیشتر ازیں بتایا جا چکا ے سید سلطان بھی وشنو ء 
شو اور کرشن کو پیغمیروں میں شامل کرتا ے ۔ 'یوگا قلندر؟“ قسم کی نظمیں بھی 
اسی انداز میں لکھی گئی ہیں ۔ ان کے مصنف وہ صوف اور ان کے باصفا مردد تھے جن کا یہ 
عقیدہ تھا کہ حقیقت حقلّہ کا تصوف کے ذریعے ادراک ہمیشہ ایک جیسا ہوتا ے ۔علی رضا 
(ووور* - .ہے ؛ء)کی 'یوگا قلندر؛ اسی قسم ک چیز ے ۔ 


ظاہر سے عہد وسطی کے بنکا ی ادب می مسلانوں ے کی نی روایات قائم کی 2 
صرف بھی نہیں کہ انہوں یےۓے اسائی زندگی کو نسلم کیا اور اس کا احترام کیا بلکی ترجمہ 
اور نصرف کے ذریعے انہوں ے السانی زندگی کو نہ صرف تسلیم کیا بلکب اس کا احترام 
کیا اور ساتھ ہی املامی د'یا کے اساطبر کا بھی تعارف کرایا ۔ اسی طرح تارخی اور ٭ذہی 
نظموں کے واسطے ہے انہوں ۓ بای دولنے والوں کہ مجموعی شعور کی حددو میں وسعت 
پیدا کى ۔ مسلان مستحق تحسین و آەرین ہس کہ اہوں ے ہر طرح اس ادب کی سرہپرستی 
اور حوصلہ افزانی کی ء اپنے خون جگر ہے اے پالا ہوسا اور بنگالی زہان میں اس دور ری 
بعض بہتریں نظمس لکھیں ۔ 


اس لیے ہم یں لتبجہ اخذ کر سکتے ہیں کہ سولھویں اور ستّرھویں صدیوں کے دو سو 
سال بپتحالی زبان میں سسلانوں کی ادی تصنیفات کے لحاظ ہے انتا درجد اہم ہیں ۔ اسی 
زماۓے می انسانی روایات بنا ی ادب میں انتہائی کامہابی کے ساتھ فروغ پذیر ہوئیں ۔ یہاں 
اس بات کا ذکر بھی ضروری ے کہ چی وہ دور ے جس میں تنزل کی روایات بھی شروع 
پڑ کی تھیں ۔ اسی لے ہم دیکھتے ہیں کم بنکالی ادب میں راسخ العقیدگی کی روایات اور 
توف کی غیر تقلیدی روایات میں بڑی کشمکش ییدا ہوگئی ۔ 


٦ 1‏ کٌ 


آٹھواں باب 
بیانیہ نظمیں 
(۵ے۵١ء-‏ ے۱۰۶١۴٢)‏ 


پٹھانوں کے عہد میں مسلان بادشاہوں کی سربرسّی کی وجہ سے نوزائیدہ بنکالی ادب 
کو نشو و نا پاۓ کا بڑا موقع ملا ۔ اس کی توسیع کا زمانہ بھی وہی ے ۔ حسین شاہ اور 
نصرت شاہ ےۓ جو مثال قائم کی اس کا اتباع بنگال کے ختاف حصوں میں ان کے جاگمرداروں 
ےۓ بھی کیا ۔ پرگل خاں اور چوتی خاں ۓے یہ روایت جاری رکھی ۔ اس لیے یہ کہنا بجا 
ے کہ بنکالی ادب کا "علم بردار عض شاہی دربار نہیں تھا ۔ ہندوؤں میں یہ ادب لوک 
ادب کے طور پر پھلتا پھولتا رہا یا پھر گە:ام کاویوں کی صورت میئ اس کی ترق جاری رہی ۔ 
یہکاوے صوے کے ختلف حصوں میں لکھے جا رہے تھے اوران کی حادت اور حوصلہ افزائی 
بڑے بڑے زمیندار کیا کرے تھے ۔ 


کوڑ کے سلاطبن ۓ اس ادب کی جو سرپرستی کی وہ بعد کے بادشاہوں اور حکمرالوں 
کی سرہرستی کے لیے ُرک بی ۔ اس کا یں نتیجہ نکلا کہ ابھی پٹھائوں ک بادشاہت خمم نہیں 
ہوئی تھی کہ ایسے ختلف ساکز قائم ہ وگ اور سرحدوں پر کئٔی ایسی حکومتوں کا قیام 
عمل میں آ گیا جہاں بنکالی ادب کی نشو و نما شروع ہو چکی تھی ۔ شا ی بنگال میں سب 
ہے بڑا م سکز کمبا کاس‌وپ دا کوچ بہار شاہی دربار تھا ۔ مغری بنگال کا اہم ترین صکز 
ملا بھوم دال بھوم کا دربار تھا اور مشرق بنگال میں بنکالی ادب کو تری پورہ اور اراکان 
(روژنگ) کے دربار میں فروغ حاصل ہڑا ۔ ان ختلف بادشاہتوں میں ہے زیادہ تر شاہان, اراکان 
کے دربار می مسلان بنکالں ادب کی تخلیق میں حصد لے رہے تھے ۔ 


۲۱۹۱۹ 


۲۲۰ 


روژنگ اراکان کا دارالخلافہ تھا ۔ وہاں کے رہنے والے لوگ آسٹروی نژاد تھے ۔ ان 
میں بھوٹو چیئی ؛ کوک چیئٹی ء برہی اور بعد میں سامی نسل کے لوگ بھی شال ہو گۓ ۔ 
عیسائی تقوع کے ابتدائی سالوں می ہی یہاں بدھ او رر کھٹری آبادکار شا ی ہند سے آۓے لگ 
گئے ۔ بنکال کی سرحد کی حفاظت کے لیے پٹھان بادشاہوں ۓ چٹاکانگ میں پہلے ہی ایک 
بندرگہ بنا لی تھی ۔ گوڑ میں پٹھانوں کی حکوىت غمم ہونا شروع ہوئٹی تو تری ہورہ کہ 
بادشاہ ۓ اس علاقے کو فتح کرنا شروع کر دیا ۔ پراگل ۓ اراکان میں پٹھانوں کا اقتدار 
از سر نو قائم کیا ۔ اس کے بٹے چوقی خاں ے حسن شاہی روایت کو جاری رکھا ۔ جب 
پٹھانوں یق حکومت خم ہوئی تو بہت ہے مسلان اسمراء ےۓ ساہٹ ء تری پورہ ؛ چٹاکااگ 
اور اراکان میں پناہ ی ۔اس لیے ان علاقوں می ؛ خاص طور پر حٹاکانگ اور اراکان ہیں ؛ 
متاز علاء ء صوفیں اور مہّذب مسلان اماء بڑی تعداد میں پہنجنے لگ گئۓے ۔ اس طرح 
نصّوف کا اثر شمام علاقے میں پھیل گیا ۔ اراکان کے بادشاہ نس 5۸ ماگھ تھے اور مذہباً بدھ۔ 
وہ غود بھی بنگا ی دونتے تھے . ان کے دربار میں بھی بثکالی بولی جاتی تھی اور عوام بھی بہی 
زہان ىولتے تھے ۔ ظاہر ے دں بادشاہ تنگ نطر نہیں تھے ۔ انہوں لیے بنگا ی ادب کی سربرسّی 
کی اور اسلامی تہذیب کی قطعاً غالفت نہ کی ۔ اس لیے ان کے دربار اور ان یىی حکومت کی 
وجں ہے ایسی فضا نیدا ہوگئی جہاں امتزاج پسند نصوف اور یوگ دونوں بہلو بە پہلو 
ترق پا سکتے تھے اور جہاں ایسا وسعت در آغوس شعور نشو و نما پا سکتا تھا جیں میں 
ہندوؤں کے ءیلانات اور سسلانوں کے رجحائات نیک وقت سا سکتے نھے ۔ اس کے نتیجے کے 
طور پر مذہب کے انسانی یہلو پر زیادہ زور دیا گیا ۔اس طرح اراکان کا دربار ہندوؤں اور 
مسلائوں کی ثقافت کو ایک دوسرے کے قریب لایا ۔ تھری دھی دھاما کے عہد حکومت 
(تقریباً ۳۲ء تا ۳+ بہ) میں نادشاہ اور اس کے جرنیل یعنی لشکر وزیر ء اشرف غاں 
نے بنکالی کے شعراء دولت قاضی اور علاول کی حوصلہ افزائی اور سرپرستی کی ۔ یں دونوں 
ان کے احسانات کا بصد تشکثر ذکر کرۓے ہیں ۔ ان کے علاوہ جن دوسرے شعراء کو 
عروجح حاصل ہؤا وہ س‌دان ٠‏ قریشی مگن اور عبدالکریم خوندکر ہیں ۔ 


ایک اور علاقہ جو کبھی بھی دراہ راست ساہان, دہلی کے زیر تسلط نہ رہا لیکن جو 
ختلف مسإان اسراء کے لیے جاۓ پناہ ابت ہڑا ء نری پورہ (ثبرا دربار) تھا ۔ وہاں کی 


۴۲۲۱) 


حکوبت کی درباری زبان بنکا ی تھی ۔ وہاں کے عوام کی زبان بھی ہی تھی ۔ ردب یس 
یس مغلوں کی باجگزار ریاست بن گئی ۔ یہاں بنگالی ادب پیدا ہؤا اور سب ہے پہلے جو 
کتاب تصئیف ہوئی اس کا ام راج حل؛ ے ۔ یہ ۸م مء میں دھنیا مانکیا بادشاہ کی فرمائش 
پر لکھی ؟ تی ۔ بہاں کے مسلان شعراء کے نام م شیخ چاند ء سید مچد اکجر ؛ ؛ شکور ید ء 
۔ رقیع الدین ء شیخ سعدی ء شبرباز اور چد عبدالرزاق ہیں ۔ 


عہد مغلید کو بنگلا زبان و ادب کے لیے سنہرا دور کہا جاتا ےے کیونکد اسی عہد 
میں ختلف موضوعات پر بیائیں نظمیں لکھی گئیں ۔ یہ موضوعات بہت بڑے کینوس پر پھیلے 
ہوۓ ہیں ؛ مثلا مذہی ٤‏ تاریبمی ء رومانی ء رزمبد وغعرہ ۔ یہ سارے موضوعات بنگلا ادب 
کے لیے قطعی نے تھے ۔ مسلم شعراء سے یہلے ہندو شعراء کے ذہن نہ تو ادھر مبذول ہوۓ 
اور لہ ہی وہ اپنے اساطیری موضوع سے آگے کچھ دیکھنا پسند کرے تھے ۔ سوال پیدا ہوتا 
ے کہ یہ متذوع موضوعات مسلم شعراء کے ذہن میں کیسے آ گئے ؟ جواب بہت ہی آسان 
ے ؛ عہد مغلیہ میں فارسی زان و ادب کے اثرات بنکال کی معاشرق اور تہڈبی زندگی میں 
بہت گہرے ہو چکے تھے ۔ ان مسلم شعراء نے اپنی ذکاوت و ذہانت کی وجہ ہے اس زبان 
کے ترق یافتہ ادب کا گرا مطالعہ کیا تھا اور انهیں حسوس ہو گیا تھا کہ بنگلا ادب اس 
کے مقابلے میں کم تر ہی نہیں ؛ ہیچ ے - فارسی ادب میں عشق اور تصّوف کے موضوع ۓے 
ان کے دلوں میں کش پیدا کی ۔ ان کے سامنے فردوسی کا 'شاہنامہٴ“ بھی تھا جس می 
رسمّم و سہراب کے درمیان جنگ دکھائیگئی تھی ۔ اس کو پڑھ کر ان کے اندر رزمیہ شاعری کی 
لگن پیدا ہوئی ۔ ”یوسف زلیخا ؛ 'لیللی جنوں؛ ء؛ 'شبریں فرہاد“ اور دیگر عشقیہ داستانوں ۓ 
ان کے جالیاتی ذوق کو ابھارا ۔ حافظ اور جامی کی صوفیانہ غزلیں ان کو کائنات ہے ہرے 
لے گئیں ۔ فارسی ادب ہے قطع نظر خود ہندوؤں کی تحری رکردہ 'منگل؛ اور 'وجے کاویوں؟ 
کے اثرات ان کے ذہنوں پر تسم ہوۓ ۔ ہندوستانی اساطبری اور دیومالا کہائیوں ہے ان 
کو دلچسپی پیدا ہوئی ۔ 

اس عہد کے مسلم شعراء ےۓ مذکورہ سوضوعات پر طبع آزمائی کرنے کے لیے نئی 
ہیئت دریافت کی ۔ پرانی کہانیوں کو نۓ خیالات و حسوسات کا جامہ چنایا ۔ ہند و کہائیاں 
جو ابتدائی عہد میں لکھی گی تھیں ؛ ان کو مسلانوں نے نیا رنگ روپ عطا کیا ۔ ان می 


۲۲ 
دل وا نا میں جگہ دی اور کردار نکاری 
می بھی دلچسی لی اور ادب کی ایک 
موضوعات پر ىیائیە نظمی تلیق کى 


عشق وعحیت کی جنوں غیزیاں بھریں ؛ نصُوف کو 
میں مثال قاغ کر دی ۔ انہوں ے تاربخی داستانوں : 
لی نف پیدا کی ۔ غرض کہ اس عہد میں ان ہی متدوع 
جا ان 

بنگار زبان و ادب دو فروغ صرف آن علاقوں میں نہیں ہوا جہاں مغلیہ حکوست قائم 
تھی بلکہ اراکان اور ٹیرا ریاستوں میں بھی ء جہاں آزاد رباستیں قائم تھیں ء بنگلا ادب نے 
حبرت انگیر ترق کی ۔ اس ے نگلا زبان و ادب کی مقبولیت کا اندازہ ہوتا ے ۔ ہم 
دیکھے ہیں کہ عہد مغليە میں چائّام ء اراکان اور ٹبرا ہی میں ہنگلا تصائیف معرض وجود 
میں آئیں ۔ ان تینوں مقامات میں ہے بلاشبہ چالکام کو فوقیت حاصل ے کیونکہ یہاں ہر 
دور میں جتنے شعراء پیدا ہوۓ اس کی مشثال اور کہیں نہیں ملّی ۔ عہد مغليه میں چاٹکام اور 
شالی بنگال میں جو شعراء آفق شاعری پر جلوہ "ما ہوۓ وہ یں ہں : سید سلطان ؛ شیخ پران ء 
حاجی مچد ء نصر اللہ خاں ء سیخ 'مطلب ؛ عبدالحکم ء حیات محمود وغرہ ۔ 


جغرافیائی محل وقوع اور قدرتی مناظر کے لحاظ ہے چاثگام بہت ہی حسین مقام ہے۔ 
اس کے شال میں نینی اور جتوب میں اف دریا ہہتے ہیں ۔ مشرق میں پہاڑی علاقے اور 
مغرب میں خلیچ بنگال ے ۔ اس علاقے کو حاصل کرنۓ کے لیے پہلے ٹہرا اور اراکان کے 
لوگوں کے درمیان پھر ٹجرا والوں ؛ اراکانیوں اور مسلانوں کے درمیان نرسوں تک جنگیں ہوتی 
رہیں ۔ وہو+رء کی پاٹ ے کہ مغلوں نے اس پر قبضہ کرکے اہے بنگال میں شامل کر لیا ۔ 
اول اول یہاں برمی اور ڈراویڈی لسل کے لوگ بستے تھے ۔ اس کے بعد غالبا پوران کے 
عہد میں چٹ بھٹ نام کی ایک اور جاتی کے آباد ہوا شروع کیا۔ سلمان ء ابو زید الحسن ء 
السمعودی وغیرہ عرب سیاحوں کی تحریروں ہے پتا چلتا ے کہ اراکان سے دریاۓ میگھنا 
کے ساحل تک عرب تاجر اور سوداگر آٹھویں صدی عیسوی ہی ہے پھیل گئے تھے ۔ کہا 
جاتا ے کہ اسی عہد میں بہت سے عرب سوداگروں نے چاٹگام میں بستیاں بسا لی تھیں ۔ 
دسویں صدی عیسوی ی درسانی مدت تک چاثگام میں عربوں کے اثرات اتنے ستحکم 
ہو گے تھے کہ کہا جانے لگا یہاں ان کی حکوست قائم ہو کئی سے ۔ یہاں کے 
حاکم کو 'سلطان؟“ کے خطاب ے یاد کیا جاتا تھا ۔ غالبا میگھنا کے ثمال میں جو 


۲۲۲۳۴ 


علاقے ہیں وہ عربوں کے قبضے میں تھے ۔ روژنگ یعنی اراکان کی قومی تاریخ میں بھی 
اس کا ذکر ملتا ے ۔ چاثگام کے قریب 'سولوک حر؛“ ام کا ایک گاؤں آباد ے ۔ 
بھی 'سولوک بحر'“ عری 'سلوک البحر' کی بگڑی ہوئی شسکل ہے ۔ اس کا مطلب سے 
سمندری رأستہ ۔ 


آٹھویں اور نویں دی عیسوی میں سیگھنا کے مشرق ساحل ہے ل ےکر روژنگ دیس تک 
مذہبِ اسلام پھیلنا شروع ہو گیا تھا اور سسلانوں کے اثرات آہستہ آہستہ وہاں کی ساجی 
زندگی میں نظر آۓ لگے تھے ۔ ایک اور چنز جو قابل_ ذکر ے وہ یہ ے کہ چندر بنسی کے 
سولد چندر سنگھ ۓ ۵۳ء میں 'سلطان؟ کو شکست دے کر چاٹگام فتح کر لیا تھا ۔ اس کے 
بعد چالگام پر قبضہ کرۓےۓ کے لے کی صدیوں تک ٹبرا والوں اور اراکانیوں کے درمیان ؛ پھر 
ٹہرا والوں ؛ مسل|نوں ؛ اراکائیوں کے درمیان جنگیں ہوتی رہیں ۔ سب سے آخر میں پرتگیزوں کی 
گاہ اس پر پڑی ۔ اس دوارن میں اراکانیوں نۓ و بار چاثگام پر قبضہ کیا ۔ .+۱۹ء میں 
چاٹگام پر ٹبرا کا آخری بار قبضہ ہؤا لیکن ٦ہ‏ رء میں مغلوں کے ہاتھوں اراکانیوں کو 
شکست فاش ہوئی اور اِس طرح چاٹگام ہمیشہ کے لیے بنگال کا لازمی حصہ بن گیا ۔ اُس وقت 
اورنگ زیب عالمکیر کی حکومت تھی ۔ شائستہ خاں کے لڑکے بزرگ امید خاں کے زی رکان 
یہ جنگ لڑی گئی تھی ۔ وہ ے جنوری ہ٦‏ ہارء کو فائخ کی حیثیت ہے چاٹگام کے قلعے 
میں داخل ہؤا ۔ اس طویل عرصے تک محض اراکانیوں ؛ ٹپرا والوں ء عربوں ؛ مغلوں ء 
پٹھانوں ؛ ترکوں اور پرتگیزوں کے درمیان معر کے ہی نہیں ہوےۓ بلک بہت ہے اراکانی اور 
ٹرا کے لوگوں نے یہاں مستقل طور ہر رہائش بھی اختیار کر لی اور آن گنت مغلوں ء 
پٹھانوں اور عربوں ۓ اسلام آباد (چاٹگام کا سابق نام) کو اپنا گھر بنا لیا ۔ 

بلاشب۔ چاٹکام سا مغلیں میں بنگلا شاعری کی خوشبوؤں سے سہک آٹھا تھا ۔ انہی 
لہ صرف اپۓے اپنے خیالات کی ترجانی میں مکمل آزادی تھی بلکہ ان میں سے بہتوں کو حکومتر 
وقت کی سربرسٹی بھی حاصل تھی ۔ حکومت نے کسی موقع ہر بھی ان کے شاعرانہ خیالات 
و فقائد پر بہرہ نہیں بٹھایا ۔ یہی وج ے کہ انہوں نے جہاں اسلامی موضوعات هر نظمیں 
لکھیں وہیں ان کے گیتوں میں ہندو عقائد کی جھلکیاں بھی ملتي ہیں ۔ 


رومالوی بیانی۔ نظطمں 

جیسا کہ سطور بالا می ادارہ کیا جا چکا ے ؛ اس دور میں دو قسم کی بیائیہ نظمیں 
لکھی گئی ؛ ایک کو روتان تھں اور دوسری قسم ک نظموں می تار اور مذہب دونوں 
کے مطالب ملا جلا کر ىیان کے جا اق ۔ اذامی سے روہانی قسم کی نظمی زیادہ 
اہم ہیں ۔ 

اس دور کے بنا ی ادب کا عام جائزہ لیا جاۓ تو ظاہر ہوتا ےکہ ہندوؤں ے دو اہم 
باتوں ک طرف زیادہ توجں دے رکھی تھی ؛ ایک تو وہ وٹنو مت کے زپیر اثر ادب تخلیق 
کیا کرتے تھے ؛ دوسرے وہ منگل کاویاں لکھا کرے نھے ۔ادب میں یہ دونوں رجحائات 
بنیادی طور پر زبردست منہی شعوری وجہ ہے پبدا ہوۓ توے ۔ ان میں فرق یب تھا کہ 
وشٹوت ادب مس انسانی عناصر در زیادہ زور دیا جانا تھا ۔ خاص طور پر محبیٹ کے موضوع 
کے متعلق زیادہ نظەی لکھی جاتی نھیں حن میں عبت کی آلوہی اور اذسانی حیثیتیں بیک وقف 
موجود ہوتی تھی ۔ سگل کاویوں میں دیوی دیوتاؤں کا ذکر زیادہ ہوتا تھا اور لازباً 
انسانی عناصر کو گھٹا کر پبس کیا جاتا تھا ۔ اس لیے منگل کاویاں روەانوی ىیائیہ نظموں 
کی صورت اختیار نہیں کر سکتی تھیں ۔ بناہریس اس عہد میں بنگا یل ادب کی تفلیق میں 
مسلإان شعراء نے جو حصہ لیا وہ امنیازی حیثیت رٴدھتا ے اور یہ بڑا نتیجں خیز ثابت ہوا۔ 
مسلان شعراء میں ہے بعض وشنویہ روایات ہے متائر تھے اور انہوں ے وشنویہ غنائیے بھی 
لکھے ۔ لیکن مسسلان اہل قلم ے سب ہے اہم کام یہ کیا کہ انہوں نے ان انسانی روایات 
کی جڑیں مستحکم کیں جو شاہ مچد صغبر اور دولت وزیر بہرام خاں ے قائم کی تھی ۔ 
اس طرح انہوں نے بڑی کامیای کے ساتھ ایک ایسی راہ نکا ی جس پر چل کر بعد میں 
ہندو اہل قلم نے جدید بنگا ی ادب پیدا کیا ۔ ان مسلان شعراء میں سب ہے زیادہ کامیاب 
دولت قامی ء قریشی مگن ٹھاکر ؛ علاول اور نوازش خاں تھے ۔ 


را دربار میں بنگلا ادب ۔ 


آراکان کی طرح ٹہرا تی سرحد کا بھی تعین کرنا مشکل ے ۔ سوجودہ نواکھا ی کا تقریباً 
سارا علاقہ قدعم ثیرا کی سلطنت میں شامل تھا ۔ یہاں اب بھی مسلالوں کی اکثربت ے ٭ 


۲۰۰ 


پپلے بھی نواکوا ی اور ٹیرا کے اضلاع میں مسلإن بڑی تعداد میں سکونت پذیر تھے ۔ 
ارا کان کے راج دربار میں جس طرح مسلم عہدیدار بلند مقام پر فائز تھے ء را میں حالت 
اس ہے تختلف تھی ۔ البتہ یہاں ک مسلم آبادی میں براہر اضاف ہوتا رہا ے ۔ 

ٹہرا میں قدم باشندوں کی حکومت تھی ۔ چکمہ قبیلے کے لوگ ہمیشہ اس پر حکمران 
رے ۔ یں حقیقت ے کہ یہاں کے قدیم باشندوں پر بنگالی ہندو تہذیب و مدن کے اثرات 
گہرے تھے ۔ لیکن اس سے بھی انکار نہیں کیا جا سکتا کہ مسلانوں کے عہد حکمرانی میں 
اگرچہ ٹبرا مکمل طور پر فتح نم ہو ا ء اس کے باوجود یہاں کا راج دربار مسلانوں کے 
تہذبی و تمدنی اثرات سے محفوظ ئہ رہ سکا۔ کیولکہ ہم دیکھتے ہیں کہ راج دربار ء 
طرز_ حکومت اور لباس کی وضع قطع میں مسلانوں کا نمایاں اثر پڑا ے۔ بگلا زبان یہاں کَ 
درباری زبان رہی ے ۔ اس کے علاوہ ہہاں کے سکوں اور دستاویزات پر بنگلا زبان کی قدیم 
علاءتیں نظر آقی ہیں ۔ ختصر یہ کہ ثبرا کے راج دربار مس مسلإان شعراء کو عزت و احترام 
کی نظروں ہے دیکھا جاتا تھا ۔ ان شعراء کا تذڈکرہ ملاحظہ فرىائیے ۔ 


شیخ چاند (. ۱۵ء ۔ ۵١٢٦۱ء)‏ 

ان ىَ ولادت اور وفات کے بارے میں ہارے نقّاد متفق ہی ہیں اور نہ تلاش و تحقیق 
کے باوجود صحیح تارخ دریافت ہو سی ے ۔ ہہرحال اس بات پر سب متفق ہیں کہ را 
کے متاز شعراء میں شیخ چائد کا بھی شبار ہوتا ے ۔ یہ صرف اپنی شاعرانہ عفلمت ہی ک 
وحہ ے مشہور نہیں ہوۓ ء اس ہے قطع نظران کو فلسفہ' تصوف میں بھی خاصہ دخل ت' 
اور ان کی بزری میں کسی کو کلام نہ تھا ۔ کچھ لوگوں نے یم ثابت کرۓ کی کوشش 
کی ے کہ شیخ چاند سلہٹ کے رہنے والے تھے ۔ اس سلسلے ہی بنگلا کے مشہور ادیب 
سید ستضول علی پیش پیش ہیں ۔ ڈاکٹر انعام الحق کہتے ہیں : ”شاعر کی نصف سے زیادہ 
زندی ء خصوصاً ان ک ساری ادی زندی ء ٹہرا ہی میں گزری ہے ۔ اس سلسلے میں کوف 
ختلف الراۓے نہیں ۔ اس کے علاوہ شاعر کے سارے مخطوطات ٹبرا ہی ے دستیاب ہوۓ ہیں ۔ 
ان کا انتقال بھی ٹرا ہی میں ہڑؤا ۔ پروفیسر علىی احمد ۓ خطوطات کے مقدبے میں نحریر 
کیا ےکم شیخ چاند کی قبر لبرا ے مقام یکسا میں موجود ہے ۔ (نسلم باللا ۔اوتہ ؛ 


۲۲۲٦ 
٠ 8 2 1 ٠ 
شیخ چاند کے والد کا ام فتح ما اور ان کے پھر کا ام شاہ دولں تھا ۔ اپنے پنر کا‎ 
: ذکر انہوں نے ایک شعر میں یوں کیا سے‎ 
پرگنے کدبا ام ھوڑویا کراہے گھر تالھک بھوسی الپو تان ششا بوہو تر‎ 
٤ٴ (ترجمہ) : کدہا برگٹہ می موضع ہوڑویا کے رہنے والے ہس ۔ لہ جائداد ے لہ زمن‎ 
. البتہ شاگردوں کی تعداد کٹر ہے‎ 
شیخ چالد تارک الدنیا ہے کش تھے ۔ ان کا دشتر وقت خدا کی عبادت ء ریاضت اور‎ 
٢ے شعرگول "یس گزرتا تھا ۔ انہوں ے اپنے ارے مس صاف صاف کہہہ دیا‎ 


دنیار جنجال تیجی مرشد آر پپر بھجی 
سرشبی کوری رسول حرن 
(ترجعد) : دنیا کے جنجال کو تیاگ کر ء مرشد اور پر ک خدمت کرتا ہوں اور رسول؟ 


کے خصائلِ حسنہ تخلیق کرتا ہوں ۔ 


اس طرح تارک الدنیا ہو کر ء مرشد کی خدمت کرکے اور ”رسول وجے؛ کی تصنیف 
میں مستغرق ہوکر شاعر نے جو ربادتیں کی ہیں ؛ اس کا پھل انہیں مل گیا ۔ بارہ سال کک 
شب و روز محنت و سشقّت کے ىعد ان کی کتاب 'رسول وجے؟ مکمل ہوگئی ۔ اس بارے 
میں انہوں نے خود کہا ے : 


اور سےشد کے قدموں می مجرے اإمان کو بختگی لیب ہوئی“؟“۔ 
اب تک شیخ چاند کی پاب کتابیں دریافت ہو چکی ہیں جن کے نام یہ ہیں ء 


۱ وسول وحے : شیخ چاند کا یہ سب ہے عظم کارنامہ ے جسے انہوں نے اہنے 


شی چاند بن فتح بد میرا ام ے 


. 


اپنے مےشد کی ہدایت پر میں ۓ یہ پائچالل رتہب دی 
'قصص الانبیا؛ امی ایک کتاب سے سن کر 
اس کتاب کا مواد تیار کیا (ترجمہ) 


'رسول وجے؛ کے ہم باب کے بعد بیشتر حصد شب معراج سس متعلق ے ۔ اس 
میں حضرت رسول ۶ خدا کے معراج کا واقعں اور بہشت و دوزخ کے سفر کا حال درج ہے۔ 
اس بیالیں نظم میں جہاں اور بہت ہے عنوانات ہں ء یہ عنوانات خاص طور ہے قابل ذکر 
ہیں : خجالت ابلیس ء قتل طالب ٤‏ مبارز کی ببوی کی مزا ء گوالے کا قبول اسلام ء 
جوگی امہ ء مرید گی باتیں وغبرہ ۔ 

ہ۔ شاہ 'دولہ : اس طودل بیانیہ نظم کا موضوع تصوف ہے ۔ اس میں فلسفہٴ خودی 
اور مابعد الطبیعیاتی موضوع پر محث کی گئی ے ۔ شاعرۓ اپنے مرشد ہے کچھ سوالات 
کے ہیں اور انہوں ے جو جوابات دے اور ان جوابات سے ان ,کو تصّوف کی عو باتیں 
معلوم ہوئی دوہی اس نظم میں درج ہس ۔ انہوں رے اپنے مرشد کا جن الفاظ می تعارف کرایا 
ے وہ د رع ذیل ہیں : 

شاہ ٭دولہ اللہ کے منتخب بندوں میں ہے ہیں 

نقبری لے کر انہوں نے اپنے اندر ور کی صفت پیدا کر ی ! 

چودہ پشت ہے ان کے خاندان میں پیری کا سلسلہ چلا آ رہا ے ؛ 

شریعت پر ان کا مکمل امان ے ۔ 

شریعت ؛ طریقت ؛ حقیقت اور معرقت ؛ 

ان چاروں منازل سے گزر کر وہ عبادت کرتے ہیں ۔ 

کدبا پرگئے میں موضع ہوڑویا کے رہن والے ہیں ء 

ان کے پاس نہ جائداد ے ؛ نہ زمین ء البتہ شاگردوں کی تعداد کثیر ے ۔ 
ممام شاگردوں میں ایک شاگرد حقیر قیر بھی ہے ء 


امرف 


جس کا نام چائد بن فتح ٭ ہے ۔ 
مرشد کی خدمت کر کے مجھے بصیرت بھی ملی ؛ بصارت بھی 
چراغ_ علم روشن کرکے عقل و دالش کے گوہر ایاب حاصل کے ۔ 


٣‏ قیاست امہ : 'فیامت امہ“ کے کی نسخے پروفیسر علی احمد ےۓ دریافت کے ہیں 
جن میں نظم لکھنے کی دو حتلف تاریخیں درج ہیں ۔ یعنی را کی ءتامی تارخوں کے لحاظ 
سے قیامت اب ۲۴۲, رے اور ہررء میں مکمل بڑا ۔ اس طرح یه کہا جا سکتا ہے 
کب شاعر سولھویں صدی عیسوی کے اواغر یا ۔ترھویں صدی عیسوی کے اوائل میں 
گزرا ے ۔ 

م۔ طالب ام : اس مس فلسفہٴ معرفت پر شاعر نے تفصیل ہے اپنے خیالات پیش 
کے ہیں ۔ یں نصنیف موضوع کے لحاظ ہے 'شاہ 'دولہ؟ ہے ملتی جلی سے لیکن اس کی 
تارضی اہەیت اس لیے زیادہ ے کہ بنگلا میں تصّوف کے موضوع پر لثر کے بھت ہی 
ابتدائی اور قدع نموۓ اس میں پاۓ جاے ہں ۔ 'طالب نامہ؛“ میں یں سوال و جواب 


ملاحظد فرمالیے : 
تم آۓے ہو کہاں ے ؟ اپنے مان سے ۔ 
مان ہیں کس کو رکھ کر آے ہو؟ امید بہرے دار کو 
امید بہرے دار کون ے ؟ جو دلیا کا عحافظ ے ۔ 
دلیا کے مکان میں کیہاں سے آئے ہو ؟ توجی پور ے ۔ ۱ 
جہاں رہتے ہو اس کا نام کیا سے ؟ نعمت پور ۔ 
جاؤ گے کہاں ؟ سانجھ کربھ پور ۔ 
کیا تم طالب نہیں ہوۓ ؟ ہاں طالب ہو گیا ۔ 
کس کے طالب ؟* مرشد کے طالب ۔ 


طلب کس کي ؟ سرسشد کی ۔ 


۲۹؟۲؟ُ 


سرشد کون ے ؟ عزرائیل ۔ 

اس کا مرشد کون ے ؟ اسرافیل ۔ 

اس کا مرشد کون ے ؟ جەرائیل ۔ 

اس کا مرشد کون ے ؟ علق 

اس کا ےشد کون ے ؟ ہمیشہ رہنے والا خدا 
ہمیشہ رہنے والا خدا کون ے ؟ جس ے دلیا کو پیدا کیا ۔ 


۵۔ ہر گوری سنگباد : یں نرہ صفعات پر مشتمل ختصر سا کتاتجں ے جس 
میں یوگیوں کے آننوں کی تفعمیلات درج ہیں ۔ اس غہد کے مسلم صوفیہ میں یہ رسم 
رام تھی ۔ 
سید چد اکبر (ےےہرء ۔ .جے۱ء) : 

ان کے بھی تمام ملفوظات ٹپرا ہی ہے دستیاب ہو ہیں اس لیے قیاس بھی کپتا ے 
کہ ان کا وطن مالوف بھی برا ہی تھا ۔ 'زیب الملک شمع رخ؛ کا قلمی لسخہ آج تک 
کہیں ے دستیاب نہیں ہؤا ۔ یہ منظوم داستان محبت عوام میں ے حد مقبول ہوئی ۔ عرصم 
ہوا کلکتے کے ”بڑتلہ“ ۓ اس کا ایک ایڈیشن شائع کیا تھا جو ہاتھوں ہاتھ فروخت ہو 
گیا ۔ اس نوع کی ایک کہانی رفیع الدین امی ایک اور شاعر ۓ بھی لکھی ے ۔ کتاب 
کا نام بھی یہی ے ۔ سید مد اکبر نے غالیاً اس کہانی کا پلاٹ فارسی ے لیا ے ۔ ان کو 
فارسی پر کا قدرت تھی ۔ ان کے بارے میں ڈاکٹر انعام الحق کہتے ہیں : ”ایگ موتع 
پر نظم کی پیروئن کے حسن کی تصویرکشی کرتے ہوۓ شاعر رگ جاتا ے اور اہ 
بارے میں کہپتا ے کہ میں ہے یہ کہانی اکلا ابد؛“ عمر یعنی ہم سال کی عمر میں 
لکھی ے ۔ اگر وہ چاہتا تو فارسی میں بہتر طور پر لگھ سػتا تھا ۔ اس سے ظاہر ہوتا ے 
کہ شاعر کو فارسی ہر صرف قدرت ہی حاصل نہ تھی بلکہ اس ۓ سولہ سال کی عمر می یہ 
نظم مکمل کر ی ۔اس ۓے فارسی میں قطعہٴ تار بھی تجریر کیا ۓے جس کی رو جے اس نظم 
کی تار تصنیف ہے+رء یا مہ.,ھ ےء اگر ید مان ٹیا جاےۓ گہ شاعر نۓ ید نظم 


۲۳۰ 


سولہ سال کی عمر می لکھی تھی آو اس کا مطلب یہ ہڑا کہ وہ ے۵ ٦۱ء‏ میں یعی 
جنگ پلاسی ہے ٹھیک سو سال پہلے پیدا ہؤا تھا ۔“ (مسلم بانگلا ساہتیہ؛ صفحہ ۲۵۳) ۔ 


اس نظم میں جہاں حمد اور نعت میں شاعر ۓ خدا ء نی" اور اپنے مرشد ک تعریف 
ببان کی ہے وہیں اس نے ہندو دیوتاؤں اور دیویوں کے بارے میں بھی اپنے خیالات 
پیش کیے ہس ۔ شاعر کو بیان پر بڑی قدرت حاصل ے اور وہ نہایت ہی شستہ زبان میں 
ایک ایک واقعے کو بیان کرنا جاتا ے ۔ 


ُشکرڈك (بیہبو۔ 6۱۰ 

اس شاعر کے بارے میں تحقیق ہے کچھ معلوم نہیں ہو سکا ے لیکن ایسے شواہد 
موجود ہیں جن ہے پتا چلتا ے کہ ان کا تعلق بھی ٹبرا ہے تھا اور مگ پلاسی سے قبل 
کے عہد کا تھا ۔ اس لے اپنی نظم ”سنا متبرکان' اوائل اٹھارعویں صدی عیسوی میں 
لکھی تھی ۔ اس نظم میں ٹبرا کے راج گوئی چندر اور اس کی رانی مثیامتتی کے معاشقے کی 
داستان بیان کی کنی ے ۔ ۱ 


يد رفیع الدین 
ان کے والد کا نام اشرف تھا اور وہ ضلم ٹپرا کے ٹرائا امی کاؤں میں پیدا ہوۓ 

تھے ۔انہوں ے جو بیالیہ نطم لکھی ے اس کا عنوان ے اڑب الملک شمع رخ؛ ۔ ٣٦۱١ء‏ 
میں ٹبرا کے ایک اور شاعر سید مچد اکبر نۓ جن کا دکر پہلے آ چکا ے ؛ اسی عنوان سے نظم 
لکھی بھی ۔ دونوں نظموں کا موضوع ایک ہی ے ‏ واەعات بھی ملتے جلتے ہیں ٤‏ البتہ 
زبان دونوں کی ختلف ے ۔ رقیع الدین کا طرز نگارس اور انداز بیان زیادہ ستھرا اور بختہ ے ۔ 
اس ہے اندازہ ہونا ے کم رفیع الدین ء سید مچد اکبر کے بعد کے شاعر ہیں ۔ ان کا ایک 
شعر ملاحظہ ہو ۔ 

کوکیلان کرے گان ء موہگیان رنگے 

سمدھا مرت شوی گیٹ ؛ پولکیت انگے 
(ترجعد) : کوئلیں دل فریب انداز میں لغمب سنچ ہس اور میں ات رس میں ڈوہا ہڑؤا یں 

گیت انتہائی عالمٍ سرخوشی میں سن رہا ہوں ۔ 


۲٦۱ 
شیخ سعدی‎ 
انہوں نے ” گدا کعلہ؛ کے عنوان ہے طویل نظم لکھی جو عہد مغليہ کی قابل ذکر‎ 
: نظموں میں ہے ایک ہے ۔ تارب تصنیف اس شعر ہے ظاہر ہوق ہے‎ 
پوڑیا بوجھی یا سب شاستر پر ادیش‎ 
آکادش بنگشو دویىق پشتک یىی شیش‎ 
(ترجمہ) : پڑھنے کے بعد ہی اس کتاب کا مقصد معلوم ہوگا ۔ ٣۱۱۲ھ میں کتاب اختتام‎ 
کو پہنچی ۔‎ 
ڈبرا سند کے حساب ہے یہ نظم ۲٣۱۱ھ مطابق ۳٣ء میں مکمل ہوئی تھی ۔‎ 
شبر باز‎ 
شبر باز کا تعلق ٹبرا ہے تھا ۔ اب تک ان کی نظموں کے جو تین غطوطے یہاں سے‎ 
: دستیاب ہوۓ ہیں ان کے ام یب ہس‎ 
'فخر امہ یا ملکہ کے ہزار سوال؛ ء 'قا۔م کی لڑئی؛ اور 'فاطمہ کا صورت امہٴ ۔ شیر باز ء‎ 
شیخ سعدی ہے بہلے کے شاعر ہیں ۔ 'فخر امہ“ فارسی کی کسی کتاب ہے ماغوذ ے کیولکہ‎ 
: اس کا اعتراف اہوں بے خود مندرجہ ذیل شعر میں کیا سے‎ 
(ترجمہ) : 'فخر امہ“ ؛ امی ایک کتاب میرے ہاتھ لی جس میں ؛ مرشد کے‎ 
غیالات کا پرچا ر کیا گیا سے ۔‎ 
لیکن شیخ سعدی ےۓ اپنی کتاب 'گدا ملکہ؛ میں ایسی کسی فارسی کتاب کی طرف‎ 
اشارہ نہی کیا ے جس سے پتا چلے کہ شبرہاز کی نظم پڑھ کر یا سن کر ہی شیخ سعدی ےۓےَ‎ 
: ہیں وہ ان کے شاعرانہ ذوق کو ظاہر کرتے ہیں‎ 
روے منوبر بالااء گوۓے الو پام‎ 
باچھی باچھی راکھیا چھے سکھی سب نام‎ 
برا دبار؛ چمپا چھری ؛ کمل یی‎ 


"۲۳۳ 


کاجل ریکھا ؛ مرگ آنکھی ؛ کمل منجری 
اے شوکل سکھی تھا کے کاری کے گھیری 
(ترجمد) : گوری کا روپ د لکس ے اور اس کے کن ے ضار ہیں ۔ ساری سکھیوں نے اپنے 
نام چن چن کر رکھے ہس ۔ پعرا دھارء چمپا چھری ؛کمل نینی ء؛ کاجل ریکھا ء 
چشم آہو؛ دذنول کا پھول ء یہ ساری سکھیاں شہزادی کو اپنے جلو میں رکھتی 
ہس ۔ 
غصوصاً جب گدا عبداللہ نے ملکہ کے ہزار سوالاں کے صحیح جواب دے کر روم ک 
سنطنت اور دہزادی کو حاصل کیا تو اس وقت شاعر نۓ جس خبال کا اظہار کیا وہ 
قابلِ غور ے : 
وہ جو ہمیشہ زمین پر سویا کرتا تھا 
اب ام کو سٹرِ امتراحت مل گیا سے 
سمت کی تحریر کو کون مٹا سکتا رے 
وہی عبداللہ اب روم کا حکمران بن گیا ہے ۔ 
شاعر کی 'واسمیر لڑائی“ (مع رکہٴ قاسم) ىامی کتاب میں سائحہٴ کرنلا کے واقعات درج 
ہیں ؛ لکن ان میں کوئی ناثر نہیں ے ۔ البتہ ان کی ایک اور تصنیف 'فاطار صورت امہ“ 
(فاطمہ کا صورت امم) بہت ہی دل کش انداز میں لکھی گئی ے ۔ بقول ڈاکٹر انعام العق 
یہ نگلا چنڈی منگل کا اسلامی جواب ے؛ (مسلم بانگلا ساہتیہ ؛ صفحہ ٭نم) ۔ 
چد عبدالرزاقی ء شاءر 
نواکھا ی کے پرگنہ بیدار آراد کہ رہنے والے تھے اور ٹیرا کے راجہ شری بلرام مالک 
کے عہہ حکمرانی میں حیات تھے ۔ مہاراج بارام مانک ء مہاراج کرشن مالک (, ہےوء ۔ 
۱۳ع) کا حریف گزرا ے ۔ عبدالرزاق کی ایک ہی طوبل ہانیہ نظم 'سیف الملک لال ہانو؛ 
دریانت ہوئی ے جو غالباً ٠ے‏ ١ء‏ کے لگ نھگ لکھی گئی نھی ۔ 
چاگام اور اراکان کے شعراء 


اب چاثگام اور اراکان کے ان مسلم شعراء کے حالات اور ان کے کلام پر تبصرہ ملاحظہ 


ٔ۴۲۳۳۴ 


فرمائیے جن کی شاعرانہ عظمت میں کسی کو کلام نہیں ۔ عہد مغلیں کے یہ وہ شعراء ہیں 
جو بیالہ نظمیں لکھ کر لانانی ہوگۓ ۔ 
سید سلطان (۵د د۵ء ۔ ہ۶ ۱۹ء) 

'رسول وجے؛ کے عنوان اور موضوع پر ختلف شعرا نۓ نظمیں لکھی ہیں لیکن اقدین 
کا متفقہ فیصلہ ے کہ سید سلطان ک نظم 'لہی بنگش؛ (خانوادۂ لبی؟) بہترین ے ۔ غالبا 
اس نظم کی تکمیل میں دس پندرہ سال لگے تھے ۔ کیولکم آنہوں ۓے يد نظم م۱۵۸ء ۔ 
۵ء میں لکھنا شروع ک تھی اور . .١ء‏ میں اختتام کو پہنچی ۔ اس میں ختلف ابواب 
ہیں ۔ مثلا نبی؟ بنگں ء رسول٭ چرت ؛ شب معراج ء وفات رسول ء جیکم راجار لڑائی 
اور ابلیس امس وغعرہ ۔ بلاشبہ اس تصٹیف کو شاعر کا عظم ادبی شاہکار کہا جا سکا ے ۔ 
شاعر ے در اصسل تخلیق کائنات سے لے کر قیامت تک اسلامی تصورات و عقائد ىق روشٹی 
نظم کی ابتدا کی تھی مگر وفاتِ رسول لکھنے کے بعد ارادہ بدل دیا ۔ ہقیں حصہ ان کے 
عزیز شاگرد مد خاں نے '”مقتول حسین۳' کے عنوان کے تحت مکمل کیا ۔ 

سید سلطان چاٹگام کے چکرو شالا کے رہنے والے تھے ۔ ان کی جاۓ پیدائش کے ہارے 
میں ختلف خیالات پاۓ جائتے ہیں ۔ کسی نے ان کی جائۓ پیدائش چاٹگام بتائی ے اور 
کسی نے سلپٹ ۔ لیکن ”شب معراج؛ میں شاعر ے اپنا تعارف یوں کرایا ے ٠‏ 

لشکریر پور کہانی عالم بسی 


سوئی مورکھ آچھی اک عالم سنّی 


(ترجمە) : لشکر پور میں ایک عالم بسٹی ے ۔ میں پیچ مدان اسی عالم کی اولاد ہوں ۔ 
لشکریر پور ہے یہ غلط فہمی پیدا ہوگئی کی یں ضلع سلہٹ کا لشکر ہور ے ۔ ڈاکٹر 
انعام الحق کا خیال ے کہ یہ لشکریر پور در اصل لشکر پراگل خاں کا پراگل پور ے ۔ 
پیری مریدی کے سلسلے میں سید سلطان پراگل پور ہی میں قیام کرے تھے ۔ وہیں آنہوں ۔ٴ 
شب معراج؛ لکھی ۔ ڈاکٹر انعام الحق کے علاوہ عبدالکریم ساہتیہ وشارد ۓ بھی تیقدن ہے 
کہا ے کہ سید سلطانِ چاثگام کے اندرونیي علاقے چکرا شالا کے رہنے والے تھے ۔ کل بکاولی 


؟۳۴٣‎ 


میں شاعر مقم نے ان کے بارے میں کہا ے : 
چکرا شالا بھری مودے بعزادہ دھام 
سید سلطان بنگش شہاد اللہ ام 

سید سلطان شاعر بھی تھے درو بھی ء صوق بھی تھے سنگیت کار بھی اور سب سے 
بڑی بات یہ کہ مبلّغ اسلام بھی تھے ۔ شاعر کا سب سے عظم کارلامہ ٭لبی7 بنگش؟؛ کی تذلیق 
ے۔ ''یەه طویل یانہ نطم جو حضرت آدم“ ہے لے کر وفاك رسول کریم* تک حیط ے ؛ 
رفعت نل ء حسن نبان اور قصاحب و دلاغت کے لحاظ ہے عہد وسطیٰ کے بنگلا ادب میں 
غیر معمولی مقام کی دعویدار ے ۔“ (ہانگلا ساہتے چٹو گراہمر ابدان ؛ از پروفیسر شاہد علی ء 
صفحب ي) سید سلطان کی ساعری میں ہندوائد خیالان کی چھاپ دیکھ کر اس عہد کے 
کچھ لوگوں ے ان کو منای کا حطاب بھی دیا تھا لیکن آنہوں نے کسی رد عمل کا اظہار 
نہیں کیا ۔ اس لحاظ ہے وہ بیسوسں صدی کے بہت بڑے شاعر قاضی نذرالاسلام کے بالمقابل 
نظر آے ہیں ۔ ان کی زندگی اور تحریروں ہے سولھویں صدی کے چاٹگامی سسلانوں کے خیالات 
و حسوسات کی تصویریں ابھری ہیں ۔ ؟نہوں ے ٹئی کریچ؟ ی حیاتِ متبرکہ ء دوگ ؛ فلسفہ 
اور سنگت پر بہت کچھ لکھا ے ۔ چناتچہ اس کے پیش نطر ہم ان کی شاعری کی ندولت 
سولمویں اور سترھویں صدی عی۔وی کے اسلام ء یوگ ء؛ سنگیت اور سیاسی ء معاشرتی اور 
تہذیبی تاریخ ے متعارف ہو سکتے ہیں ۔ 

سید سلطان کے ہد کا تعن ڈاکٹر انعام الحق نے اس طرح کیا ے : ''سید سلطان 
کے ىارے میں ہارے پاس ان کی ایک نطم ہے جس ہے ہم ان کے ءہد کا تعیئن کر سکتے 
ہیں ۔ اس میں ایک اشارتی فقرہ 'کراھا شتورش جوگم؛ کی تشریح کرنا میرے لیے ایک ازک 
مسئلں ے لیکن ڈاکشں مہیدہ انقہ لے اس مسئلے دو حل کرئے کی قابلِ قبول حد تک کوشش 
کی ے ۔ سب سے لے اہوں ے ہی سبد سلطان اور مد خاں کی آستادی شاگردی کے تعلق 
کی طرف توجہ دلائی ۔ علاوہ ىریں چند قدیم اور معاصر بخطوطات کا موازئہ کرۓ کے بعد 
آنہوں ۓے اس گدّھی کو سلجھا دیا ے کہ 'گراھا شتورش جوگی؛ میں ”جوگی؛“ اصل 
میں 'جگ؛ تھا ۔ اس طرح ؟نہوں ۓ سید سلطان کے عہد اور دیگر امور پر بھی روشنی 
ڈالق ہے ۔ چنافہ وہ اس نتیچے پر پھاچے ہیں کہ اھر ے 'شبِ معراج؛ ء 'گراھا شتورش 


۲۳۰۵ 


جوگے؛ (لغوی معنی ے شار ستاروں کی رات) تصنیف کی تھی جس کی وضاحت یوں ک جا 
سکی ہے : 
گراھا شتو۔ ۹۰۰ 
رش مو (اس سے چھ (ہ) اور لو (ہ) دونوں سراد لیے جا سکتے ہیں) ۔ 
جگ_ ہم 
ہ۶ ہجری۔ ۱۵۸۵ یا ۵۸٦‏ عیسوی ۔ 
یعنی شب معراج کا سنہ تصئیف ٦ہن‏ ہہ قرار ہاتا ے ۔۶“ (مسلم بانگلا ساہتیہ ء صفحہ ۳م۱)۔ 


اگر اس وقت سید سلطان کی عمر وم یا ہم سال کی تھی تو وہ ۱۵۵۰ء کے لگ بھگ 
پیدا ہوئۓے ہوں گے ۔ قیاس یہ بھی کمپتا ے کہ ؟نہوں نے خاصی طویل عمر پائی ہوگ ورلہ 
اتنی ساری اور طویل بیانیں نظمیں کہنا کیسے ممکن نھا ۔ اس کے علاوہ ان کے شاگردوں اور 
ان شاگردوں کے شاگردوں کے 020 میں اس لتیجے ۔ہر پہنچنا کوئی مشکل نہیں 
کرق کرات تی کرت بت سس سب کا کر سال ک ہوئی 
ہوگ ۔ ان کے عہد ء پیدائش ء وفات اور عمر کے بارے میں آور بھی شہادتیں ہیں جن کو 
کھنگالنا ہوگا۔ شیخ مطلب ”کفایت المصلین؟ کے سشہور مصتف گزرے ہیں ۔ ستیا کنڈ کے 
شیخ پران ان کے والد تھے اور مبر بچد کے والد سید حسن تھے ان کے پھر و مرشد : 


(الف) کفایت المصلین سن وا من 
بنگو بھاشئے کے شیخ پران لندن 
سب سسائل تی کوری اکٹر 
کوئیا چھے کائدانی کتاب بھیتر 


(ب) پر پدے پرالا مئے سید حسن 
(ج( ستیا کنڈ گرانے شیخ پران شوجن 
تاہان نندن ہیں مطالب بھان 


۲۲۹ 


شیخ مطلب کی نظم کا 'لی بنگش' میں ذکر ملتا ہے : 
(الف) نی بنگشے جے شوکل پر سنگ آچھے 
پونی تاک لیکھی بارے او چیت ناے 


(ب) عب معراجے آچھے جد بر۵ 
پونی ایتھا کی ناک اہی پرو یوجن 
اپنی کتاب کی تصنیف کا عہد شیخ مطاب اس طرح بیان کرتے ہیں : 
(الف) اسلام عبادت ‏ از ہابت 
دی انو ہندے کہی شون دیاچت 
پے ہوئلو پوی عبادت ام 
جی دینے سانگ ہوئلو پسک تمام 


(ر) ان اشعار کا تجزیہ کیا جاۓ تو ہم لگبھگ ہم,.م اور وم., ہجری یا 
رس وم اق بن ۔ شیخٴمطلب نے ابی یتیمی کا حال خود انی کتاب 
میں تحریر کیا ے ۔ ۸٣٦۱ء‏ میں اگر مطلب ۵م سال ہے تھے اور اگر یہ 
مان لیا جاۓ کہ باپ بی کی عمر میں ۵م سال کا فرق تھا تو ٭مطلب کا سنہ 
پیدائش ۰۳٦۱ء‏ اور ان کے والد کا سنہ پیدائش ہے ۵ء بنتا ے ۔ دس سال کی 
عمر میں اگر أمطلب بتیم ہو جاتے ہیں تو شہخ دران کا سند وفات ۱۳ء ہوگا ۔ 


(+) سید سلطان نے ٣۲‏ ۸ء می 'نی بنگس' لکھنا شروع کیا تھا۔شیخ ہران 
ےۓ اپی کتاب ' کائدانی؛ میں حاجی مد اور ان کی تصییف کا ذک ر کیا ے 
جس ے اندازہ لگایا جا سکتا ے کہ سید سلطان اور حاجی ےد ۔۔۔ شیخ پران کے 
ہم عصر تھے ۔ اگر یہ تسلیم کر لیا جاۓ کہ ۰٠ء‏ کے لگ بھگ شیخ ہران 
نے اپنی کتاب تصئیف کی تھی تو حاجی مد ۓ یقینا سولوھویں صدی عیسوی 


ے۲۳ 
کے آخری عشرے میں ٭صورت امہ تحریر کیا ہوگا ۔ 


و > ٴ٤‏ 
(م) ادھر سید سلطان کے ہوےَ شیخ مطلب کے پیر سید حسن کے بیۓ اور 'نور امہ 
نقئے کی مدد ہے سید سلطان کا تعارف اس طرح کیا جا سکتا ہے : 


(الف) سید سلطان 
۰ 
٢۰_‏ 
شیخ مب (شاگرد) میر مد شفیع (بیٹا) 
(ب) حاجی بد 
میں 0 شفیع 
(شاگرد) 
(ج) شیخ ہران 
شیخ "ل (بیٹا) 


شنیع اور ٴمطلب عمر میں تتریباً براہر تھے ۔ چالگام کے نیا پاڑہ میں رہنے والے 


چد متم (شاعر) ے ابی کتاب ”کل پکاوی؟ میں تحریر کیا ے کہ سید سلطان کے نواءے 

٠.‏ ۱ ڈو 7 آبۂ پر کے بارے میں کہا ے کہ وہ 
ید سو سو ہے ات سو اس فو 07۳ 7 
سید سلطان کے خاندان سے تعلق رکھتے تھے ۔ چالکام کے ٭ چوہر ے آدرشاہء سمن رخ 
میں لکھا ے : 


آدو گرو کل پرو سید سلطان کوں علاول پر چد خان 


(ترجمم) : سید سلطان روحانی پیشوا اور صاعب دل تھے اور مد خاں تھے 
علاول کے ہر ۔ 


۲۳۸ 
پا نکار تح خاں ے اپنے ایک پد میں کہا سے : 
کہے فتح خاں سکھی 
اپاۓے اچھے ا کسی 
شری یت ابراہم خانں 
بھر کلپٹرو جانا آمار 
)۸ر سر شاہ سلطان 
یہ ابراہم خاں غالباً اراکان کے وزیر جال خاں کے ہۓ ہس ۔یہ بھی اراکان میں وزیر کے 
عہدے پر فائز رہ چکے ہں ۔ شاعر ٭ خاں ان ہی کے بھتیجے تھے ۔ فح خاں نے اپنے 
مذکورہ بالا هد می علاول کا نام لیا ے ۔ یہ علاول شاعر اعظم علاول کے علاوہ اور کوئی 


سید سلطان سد سلطاں کے بھائی 
۱ 
سلطان کے داماد 
۱ ۱ کہ 
۱ ۱ 
قاضصی مور سك ت3 إ۱ 
شریف ساہ مر چد شفع رو توجتیں 
۱ پچ مسعند مظنر 
۱ 


عبدالکریم خوندکار ے بھی سید سلطان کے !نی بنگش؛ کا ذکر کیا ے ۔ اٹھارھویں 
صدی کے اختتام کے شاعر سید اصر نے اپنی نصٹیف 'سراج سبیل' میں سید ساطان پر اظہار 
خیال کیا سے ۔ مد علی نے 'حیرت الفقہٴ میں ”لی بنگش' کی تعریف کی ے ۔ شاعرچد خاں 
سید سلطان کے عزیز ترین شاگرد تھے ۔ انہوں نے اپنے استاد کی تعریف ان لفظوں میں ک ے : 
(ترجمم) : تعلقی ان کا امام حسین“ مرتیت کے خاندان قدسیں ہے 


وہ شبریں کلام اور بحر العلوم ہیں 


ے 


۲۹ 
کردار میں صاحب دل اور اض 
چہرہ ماہ کامل کی طرح روشن اور کنول جیسا شگفتہ 
ہنسی میں شہد کی مٹھاس ۔ 
شاہ سلطان پیر ؛ رحم و کرم کے اٹھاہ ساگر ہیں 
لامعدود ہیں ان کی نیکی کے اوصاف ! 
صدق میں حضرت صدیق ؛ کردار میں حضرت عم 
شرم و حیا میں حضرت عثان* ء شجاعت میں حضرت علی۸! 
بلند متبت اور عظمم ہیں پیر شاہ سلطان 
وفاتِ رسول ۶ تک اہنے خیالات کو نظم کر کے 
بانی کام جھے کرےۓے کا حکم دیا ۔ 
مچد خاں کی اس نظم سے ظاہر ہوتا ے کہ ٣۳٦۱ء‏ میں جب 'مقتول حسین” کے عنوان سے 
نظم لکھی گئی آُس وقت سید سلطان حیات تھے ۔ انہوں نے م۵۸ ۔ بہء میں 'ئی بنگش؛ 
لکھنا شروع کی ۔ ان کے پیر کا ام تھا سید حسن ۔ ڈاکٹر انعام الحق نے مندرجب ذیل 
(١)‏ ئی بنگش ۔() شر معراج ۔ (م) رسول وے ۔ (م) وفات رسول* ۔ (م) 
جیکم راجار لڑائی ۔ (ہ) گیان چوتیشا ۔ (ے) ابلیس امہ ۔ (م) گیان پردیپ ۔ 
(۹) معرفتی کان ۔ (.م) پداول ۔ لیکن احمد شریف ے اپنے تمقیی مقالے 
سید سلطان ۔ ان کی تصالیف اور عہدٴ میں سید سلطان کی تصانیف کی مجموعی 
تعداد چار بتائی ے یعنی : (ر) لی بنگش ۔ (م) جیکم واجار لڑائی ۔ (م) گیان 
پردیپ اور (م) پداولی ۔ وسول وجے ؛ شب معراج ؛ وفاتِ رسول* در اصل 
لی بنگش؟ کے تین ختلف ابواب ہیں ۔ الگ کتاہیں نی ۔ ۱ 
سید سلطان کی زندگی میں ہم اس عہد کا پورا معاشرہ دیکھۓے ہیں ۔ لیکن انہوں بے 
انی پوری زندگی کو صرف ایک مقصد کی تکمیل کے لے وتف کر دیا تھا ۔ ان کی ادی 


"۴۰۳۶۰ 


خدمات کے پیچھے مذہبِ اسلام کو سربلند کرے کا جذبہ کارفرما رہا سے ۔ انہوں ہے 
لی بنگش؛ میں کہا ےکہ انسان کی تمام تلیفوں ء صعوبتوں اور بدبختیوں کا سہب شیطان 
ے ۔ وہ ایک دشمن کی طرح ہمیشہ انسان کے تعاہب میں رہتا ے اور انسان کو غلط راہ 
پر ڈالنے سے کبھی نہیں ٴچوکتا ۔ لہلٰذا انسان کا سب سے بڑا مقصد ہوا چاہے اس شیطان 
کے خلاف جنگ کرنا اور السائیت کو اس کے ایاک ارادوں ہے بچانا ۔ شاعر ے اہی اس 
”تاب میں انسان کے لے اس دلیا میں سلامتی اور آخرت میں سکەن کے حصول کے طریقے 
بتا دے ہیں ۔ ان کو اپنے سیاجی فرائض اور ذےےداریوں کا علم تھا ۔ چنامحہ اس کا اظہار 
وہ اہی نظم میں بار بار کرے ہیں ۔ 


سید سلطان بنیادی طور پر ہیں طریقت تھے اسی لے انہوں ےۓ اپنے مر‌یدوں اور عوام 
کی جات کے لیے 'گیان پردیپ؛ (شمم علم و دانئی) ىصنیف ک ۔ دوسری طرف سلسلمہٴ چشتیں 
کے صوفیوں کی طرح وہ روحانی سنگیت کی دنیا بسا کر عبادت میں مستغرق رہتے تھے ۔ وہ 
اپنے وق کے ۔ عاشرے سس مخوں آگاہ تھے ء اسی لے انہوں نے اپنے خیالات کا دائرہ صرف 
اسلامی موصوعات تک ممحدود نہیں رکھا ء بلکہ ان کی نظروں ۓ ہندو ساج کا جس طرح 
مشاہدہ کیا تھا اس کی جھلکیالں بھی ان کی تحریروں میں ملتی ہیں ۔ ان کے عہد می ہندو 
جوگی پدما آسن میں بیٹھ کرگیان دھیان میں مصروف رہتے اور ہوا کی پرستش کرنے تھے ۔ 
اس تپسیا میں ان کی عمریں گزر جاتی تھیں ۔ اس کی تصویر سید سلطان نۓ اس طرح 
کھینچی ے : 
(ترجہم) : پدما آسن میں پیٹھ کر مدت تک تم نے یوگ لیا اور عبادت کی 

اور ہوا کی ہوجا میں غرق ہو کر شائتی حاصل ی! 

ایک اور خاص بات جو ان ى تعبائیف ہے ظاہر ہوتی ے؛ وہ یہ ے کہ انہوں ۓ ثقیل اور 
مشکل عربی اور فارسی الفاظ کے استعال سے گریز کیا ے ۔ ان کو اپنے عوام کے فہم و 
ادراک کا علم تھا ۔ وہ پنگلا میں ایسے الفاظ ٹھونسنا نہیں چاہتے تھے جو عوام کی سمجھ ہے 
بالا ہوں ۔ 


سید سلطان کی پداولیوں میں چریا گیت کی جھاپ بھی نظر آی ے ۔ ان کے ہر بد 


۳۴۲۷۲۴۱ 


میں زبان اور خیال کے لحاظ ہے باول گانوں کا اثر ے ۔ انبوں نے ہندو پوران ؛ رامائن ء 
سہابھارت اور سنسکرت شاستروں سے بھی استفادہ کیا ے ۔ 
اب ذیل میں ہم ان کی معرکۃ الأرا نظم نی بنگش؛ کا ایک جائزہ پیش کرتے ہیں : 

لی بنگش : (خانوادۂ لی) سید سلطان کی یہ شاہکار تصٹیف ے ۔اس می حضرت 

آدم' سے لے کر نی آخرالزىان حضرت بچدٴ تک کی حیاتِ مقدسم کا ذکر ے ۔ 

اس عہد میں پرمیشور کی مہابھارت کا بنگلا ترجمہ ہندو مسلم معاشرے میں مقبولیت 

حاصل کر چکا تھا ۔ چنانچہ یں دیکھ کر کہ مسلإإن مہہابھارت کو بڑے چاؤ ہے 

پڑھتے اور سنتے ہں ء انہوں نے ”ای بنگش' تصنیف کی ۔ مسلإانوں کی طرح ہندوؤں 

میں بھی اس کتاب کو مقبول بناۓ کے لیے سید سلطان نے ہندو ٹناستر کے رام ء 

کرشن وغیرہ اوناروں کا ذکر بھی اس میں شامل کر دیا ۔ 

نی بنگش' میں خیالات کا تدوع اور اسلوب ک جادو گری ہے ۔ شاعرۓ 'شب' معراج؛ 

والے باب میں کتاب ہے متعلق ختصراً اتنا کہا ہے : 

لس وہ سھ سر 

اس کتاب کی تصنیف کا ملعا اسلام کی اشاعت ے ! 

یہ تینوں جہان کس طرح وجود میں آےُ ؟ 

ملائک اور شیاطین کی تخلیق کیسے ہوئی ؟ 

آدم و حوا کہاں ہے آۓے ؟ 

اتنے پیغمہروں کو دلیا میں بھیجنے کا مقصد کیا تھا ؟ 

بنگال میں یہ ساری باتیں کسی کو معلوم نہیں ء 

ان کو ان سارے سوالوں کے جوابات ؛نی بنگش' کی پاتچالی سے مل گئے ۔ 


شاعر کی اس معرکت الأرا نظم کے ہر شعر میں ختاف رلگوں کے پتھر جڑے ہوۓ ہیں 


۴۰۲ٔ؟ 


اور ہر پتھر انتہائی قیمی ے ۔ اس تی زبان مرصّع و سج ے ۔ اندازر بیان 'پرکشش اور 
ف9 ٠ت‏ ۔ خیالات ارفم و اعلیٰ ہیں ۔ ۔ صنائع وو ہدائع کچ بھی خیال 
رکھا گیا ے ۔ غرض کہ دور وسطلٰی کے ادب ہیں اس نظم کو خاص مقام حاصل ہے ۔ شاعر 
ے ہار بار اس اس کی وضاح ی ے کہ اہوں لے یں نظم کیوں اور کس پس منظر می 


لکھی ے. ۔ وہ کہتے ہیں : 


آچھی لو عری بھادا ہندوانی کوئلو نگ دیسی بوجھے مت پراچاریا دیلو 
نا بوجھی عری شاستر گیان ا ىائلا ہندوانی بھاشا پائی آچارے رہولا 


(ترجمہ) : اے مد و زن سید سلطان کی بات سنو 
نی بنگشں ک باتوں کی طرف توجد دو 


ساری باتئی خریں می بھی میں ے انہں ہندی (نگلا) کا حامہ پہنایا َ 
تاکہ اہل بکال بآسانی سمجھ سکیں ۔ 

جو کم علەی کی وج ہے عرںىی زبان نہیں سمجھ سکتے اور ہندی زنتان 
پڑھ کر ہندو رسوم سیکھ رے ہپس ۔ 


ان اشعار ہے جہاں اس بات کا پتا چلتا ے کہ انہوں ے 'نی بنگش؟ کہوں لکھی ء 
وہیں یہ بھی معلوم ہوتا ے کم انہوں تۓے کسی عری کتاب ہے استفادہ بھی کیا ے ۔ 


بلاشبہ یہ لظم عری ہے ہو بہو ترجمہ نہیں ے 'لیونکہ اس میں بر مسلموں کی بھی باتیں 
درج ہیں ۔ 


شب معراج 
نی پنگش' کا یہ دوسرا باب ہے جو خاصا طوبل ے ۔ اس کا نفسِر مضمون 
جیسا کب نام ہے ظاہر ے؛ رسول؟ 0/9 ا 


دیکھا اس کی صفت بیان ک گی ے ۔ ہہت ہے واقعات حض خیالات پر مبنی ہیں جن کی 
بنیاد پر نظم آگے بڑھی ہے ۔ اس میں تسُوع پیدا کرۓے کہ لیے شاعر نے قضیُل کا سہارا لیا 


۴۰۴۳ ؟ 


ے۔ یہ نظم شاعر کے اتی خیالات ہے شروع ہوئی سے اورساتھ ہی یہ وضاحت بھی کی گئی ے 
کہ بنگلا میں ”نی بنگش؟ لکھنے کا مقصد کیا ہے ۔ اس کے علاوہ اس نظم میں اس عہد کے 
مسلم معاشرے کی روشن تصویر پیش کی گئی ے ۔ ہی وجە ے کہ 'نی بنگش' کا یہ باب 
خاص اہمیت کا حامل ے ۔ 
رسول وجے یا رسول چرت 

یہ نظم ٠۶۸‏ صفحات پر مشتمل ے ۔ حضرت رسول* خدا ۓ اشاعت اسلام کے لیے 
جو صعوبتیں اٹھائیں اور ]نہ جن غزوات میں حصہ لینا پڑا وہ سب کچھ تفصیل ہے اس نظم 
میں بیان کیا گیا ے ۔ اس کا مقا۔لہ زبن الدین کی ”رسول وحے؛ ہے کیا جا سکتا ے ۔ دونوں 
کا نف مضمون ایک ہی ے ۔ 
وفاتِ رسول 

سید سلطان کی نامکمل تصئیف 'ئی انگش' کا یە آخری باب ے ۔ اگرچە انہوں 
ےۓ قیامت تک کی باتیں لکھنے کا منصوبہ بنایا تھا مگر وہ کامیاب لہ ہو سکے ۔ اس 
کتاب میں اشاعت مذہب سے لے کر وفاتِ رسول۶ تک کا ذکر شامل سے لیکن اس میں ان 
کی وہ شاعرائه صلاحیتیں جاگر ئە ہو سکیں جو دوسرے ابواب میں نظر آی ہیں ۔ 'وفات 
رسول؛ تک لکھنے کے بعد شاعر کو اندازہ ہو گیا تھا کہ اب ان ی بصارت جواب دک 
رہی سے اور زندگی کے دن تھوڑے رہ گئے ہیں ۔ چنا چم انہوں نے اپنے امکمل کام کی 
تکمیل ک ذمےداری اپنے عزیز شاگرد چد خاں کے سعرد کر دی ۔ 
خاں (۱۵۸۰ء ۔۱۵۰ء) 

سید سلطان کی شاعری کا تجزیں کرتے ہوۓ ان کے شاگرد چد غاں کا ذکر بھی 
آ کا ہے۔ لی بنگش' می وفاتِ رسول؟ تک واقعات لکھ کر سید سلطان مزید کچھ لکھ لہ 
سکے ۔ بقید عنوالات پر لکھنے کی ذمےداری انہوں تے چد غخاں کے سپرد کر دی ۔ مد خاں 
ۓ اہی تصنیف 'مقتول حسینٴ' میں اپنے حالات تفصیل ہے بیان کے ہیں ۔ ”ست کلی 
وواد سنگباد؛ نم رء میں اور 'مقتول حسین“ ممہرء می لکھی گئی ۔ لہڈذا ان کے 
عہد کا تعٗین کرنے میں کوئی دشواری نہیں ۔ ٭ خاں سترھویں صدق عیسوی کے شاعر 


۲۰'۴۰۷ 


ہیں ۔ ان کا تعلق چاشکام کے حاکم راستی خاں کے خاندان سے ہے اور جاے پیدائش ہاٹ 
ہزاری تھالہ کاجوہرا گرام ے ۔ اسی گاؤں میں راسّی خاں کی رسجد ے ایک پتھر کا کتبہ 
دریافت ہؤا ے جس سے پتا چلتا ے کہ راسی عاں گوڑ کے سلطان رکن الدین کے دربار 
میں اعلٰی منصب پر فائز تھے اور پھر جب ان کا چاکام پر قبضہ ہؤا تو ان کو رکن الدین 
ۓ وہاں کا حاکم ٭قرر کیا ۔ شاعر کے آبا و احداد ساہی گھوڑ ۔وار تھے ۔ ان کا سلسلہ* 
نسب حضرت عمر فاروق“ ہے جا ملتا ے ۔ پر حاحی غلیل کے بعراہ یہ بھی چاثکام 
آے تھے ۔ 
بد خاں ۓ دو نظمں 'ست کلی وواد سگباد؛“ اور ”حصفار لڑائی' کم سنٔی میں لکھی 

تھیں ۔ ان ک شاہکار نظم 'مقتول حسین'“ سے ۔ افیابت ناب 'مقتول حسینٴ کا گیارھواں 
باب ے اور 'رجال نامہ' قیامت نامے ہی کا ایک حصہ ے لیکن یہ الک تصنبف کی حیثیت 
سے مشہور ے ۔ قاسمبر لڑائی (حضرت قاسم کی لڑائی) 'مقتول حسین' کا ایک جزو ے ۔ 
مگر یہ بھی الگ تصئلیف کی حیشت بے مشہور ہوئی ۔ اصحاب ام کوئی علیحدہ تصنیف 
نہیں بلکں 'مقتول حسینٴ' کا ایک جزو ے ۔ سید سلطان نے امکمل تصنبف کو مکەل 
کرنےۓ کا کام مچد خاں کے سرد کیا تھا جس کا ذکر 'قیامت تامہ؟“ میں انہوں ۓ اس طرح 
کیا ے۰ 

"اس عطم شخصیت ے 'لی بنگس؛ تصنیف کَ 

جس میں ابتداے آفرینش کا تفصیل ے۔ ذکر ملتا ہے ۔ 

رسول, کریم؟ کی وفات نک لکھ کر یقید کام انہوں ےۓے امکمل چھوڑ دیا 

اور بالآخر جھے حکم دیا کہ مکمل کروں ء 

ان کے حکم کی تععیل میں 

میں ۓ چاروں خلفاء کی ان میں یہ پداول لکھی 

دو بھائیوں کی مان نہ نظم مکمل کرۓ کے بعد حضرت امام حسن اور 

حضرت امام حسعن“ اور 

قیامت کے دن کي باتیں بھی لکھ دیں ۔ 


۲۵ 


آخر میں رب العزت کی رحیمی و کربمی کا تذکرہ ے 

کیونکد اس کے بعد کچھ اور لکھنے کی گنجائش ہی نہیں 

شاہ سلطان پیر بجر کرم ہیں ء 

اور نیکیوں کے موتیوں کا گنجیئ ہیں ۔ 

ان کے حکم کا سہرا اپنے سر پر باندھ کر 

مچد خاں پانچا ی میں گفتگو کرتا ے ! (مقتول حسین) 
مقتول حسین ا 

'مقتول حسین*“ مد خاں کی شاہکار تصٹیف ے ۔ جیسا کہ نام سے سے ظاہر 
ے ء اس میں سانحہٴ کربلا کے دلدوز واقعات بڑے ہی مؤثر انداز میں ىیان کے گئے ہیں ۔ 
اگرچں اس تصنیف میں ان کا واحد مقصد کربلا کے سانحے کوٴ پیش کرنا تھا لیکن اس 
میں چاروں خلفاء سے لے کر قیامت تک کا ذکر آ گیا ے ۔ 'مقتول حسین/' کا سنہ تصئیف 
۵ء ے ۔ اس کتاب کو ”جنگ امہ؟“ کے نام سے بڑقلہ (کلکتہ) نے شائع کر کے بنگالیوں 
کے دلوں میں ریچ و غم اور الہ و ماتم کا آتش فشاں بھڑکا دیا تھا ۔ کتاب ضخامت می 
ہووت زیادہ ےے اور چد غاں کی عظم ترین تصنیف قرار پائی ے ۔ یں نظم آج بھی گاؤں اور 
دیہات میں بڑے شوق سے پڑھی جاق ے اور اسلامی تاربچ سے اوائقف عام سامعبن اور 
قارئین مسلانوں کی قومی زلدگی کے اس المناک واقعد ہے باخبر ہوتے ہیں ۔ 
موضوع تاریخی ہوۓ کے باوجود شاعر نے تاری کی پابندی کرے کی بجاۓ تصورات 

و تلیلات کا سہارا لے کر کہانی کو تدوع بخشا اور اس کے تاثر کو دو چند کر دیا۔ پوتھی 
ادب میں ایسی المناک نظم اور کوئی نہیں ملتی : 'میگھ اد لکھنے سے پہلے بنکلا کے 
مشہور شاعر مائکل مدھومدن تے دکھکا اظہار کرتے ہوٹۓے کہا تھا کہ رم جیسا کوئی 
پر درد اور "پر سوز واقعہ ہندوؤں کے ہاں نہیں ے ۔ اس واقعے کو بئیاد بنا کر اگر سچ مچ 
مثنوی لکھی جاۓ تو دلیا کی تمام قوسوں کے دلوں میں ہل چل مچ چاۓ گی ۔“ (ہانگلا 


۲۳۶۴۲۹ 


ساہتے چٹوگر امعر ابدان . از إ,وئیسر شاہد على ء صفحہ ۳) لیکن شاید مائیکل مدھو مدن 
کو معلوم نہ تھا کہ ان کی پیدائش سے کی سو سال پہلے بچد خاں نے اس سانے کو ثنوی 
کا روپ دیا تھا اور اس کا عنوان رکھا تھا 'مقتول حسین” ۔ 


گیارھویں باب میں اگرچد اس مثوی کا پس منظر 'سہابھارت' سے ملتا جلتا ے تاہم 
موذوع ؛ کردار : ناریخ ٤‏ نطرید ء احساس اور جذبات کی "رو ے یہ قطعی اسلامی اظم ے ۔ 
شاعر کے عہد میں ؛ جیسا کہ سید سلطان کا ذکر کرے ہوئے کہا جا چکا ے ء ہندو شعراء 
کی لکھی ہوئی اور خصوصٗ کوبندر پرمیشور ک 'سہابھارت' کو سسلان بھی بڑے چاؤ سے 
پڑھتے نھے ۔ نہیں اسلامی تار ہے ذرا بھی آکاہی نہ تھی اور اس کا واحد سبب یہ تھا 
ک بنگلا میں اسلامی تاریخ پر کتابیں بہت کم لکھی گی تھیں ۔ چنانچہ سید سلطان ے 
اس عہد میں سسلانوں کی اپنی تارخ لکھے کے لے قلم سنبھالا ۔ نیز آنہوں نے اپنے عزیز 
شاگرد مد خاں کو بھی ایسی ہی تارج قلم بند کرۓ کا حکم دیا ۔ تار کے میدان 
میں اس زندۂ جاوید روایت کو تخلیق کرتے کا ہارا جذبہ تہذیبی گرد و پیش کی طرف ایک 
المائی اہم واقعبہ ے ۔ 
اصحاب ناس 

اس "کٹاب کا اب تک کوئی مسودہ دستیاب نہیں ہؤا ے ۔ در اصل ید کوئی علیحدہ 
تصنیف نہیں بلکہ 'مقتول حسین٣'‏ ہی کا دوسرا باب ے ۔ جبسا کم شاعر ے 'مقتول حسین“ 
میں کسپا ہے : 

ذرا غور ہے سلو ء میں دوسرے باب میں حاروں خلفاء کے نارے می 


ذکر کروں گا ۔ 
حنیفار لڑائی 
اس نظم کو ڈاکٹر انعام الحق کتاب کا جزو تسلیم نہیں کرتے ۔ ان کے خیال میں پ 
قطعی طور پر علیحدہ کتاب ے ۔ لیکن عبدالکریم ساہۃیہ وشارد کے غیال میں ”حنیفار لڑائی 
'مختول حسین“ ہی کا ایک جزو ہے ۔ 'حنیفار لڑائی' کے ایک نسخے کے اختتام پر شاعر نے 


دی 


کہا ہے : 
مقتول حسین" کا واقعہ ات رس ے 
جو پڑے کا اس کا گناہ بھی ٭دھل جاۓ اور جو سنے کا اس کا بھی ! 

اسن شعر سے ظاہر ہوتا ے کہ 'حنیفار لڑائی؛ 'مغتول حسین'' ہی کا ایک حصہ ے ۔ فاضی دین چد 
ےۓ بھی اس کو 'مقتول حسین” کا ایک حصہ قرار دیا ے ۔ (بائگلا ساہتبر ایی ہاش ء جلد 
دوم ؛ صفحد ممم) اس کا موضوع کوئی نیا نہیں ے ۔ اس میں شا برید خاں کی نظم '”حنیفہ 
اور کائرا پری؛ کا اثر نمایاں ے ۔ 
ست کلی و واد سنگباد 

یہ مچد خاں کی پہلی نظم ے جو بہت طویل ے ۔ قطعہ' ىاریخ میں سال تصنیف ۵٦٦۱ء‏ 
دیا گیا ے ۔ شاعر نۓ اسے کم عمری میں نظم کیا تھا ۔ نظم ھای ابواب پر مشتمل سے ۔ 
ایک نہایت ہی معمولی کہانی کے ذریعے حقیقت اور کلی کے روپ میں سچ ء جھوٹ ؛ انصاف ؛ 
ے انصاف اور گناہ و ثواب کے ہاہمی تنازعے اور پھر اس کے نتاع دکھاۓ گۓے ہیں ۔ 
سچ کی فتح ء جھوٹ کا زوال پا نیک کی فتح اور بدی کا زوال دکھانا ہی شاعرکا مقصد سے ۔ 
شاعر نے یہ بھی دکھانے کی کوشش کی ے کہ سچ کی فتح میں کتنی دشوار گزار راہوں 
ہے گزرنا پڑتا ے ۔ سچ کا پرچم سورج ہے اور کلی کا پرچم چالد ۔ ”'سورج آگ کا 
آتش نشاں ے ؛ سج تپش میں لپٹا ہؤا ے اور چاند سرد و خوشگوار ے ۔ اور گناہ 
بظاہر نکاہوں کے لیے فرح بخش ے ۔“ (احمد ضریف) 'مقتول حسین” ک طرح اکرچہ یہ ایک 
بلندپایہ اور معرکہ الارا نظم نہیں ے لیکن دور وسطلی کی شاعری میں اس نظم کو اعلی 
مقام حاصل ے : ”جس طرح ملک مد جائسی کی 'پدماوت' اور علاول کا بنگلا ترجمہ پدماوق 
رمزباقی نظم ے ء اس طرح ”ست کلی وواد سنگباد؛ ء ایک طرح کی رمزیاق نظم ے ۔ حق 
کی فتح اور ناحق کی شکست اس نظم کا اصل موضوع ے ۔ اگرچە نظم بہت کمزور ے ؛ 
لیکن دور وسطیٰ کے مسلم بنگلا ادب میں لکھی ہوئی رمزیاتی نظموں میں یہی ایک یادکار 
نظم ے ۔) (سلم بانگلا ساہتیہ ؛ ڈاکٹر انعام الحق ؛ صفحہ )١۸۵‏ ۔ 


' 
٦ 


۰۲۰۳۰۸۰, 


اصحاب نایب 

اس نظم کا تا ہٹوز ةلمی لسخم دستیاب نہی ہوا ے ۔ یں 'مقتول حسین“ ہی کا دوسرا 
ہاب ے جسے علیحدہ ام دیا گیا ے۔ 
قیادت امہ 

اس میں قمامت ؛ دوزڑخ اور مہشت کی نادیں درح ہیں ۔ یہ 'مقتول حسینٴٴ کا گیارھواں 
باب ے لہلذا یی کوئی علحدہ کاب نہیں ۔ دسواں ہاب خمم کرے کے نعد شاعر تۓے 
گبارھویی باب کے متعلق ىوں اظہار خیال کا ے : 

اب آخری بعنی گیارھواں باب شروع ہوتا ہے 


اس میس روز حشر کا دکر کیا جاۓۓ کا ۔ 


دحثال امہ 

یہ 'مقتول حسین ٣‏ کا دسواں ىاب ہے ۔ فیامت آے ہے مہلے دلبا میں جو آفتیں نازل 
ہوں ی وہ دجتال یىی آید یىی نشانی ہی ۔ یہ یباں ادحال قامہ؟ میں ىیان کی کئی ے۔ اقاممم 
نور نظر حضرت فاسم““ ق شہادتٹت اور حضرت ینہ“ کا ماتم لین کما گیا ےے ٭َ 

چد خاں کے بنیادی طور پر مرجم ہوۓ کے داوجود ان کی شاعرانہ عظمت سے انکار نہں 
کیا جا سکتا ۔ آنہوں ےے نظموں کے ذریعے اشاعت مذہب کی کوشش کی ے لیکن اس طرح 
ان کی شاعری کیہیں سے بھی محجروح ہوق نظر نہیں آق ۔ 
نصر اللہ خاں (.١۱۹ء‏ ۔ ہ۳۸٦۱ء)‏ 

اس شاعر کی اب تک چار کتابی دریافت ہو سی ہیں ۔ () جنگ نامہ ۔ (م) موسار 
سوال (سوالاتِ موسی علپہ السلام) ۔ (م) شریعت امہ ۔ (م) ہدایت اسلام ۔ 
'شریعتِ نام“ میں شاعر کے خود نوشت حالات درج پِں ۔ 'شریعت نامہ؟؛ ے ان کے جو حالات 


۲۴۶۴۹ 


علوم ہوۓ ہیں وہ یہ ہیں ؛ شاعر کے آباو اجداد میں حمید الدین خاںگوڑ دربار میں وزیر رہ چکے 
یں ۔ بدقسسمی ہے ان کے لڑے برہان الدین حکومت کے عناب می آ کر اپنا اعزاز کھو 
یٹھے اور یوں وہ اپنے آٹھ دوسۃوں کے ہعراہ "اس وقت چاٹکام ہھنچے جب اس پر اراکائیوں 
ٹا قبضہ ہو چکا تھا ۔ وہیں انہوں نۓ پناہ لی ۔ چاٹگام کے جنوبی علاقے کی بستی 'باپار چھڑاہ؛ 
ن ہی کی بسائی ہوئی ے ۔ 


اول اول برہان الدین کو وزیر کے عہدے پر تی کا گا ۔ انہوں نے روژنگ 
میں سب ہے بہلے گھوڑ سوار فوج شار کی اور وہ خود اس کے سوہ سالار مقرر ہوگۓ ۔ ید 
سلسلہ کی پشتوں تک جاری رہا ۔ نصر اللہ خاں کے کوئی اولاد نہ تھی لیکن آح بھی ان کے 
خاندان کے لوگ بانس دہ ا ی تھانہ کے ”جادی' گاؤں میں آباد ہس ۔ان کی نظم میں سندیپ کے 
فا فتح خاں کا ذ کر ملتا ے ۔ اس ارح گان ہوٹا ے کہ شاعر سولھویں صدی کے شروع 
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برہان الدین خاں کحھ دلوں ٹک بیدل فوج کے مپہ سالار رے ؛ لیکن بعد می اہر اہم 
خاں کا ان کی جگە تٗرر عمل میں آیا۔ ان کے بعد ان کا لڑکا شجاع الدەن خاں اسی عہدے 
پر فائز ہڑا ء لیکن ان کے فرزند بابو خاں (شیخ راجہ) نارک الدایا ہو گے اور فقبر موڑل کے 
نام سے مشہور ہوۓے ۰ یابو خاں 8ڑ صاحبزادرے قاغفی اسمحاق خاں نے معلمی کا پیشہ 
اختہار کر لیا اور اہی سیدافی کک و ىہ پیدا ہوۓ کے وجہ ہے ''شریف منصور خوئدکارا؛ 


کا خطاب ملا ۔ لصر اللہ ان ہی کے بے ہیں ۔ 


خود لوشت سوامح سے ہمیں یہ سراغ ملتا ے کہ ری پا مکھیا کے ععہد میں نصراللہ خاں 
کے خاندان کے ایک فرد برہان الدین خاں اراکان آ کر وزیر لشکر مقرر ہوۓ تھے ۔ اراکان 
کی داریخ کے تحقبقی مطالعہ ہے یہ پتا چلتا ے کہ 'نری پامکھیا؛ برسی ناربج کے برامیکھلو اور 
اراکان کے سپنگ چوموں کے علاوہ اور کوئی نہیں ہو سکتا ۔ اس ے ,مم ۱ء سے ۱ء 
تک ارا کان پر حکومت کی ۔ تخت لن ہوۓ کے بعد وہ رما کے اس وقت کے حکمران 
انالیتھیو کی بہن کو زبردستّی لے بھاکا اور بعد میں برما کے حکمران نے اس قابل مذمت 
حرکت کی وجد ہے اس کو اس کی مملکت ہے مار بھگایا ۔ اس ۓ ,سم عررء تک کا زمالہ 


دس 


ایک جلا وطن کی حیثیت ہے گوڑ می بسر کیا ء جب کہ گوڑ کے سلطان جلال الدین چد 
شاہ نے .مم ۱ء میں مسلانوں کی قوج کی مدد ہے اس کا کھویا ہڑا تخت و تاج اسے پھر 
واپس دلا دیا ۔ ان ہی دنوں (.ممء) برہان الدین خاں اراکان جا کر اس کے وزیر 
لشکر مقرر ہوۓ ۔اگر ہم چار پشتوں کے لے سو سال کا زمانہ تسلم کر لی تو جلال الدین 
کہ تخت و باج دلاۓ تک ایک سو مبچھٹر سال کا عرصہ گزرا ہوگا جب کہ نصر اللہ خاں 
پیدا ہوۓ ۔ اس حساب ہے نصر الہ ۵,ہرء میں بقیدر حیات ہوں گے ۔>“' (سلم بانگلا 
ساہتیں ؛ ڈاکٹر انعام الحق ء صفحہ .ے)۔ 


جنگ امم؟ یں شاعر بے جو حالاتِ زندگی تحریر کیے ہیں ان سے ہمیں یہی تاریخیں 
ماتی ہیں ۔ وہ لکھتے ہیں : 
'سرے دادا اسحاق خاں بہت ساری خوبیوں کے مالک تھے یعنٔی دل کے سخیء 
علم میں یکتا اور داناے روزار ۔ ان کے بی تھے شریف منصور خوندکار جن کو 
راسبھو دیس کے وزیر اعظم فتح خاں نے مکارم_ خسروانہ سے سرفراز فرمایا تھا ۔ 
ان ہی کا میں نصر اللہ ہیچ مدان بیٹا ہوں“ ۔ 
راسبھو کے آس پاس ہی شاعر اقامت گزیں تھے ۔ ان کے پیر کا نام حمید الدین تھا ۔ 
'جنگ امہ' میں اپنے اس پیر کا ذکر انہوں نے متعدد مقامات پر بڑے احترام ہے کیا ہے ۔ 
ان دنوں چاٹکام میں قاسم بازار ایک منڈی تھی اور وہاں ایک بلند پہاڑی بھی تھی جے 
'جہاں تما؛ کپتے تھے ۔ اس پھاڑی کا نام جہاں نما اس لیے پڑ گیا تھا کہ اس کے اوپر 
کھڑے ہو کر لوگ دور دور تک دیکھ سکتے تھے ۔ 
جنگ ام 


حالباً شاعر کی ید پہلی نصئیف ہے جس کے نارے میں انہوں ۓ خود کہا ے ‏ 
شریف منصور والا صفات ایک سیدانی کے بطن ہے ہیں ء 
نصر اللہ خاں ان کا بیٹا ٹیم خوائدہ اور ہیچ مداں ے ء 
کم عقل اور اپختدہ ذبن نے ید پاتھای تصنیف ی ے ۔ 


۵۱ 
کم عقل اور اغتہ ذہن ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ ”جنگ نامہ؛ انہوں ے کم عمری 
میں تصنیف کی ہوگی ۔ نظم کا موضوع عام دلچسی کا ہے ۔ ثاعر کا اصل مدعا 
رسول خدا کی طرف سے شیر خدا حضرت علی کی کفار سے جنگ کا حال بیان کرنا سے ۔ 
اس لحاظ سے یہ نظم 'رسول وجے' سے ملتی جلتی ے ۔ اس میں بہت سی مافوق الفطرت 
باتیں بھی بیان ک گئی ہیں ۔ شاعر کو علم عروض پر دسترس حاصل تھی ؛ اگرچہ یہ نظم 

کمزوریوں ہے پاک نہیں سے ۔ 
شربعت امب 
جنگ امہ“ کے مقابلے میں یں نظم زیادہ بختد اور مکمل معلوم بہوق ے ۔ اس می 
اس بالمعروف اور نہی عن المنکر کی باتیں درچ ہیں ۔ ملاحظہ ہو : 
(ترجعد) : بسم اللہ الرحمن الرحم 
شریعت امہ کی باتیں غور ہے سنو 
جو مسلإان ہوگا وہ ان باتوں پر ضرور عمل کرے گا ١‏ - 
اگر کوئی مسلان شریعت پر عمل پیرا نہیں تو کتاب ک رو ہے وہ مسلإان نہیں ۔ 
شریعت میں 'اس؛ اور ”نہی؛ کا ذکر ے ۔ ان الفاظ کے معانی پر غور کرو ۔ 
عربی میں 'اس؛ کے معی ہیں خدا کے احکام کی مجا آوری ۔ 
اور ٭نھی' کے معنی ہیں احکام سے روگردانی ! 
خدا تے جو بھی حکم صادر کیا 
رسول* اللہ نے سب کی تعمیل کی ! 
اس نظم میں جس خیال کا اظہار کیا گیا ے ؛ اس سے کتاب کا موضوع بآمانی سمجھ 
موسار سوال (سوالاتِ موسیل٣‏ 
کوہ طور ہر حضرت موسیٰ علیہ السلام اور خدا تعاللبی کے مابین جو باتیں ہوئی تھی 


۲۴ 


و جواب کی شکل میں نظم کیا 


وی اس نام مر مذکور ہپس ے یں سام داعرے سوال 


ہدایت الاسلام 
جلتی ے ۔ اس کے ذریعے مسلنوں کو غبیر شرعی 
کەه 


یہ نطم بھی سوالات موسلی" سے مالی 
کاموں سے روکنے کی 'لوشس : گی ہے سر سممواہ اتی خستہ حالت میس دسشابپ ہڑا ے 


اس کا پڑھنا اور سمجچخنا مشکل ک۔ ۔-‫ 


دولت ثاضی ہ( وب تاودوء) 

دولٹ قافی کی سم سے اہم تآستیف الور ح۔اد راںى؛ یا سی مینا؛ سے ۔ اس ے یہ نظم 
اشرف خاں کے کہنے پر دص ۔ف کی ۔ اشرف ےاں اراتاں کے بادشاہ نھری توورب] (٣۱۹۲ء۔‏ 
۱۳۸ء) کا امیر دربار تھا ۔ لور ہیں ساد نوحوان عاسق ے اور چا۔د رانی آپ بھرئش 
می چندراوی کی جدید پوت ے ۔ یہ لىط رادھا کے حسن کو بیان کرتے ہوۓے عام 
استعال کا جانا ے ۔ دولت تاشی ایک کاؤں سلطاں پور میں پیدا ہؤا جو ضلع چٹانتانگ 
کے نھانہ راحن میں واہعم ے ۔ اگرچد شاعر کی حرثیب ہے اس کا وطری جوبر زادگ کی اتدا 
ہی می ظاہر ہو کیا تھا لیکن اس کے ہعوطوں نے اہے درحور اعتا نە سمجھا ۔ اس لے 
ایوس ہو کر اس ے ارے وئان کو خبرادٴ کہا اور ساہ اراکان کے دربار مہں چلا گیا 
جس نے اس کے ب حتے ہی اس کی خی صلاحیتوں ئو بل اس۔حسان دیکھا اور دربار 
می اسے ایک حترم مقام عطا کیا ۔ اہی نلیقات کے علاوہ اسر دربار اشرف خاں یک 
سفارس کا بھی اس کی وہاں مقبولیت مس بڑا دحل تھا ۔ دولت فافی نہب اور شعرو 
شاعری میں اشرف خاں کی واہسگی کی بڑی بتدریف دڈرنا ے ۔ کہتا ے کہ وہ عری اور 
فارسی وی جانتا تھا اور ایسا خوش احلاق تھا کہ ہج و سرت کی فضا پیدا کر دیتا 
تھا ۔ دولت قاضی اس کی وسعت ‏ قلی اور رواداری کی بھی تعریف کرنا ے ۔ وہ جوہر قابل 
کا قدردان تھا اور اس کے دردار میں شیوخ ؛ مغل ؛ پٹھان ء برہمن ء کھتری ؛ وشنو 
کے معتقد اور ودر لوگ ام آرادی کےہ ساتھ ایک دوسرے ہے ملتے جلتے تھے ۔ یہ قضا 
سی میناە کی تمنرف میں بڑی مددکر ابت ہوئی اور اسی ماحول نے اس نظم کو ایک 


۵۳۴ 


ہدتستی ہے دولت قاضی اس نظم کی تکەیل سے چلے وت ہوگیا ۔ وہ دوسرے حصے 
بارہ ماسی کے گبارھویں مسہینے ٹک پہنچا تھا کە داعیٴ اجل کا پیغام آ گیا ۔ علاول تے 
بعد میں اسے مکمل کیا ۔ اس داستان کی اصل ایک لوک کہانی ے جسے ببیاد بنا کر 
ہندو شاعر سادھبی ے نظم ینا ست؟ لکھی تھی ۔ بنکا ی کی تاریخ ادبیات میں ڈاکٹر ست 
کار سعن کہتا ے کہ لاہور کے عجائت گھر ہی سئی فارسی اساوبٴ کے مطابق چونیس 


ایسی تصاویر موحود پں حو اس داستان کے بعض مۂاظار پس کرق ہس ۔ 


کہانی اس طرح ے : لور گوہٹی کا بادشاہ تياء اس نے میناوق سے شادی کی ۔ 
ایک روز بادشاء ے انتظام_ ملکت ابی ملکی کے سرد کیا اور خود ”تجھ عرصے کے لیے 
جنگل میں چلا گیا ۔ وہاں ایک یو آیا جس کے پاس چاند رانی ک تصویر تھی جو گوہدی 
کے بادشاہ کی بیئٔی تھی ۔ چاند رانی کی شادی ایک ناد بالشتی ےکیٹ یگوند سے ہوئی تھی ۔ 
اوزان اور اسلوب و زنبان کے تتوع اور دو کرداروں یعی مالیمی اور میناوق کے احوال و 
کوائف اور عادات و خصائل تق ساتھ تمام نتگارشڈات یىی مطاہتتف کے باعث یہ نظم ایی 


اس ادی کارتاہے کی عظمت اس بات ے بھی ظاہر ہوقی ہے کہ مالینی ک ترغیبات کا 
میناوق ک طرف ہے پیجدہ نفسیاق رد عمل شاعر ۓ بڑی فنکاری کے ساتھ بیان کیا ہے ۔ 
مالینی کو اس طرح دکھایا گیا 2 کہ وہ بڑا باریک ہیں ے اور ہمدردی کا اظہار 
کر کے میناوتی کے دل میں اپنی جگہ بنانا چاہتا ے ۔ وہ میناوق کو بتدرنج اس بات کا 
قائل کرتا ے کہ دنیا میں اس کی غروہی اور بدنصیی یق انتہا نہیں ۔ جب میناوتی یىی 
طرف ہے ان ترغیبات کا ہم رد ٍعمل دیکھتے ہیں تو ہباری نگاہوں میں اس ی قدر ومنزلت 
پڑھ جاق ے ۔ وہ مالینی کے دلائل کی تردید کرتی ے اور اس طرح اپٔیٰ عصمت کو 
عفوظ رکھتی ے ۔ ان مکالات کے ذریعے دھیے انداز میں اور تخل افروز طریقے کے ساتھ 
دولت قاضی جذہات انگیز نظمیں پیش کرتا چلا جاتا ے جن میں عمیق عالمگبر عبت کی 
تپش سے ۔ اگر سالینی کے بیانات پر مشتەل نظموں کو ہم ہوس پروری پر مہنی نکارشات 


۲۰ 


تصُور کریں تو دوسری طرف میناوق کی باتوں کو عالمگیر ایدی بت کا مظہر سمجھنا 
چاہے ۔ ار کے مقابلے میں لور سیھن جا ا مان سی وا 
دولت یت ۶ن۵ جراخ اندر 7 قدر ساحری رکھتا ے جس 
کی وج ے اور کسی ئہ کسی حد تک چائد رای کے لیے اپی دادادگی دھلا بیٹھتا ے ۔ 
دولت قاضی چاند رانی کے غےاوند کو ایک ناسرد شخص کے طور پر پیش کرتا ہے جس کا 
اپننی وی کے ساتھ کوئی جسانی رابطہ نہیں اور حسے صرف شکار اور جنگجوئی کا چسکا ہے ۔ 
اس طرح وہ چاند رانی کی سبرت کو بھی ہباری نگاہوں ہے گرۓ نہیں دیتا اور اہے بد چلنی 
کی تہمت سے بچا لیتا ے ۔ پس 'لور چاند رانی؟ ایک روابتی روەان تھی ے اور گہری ابدی 
محبت پر مشتمل شدید جذباقق غائید بھی ۔ ۔ احساس اورجذے کی لطافت و نزاکت کے لحاظ ے 
عہد وسطی کا کول اور شاعر اس نطم سے گور سیقت نہیں لے < حا سکا۔ 


قریشی مگن ٹھاکر 

قریشی ہگن ٹھاکر اراکان کے بادشاہ تھری ساندھو تھودم| کا وزیر اعظم تھا ۔ 
بادشاء ×حہء سے .۸ء کے درمیان ہو گزرا سے ۔ اراکان کے بادشاہ تے اس کے باپ 
کو ٹھاکر کا خطاب دیا تھا ۔ چونکہ اس کے والدین کی کوئی اولاد نہیں تھی ء اس کے باپ 
ے خدا ہے دعا مانگی اور یہ بچہ پیدا ہؤا ۔ اس کا ام مگن رکھا گیا ۔ وہ پھلے خلیفہٴ اسلام یعنی 
حضرت اہو بکر صدیق کی اولاد میں ہے تھا۔ وہ ایک فطری ساعر تھا اور غبر معمولی ذہانت 
اور علم و فضل رکھتا تھا ۔ اپنی مادری زبان بنکالی کے علاوہ نے عری ء فارسی ء برمی 
اور سنسکرت زبانوں می بھی کامل دسترس حاصل تھی ۔ وہ موسیٹی ؛ ڈراما ء؛ شعر و شاعری 
اور فن_ خطابت کا بھی ماہر تھا ۔ اس کے دل میں مساکین و غرباء اور مصیبت زدوں کے لیے 
جذّہبٴ ہمدردی بھی پایا جاتا تھا ۔ اہم شاعر کی حیثیت ہے وہ اتنا مشہور نہی تھا ۔ البتہ 
شعر و سخن کی سربرسسی کرنۓ کی وجب ہے مگن ٹھاکر خاص طور پر مشہور ے کیولکم اسی 
ے اس صدی کے سب ہے بڑے شاعر علاول کی ہر بمکن طریقے سے استمداد اور حوصلہ افزائی 
کی ۔ علاول نے خود اس سرہرستّی کا اعتراف کیا ے اور مگن ٹھاکر کی سبرت اور اہلیت 


۲۵ 


کے متعلق یہ تمام معلومات ہہم پہنچائی ہیں ۔ اگرچە مگن ٹھاکر سرہرست تھا لیکن پھر بھی 
وہ علاول کو انا ]ستاد تسلیم کرتا تھا ۔ ڈاکٹر سوکمار نے یں ابت کرئۓۓ کی کوشش کی ہے 
کہ وہ ہندو تھا ۔ لیکن ”پدماوتی؟ کے تعار اشعار میں علاول واضح طور پر بیان کرتا سے 
کہ مگن ٹھاکر مسلان تھا اور صدیقی خاندان ہے تعلق رکھتا تھا ۔ وہ اوراس کے آبا و اجداد 
روژنگ کے رہۓے والے تھے لیکن یہ پتا نہیں چل سکا کہ ان کا خاندان چلے بہل اس شہر 
میں کب آباد ہؤا ۔ مگن ٹھاکر کی صرف ایک تصنیف 'چندراوتی“ ہم تک بہنچی ے ۔ ابھی 
تک مسودے کے صرف اڑنالیس صفحات دستیاب ہوۓ ہیں ۔ اس لیے شاعر کی حیثیت سے 
اس کی اہلیت کا اندازہ لگاۓ کے لیے ہمیں صرف اِسی امکمل مسودے پر انخحصا رکرنا 
پڑتا ے۔ 

اس نظم کی کہانی جُوں اور پریوں کی داستانوں سے حاصل کی کئی سے ۔ کہافی کا 
تعلق ہندوؤں کی طرز معاشرت اور تہذیب و ثقافت سے ہے ۔ اس قسم کا پس منظر رکھٹے 
کی وج ہے یہ نہیں کہا جا سکتا کی اس کا کوئی تعلق سسلانوں ی زندیی ہے ے ۔ البتد 
اس کا نظام اقدار ضرور اسلامی ے ۔ ہاں ان اقدار میں ہے زور مزف ان باتوں پر دیا گیا 
ے جو ہندوؤں اور مسلإنوں کے درمیان عام اور پر مشترک ہیں ۔ اس نظم کی ایک اور 
اہم خصوصیت یں ے کہ اس میں مافوق الفطرت اور خلاف عقل عناصر کا زیادہ ذکر ہے ۔ 
ان میں مگن ٹھاکر ےۓ ان خلاف حقیقت امور پر دار و مدار رکھا ے جو ہمیں پریوں 
کی کہائیوں میں ملتے ہیں ۔ اس لحاظ سے 'چندراوتی؟“ دولت قاضی کی 'ستی مینا؛ اور 
”چائد رانی؟“ ہے بالکل ختلف ے ۔ آخرالذکر لفسیاتی اعتبار ہے حقیقت کے زیادہ قریب سے 
اور اس کہافنی کو تسلم کرلا مشکل نہیں ۔ لیکن 'چندراوتی؟ حقیقت سے دور ہوۓے کے 
علاوہ سراسر خیا ی کپافنی ے ۔ دولت قاضی ایک ایسا رومان بیان کرتا ے جس میں 
انسانی روابط غالب ہیں لیکن مگن ٹھاکر پریوں کی ایک غیالی کہپانی سناتا ے جس کے 
انسانی عنصر ہہ صرف اس وقت لطف اٹھایا جا سکتا ے جب ہم جان بوچهھ کر اس 
ےاعتقادی کو معلق کر دیتے ہیں جو پریوں کی کہانی سے لازاً وابستہ ووق ے ۔ اس 
کہانی کا تجزیہ کرۓے ہوۓ توجہ ان خاص باتوں پر ستکز ری ے : 

بھدراوتی کے بادشاہ چندرسین کا بیٹا بیرہھن اندرا کی طیح کلی علم ہر حاوی ے ۔ 
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بادشاہ کے وزیر سنجے کا بیٹا سوٹ اس کا گہرا دوست ے ۔ چندراوتی سراندیپ کے بادشاہء 
شوربال کی ےحد حسین بیٹی ے ۔ وہ بیرنھن ک تصویر دیکھ کر اور اس کی جرأت و ہمت 
اور علمی فضیلت کے متعلق سن کر اس پر عاذىق ہو جائی ے ۔ اسے خاوند کہ طور پر 
حاصل کرۓے کے لیے شو کی پوجا شروع کر دبتی ے ۔ اس کی پیاری سہیلی چتراوتی 
اس کی آصویر بڑاقی ے ء اس پر اس کا ام لکھتّی ے ء ہوا می پرواز کر کے بھدراوتیق 
پہنچی ے اور جب ببرنھهن سو رہا ہوتا ے تو اس کی چھاتی پر چندراوی ک یہ تصویر رکھ 
دیی ے۔ بمرنھن پیدار ہونا ے تو زاون ک تصویر دیکھ کر اس پر دل و جان ہے 
فریفتہ ہو جاتا ے اور اس قدر مضطرب ہو جاتا ے کہ اس کے دوست سوٹ کو سمندر عبور 
کر کے سراندیپ جاۓ کے بغیر اورکوئی چارہ کار نظر نہیں آتا۔ جب رات کے وقت ہیربھن ء 
سوٹ اور ان کے ساتھی ایک جزیرے میں آرام کر رے ہوے ہں تو سانہوں کا ایک لشکر 
ان پر حملہ آور ہوتا ے ۔ ببربھن و کے بادذاہ سمیت 'مام کو مار ڈالتا ے ۔ لیکن وہ 
ایسا صرف ''اردھا چندرابن؛““ (نصف چاند کے بر) ہے کر سکتا ے اس لیے کب اس میں 
کوئی مافوق الفطرت حوی موجود ہوتی ے ۔ یہ ایک ایسا ہتھیار ے جس کا ذکر ہمیں 
'رامائن؟ اور 'مہابھارت؟ میں بھی ملتا ے ۔ جہاروں میں روانہ ہوۓے کے بعد انہی ایک اور 
معصیبت پیش آتی ہے ۔ ان کے جہاز طوفان میں پھنس جاے ہیں اور صرف ببربھن اور سوٹ 
| ئٹھے سری لنکا (سنکھل) پہنچتے ہیں ۔ جب انام کار بیربھن کو پتا چلتا ے کہ وی عہد 
اندرا ٭انی چندراوتی ے شادی کر رہا ے تو وہ مخت پریشان ہو جاتا ے اور سوٹ حہور 
ہ وکر اسے واپس بھدراوتی لے جاتا سے ۔ لیکن چونکہ بیربھن ہوش و حواس گم کر کے 
اور ہر بات سے ے خبر ہ وکر پر وقت عالم اضطراب میں رہتا ے لہٰذا اس کے والدین 
جبوراً ایے سوٹ کے ساتھ چندراوق کو تلاش کرۓے کے لیے بھیچ دیتے ہیں ۔ انہیں ایک 
رن طوفان گھیر لیتا ے ۔ ۔ سوٹ کو طوە ن جنگم پہنچا دیتا ے اور یبربھن منی پور وارد 

ے جہاں اے معلوم ہوتا ے کہ وہاں کى شہزادی کو دیو ۓ ایک درخت میں قید 
رم و ۔ بیربھن روپ بی کو بھانا ے ے اور سمندر کا سفر لکڑی کے گٹھوں پر طے کرتا 
۔ سفر کے دوران میں اہے سالہوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ انہیں شکست دے کر روپ بٹی 
کو اہن ساتھ منی ہور لے جانا ے ۔ ایک اور دیو کے ساتھ لڑائی کے بعد پیربھن ء روپ بتی 


ے۲ 


کو گھر پہنچاۓ میں کامیاب ہو جاتا ے ۔ اس دوران میں اس کا دوست سوٹ جنگم کی 
شہزادی کے چنگل ہے نجات حاصل کر لیتا ے اور ببربھن کی تلاش شرو عکر دیتا ے ۔ ادھر 
مالیننی جس کے گھر ببربھن ٹھہرا ہوتا ے ء دیکھتی ے کہ جب وہ ہنستا ے اس کے ملہ 
سے موق ہرسنے لگ جاے ہیں ۔ وہ اہے ایک دوا پلاتی ہے جیں سے !ہے قے آتی ے اور 
اس کے مث ہے ایک سائپ کا مر باہر آ گرتا ے ؛ وہ بیہوش ہو جاتا ے ۔ وٹ کو بھی 
اس بات کا پتا چل جاتا ے کیونکہ وہ بھی مالینی کے گھر میں پرندے کی صورت میں 
ایک پنجرے کے اندر موجود ہوتا ے ۔ سوٹ ایک موقع پر پنجرے ہے آڑ جاۓے میں 
کامیاب ہو جاتا ۓے اور روپ بی کو جا کر سارا حال بتاتا ے ۔ روپ بی مالینی کو بلا 
بھیجتی ے ء اس کا پیٹ کاٹ ڈالّی ے اور اس میں سے سالپ کا سر نکال لیٹی سے ۔ 


چونکں مکمل مسودہ دستیاب نہیں ہو کا لہلٰذا ہارے لیے ناممکن ہے کہ کہپانی کا انجام 
پیان کر سکیں ۔ لیکن جو کاغذات ملے ہیں ان کے مطالعے ے ہم یہ لتیجہ اغذ کر سکتے 
ہیں کہ دونوں جوڑوں یعنی روپ بی اور سوٹ اور چ:دراوتی اور بیربھن کی انجام کار شادی 
ہو جائی ے ۔ ۱ 

ککہانی ہے ظاہر ہوتا ے کہ اس کا معاشرق تانا بانا ہندووالہ تھا ؛ لیکن اس میں زور 
پبرو؛ پبروئن یا معاشرے کی مذہبی حالت پر نہ دیا گیا بلکہ واقعات ء مقامات ؛ سہات اور 
بہادرانہ کارناموں پر دیا گیا ے ۔ کہانی میں تقدیر کا اثر غالب ے ۔ علاوہ بریں اتفاقات ء 
واقعات اور رومان پرور مناظر سے کہانی بھری پڑی ہے اور عین مناسپ مواقع ہر مافوق 
الفطرت طریقے ہے ہمیشہ کوئی ایسی بات ظہورپذیر ہو جاتی ے جو پیش آمدہ خطرات 
کا مداوا ثابت ہوتی ہے ۔ اسی لیے کہانی کے کسی اخوشگوار اختتام کا سرے سے جواز ہی 
نظر نہیں آتا ۔ اگر حادات کی وجہ ے خطرات پیدا ہوۓے ہیں تو نازرک لمحات میں ایسے 
اتفافات ضرور روتما ہوے ہیں جو ہمیشہ ہبرو یا پیروئن کی مدد کررے ہیں اور لازماً انهیں 
فتح حاصل ہوتی سے ۔ 

زبان اور اسلوب روزسە کے کلات ہر مشتمل ے ۔ سنسکرت سے ماخوذ الفاظ اور جملے 
بھی ہیں ؛ لیکن اس آمیزش میں مناسپ توازن برقرار نہیں رکھا گیا ۔ تاہم اس ے یہ بات 


"۲'۸ 


ضرور ثابت ہوتی ے کہ شاعر روزےہ کے تجربات کو سامۓ رکھ کر تصورات ک تشکیل کرتا 
ےے اور پھر آنہیں رواہٹی اور اساطری تصورات اور کلات کے ساتھ ملا کر استعال میں لاتا 
ہے۔ اس کے کلات زیادہ تر مادی حسوسات ہے تعلق رکھتے ہیں اور ىالکل وافح ہیں ۔ 
شاعر کے اسلوب و زبان کے یہ اہم ترین اوصاف ہیں ۔ 
علاول 

علاول سترھوس صدی کا عظم ترین شاعر ہے اور لاریب وسطی بنگالی ادب کے 
عظیم شعراء میں سے ہے ۔ اس کا مقابلہ بھارت چندرا اور دولت قاضی ہے کیا جا سکتا ے۔ 
اس کے علم میں وسعت اور گہرائی نھی۔ سنسکرت ؛ عرب ء فارسی ء ہندی ؛ اودھی اور بنگای 
زبانوں میں اس کی مہارت کا عالم بھی یہی تھا ۔ وہ موسیتی اور رقص سے بھی مخوی آ کہ 
تھا ۔ اگرچہ وش:ویہ غنائیوں اور 'ستّی مینا؟ کی آخری فصل کے بغیر وہ کوئی مکمل طبعزاد 
نظم نہیں لکھ سکا ء تاہم یہ کہنا درست ے کس ترجس کرتے ہوۓ ایک لے شعور کی 
تخلیقی کے لے وہ جو انداز احتار کرتا تھا اس میں حد درحے کی بداعت اور یگانگت پائی 
جاتی تھی ۔ فارسی یا ہندی ہے بنہالی میں ترجمہٴ درے ہوۓ ىۓ قصورات اور نئے احوال 
و مقامات پیش کرے کے علاوہ وہ ان میں حسبر ضرورت رد و بدل اور ترمم و تسبخ 
بھی کیا کرتا تھا ۔ اسی لیے اس کا مقابلہ عہدِ جدید کے معروف شاعر ایذرا پاؤنڈ ہے کیا 
جا سکتا ے جس نے قدیج کلاسیکی نظموں کا درجمە کرتے ہوۓ بالکل نی شاعری تخلیق 
اھ 


اس ے پدماوتی ؛ سیف الملوک بدیع الجال اور دارا سکندر نام میں اپنے متعلق جو 
کچھ کہا ہے اہے کام میں لا کر اس کے حالاتِ زندگی ردب کیے جا سکتے ہیں ۔ اس تے 
بیان کیا ے کہ وہ فتح آباد کے حکمران جلس قطب کے ایک درباری کا بیٹا تھا ۔ اس 
حکمران کا پایہٴ تخت جلال پور تھا ۔ اگرچە اس نے یہ نہیں بتایا کہ وہ در حقیقت کہاں پیدا 
ہؤا اور کب پیدا ہؤا لیکن ہم بآسافی فرض کر سکتۓ ہیں کہ جلال پور میں پیدا ہؤا ہوگا ۔ 
تاریخ کے مطالعے ے پ,تا چلتا ے کہ بلس قطب فتح آباد میں ۸.٭ء اور ۱۳ء کے 
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ضلع کا ایک حصد تھا ۔ لیکن حلس قطب وہاں پہلے ایک آزاد بادشاہ کے طور پر حکومت 
کہا کرتا تھا ء بعد میں اسلام خاں نے فتح آباد کو فتح کر لیا اور جلس قطب کو 
اجاڑت دے دی کم ایک باجگزار کی حیثیت کے حکومت کرتا رے ۔ اض لیے کہا جا 
سکتا ے کہ علاول یا تو پ , ہرء کے بعد پیدا ہؤا یا اس ہے بہلے ۔ ڈاکٹر شہید اللہ ک 
را ہے کہ ے۵۹ ء میں پیدا ہوا تھا اور یہ کہ وہ روژنگ میں ٢۹۱١ء‏ میں پہنچا ہوگا ۔ 
'پدماوتی' میں وہ ج و کحھ کہتا ے اس سے ظاہر ہوتا ے کہ وہ اور اس کا والد کسی 
سرکاری یا نجی کام کے سلسلے مس کہہیں جا رہے تھ ےکم پرتکای بحری ڈاکو ان پر حملہ آور 

ہوۓ ۔ اس کا والد مارا گیا لیکن وہ خود ختلف مصائب برداشت کرۓ کے بعد روۂ 
پہنچ گیا ۔ روژنگ کے دربار میں اس نے اپنے آپ کو طالب علم ظاہر کیا ۔ اس لیے 
جب وہ وہاں پہنچا تو اس کی عمر بر یا ہم سال ہوگی ۔ وہاں اس کا مگن ٹھاکر ہے 
تعارف ہؤا جس ے اس کي سربرسی شروع کر دی اور تخلیمی کام پر اس کی حوصل 
افزائی کی ۔ یں معلوم نہیں ہو سکا کم آیا درتکا ی ڈ1 کو آہے روژنگ لاۓ تھے اوراے 
وہاں بیچ گئے تھے یا یہ کہ ان ہے بچ بچا کر وہ خود وہاں پہنج کیا تھا ۔ یں نتیجە اخذ 
کرنا غلط نہیں ہوگا کہ وہ روژنک ۱۲+ ؛ء اور ۵ء کے درمیان پہنچا ہوگا ء یعنی جب 
اس کی عمر ن یا ہم سال تھی ۔ اس نے 'دارا سکددر نامہ؛ اور ”سیف الملوک بدیع الچال؛ 
میں ج وک چھکپا ے اور جو کچھ 'پدماوتی' میں بیان کیا ے اس کی بنا پر ہم کہ 
سکتے ہیں کہ مگن ٹھاکر کے کہہنے پر اس نے 'پدماوتی؛ کی تعبنیف شروع کی اور یہ ترجمەم 
اور تصرف اس نے پرمرء میں مکمل کیا ۔ اس کے بعد مگن ٹھاکر ۓے اسے آمادہ کیا کہ 
یف الملوک بدیمالجال؛ کا ترجمہ کرے ۔ یہ کام ُس نے ضرور +ن؛ رء میں شروع کیا ہوگا ۔ 
لیکن چولکە مگن ٹھاکر نہ ء میں فوت ہو گیا اور علاول ک مد اور سرہرستی ایک اور 
درباری سلمان نے شروع کر دی لہلٰذا اس نے ترجمے کا یہ کام بند کر دیا اور اپنے اس لئے 
سرہرست کے فرمان کی تعمیل میں دولت قاضی کی نظم 'سّی مینا؛ کو مکمل کیا ۔ ۹۰ء می 
شاہ شجاع اراکان آیا لیکن اہے ؛ اس کے بال چوں اور ساتھیوں کو یہاں بادشاہ ۓ وا ڈالا۔ 
ان ساتھیوں میں سے ایک کا نام مزا تھا ۔ علاول کپتا ے وہ جھوٹا اورفتنہ پرداز تھا ۔ اس ے 


۲۰٠۰ 


علاول پر غلط الزامات لگاۓ جن کی با پر اس ے چارے ”کو بچاس دن کے لیے قید خاۓے میں 
رہنا پڑا ۔ ے گناہ ثابت ہوۓ پر اے رہا کر دیا گیا اور زا کو موت کی سزا ملی ۔ رہائی پاۓ 
کے بعد چار سال تک اے افلاس کا سامنا کرنا بڑا ۔ ان برسوں میں اس نے اپنی کتاب 'تہ؛ 
تصنیف کی جو اس ے مہہرء میں مکمل کی ۔ اس وقت تک اسے ایک یا سرہرست 
سید ید مل چکا تھا جس کے کہنے پر اس لے وہ وء میں 'ہفت پیکر؛' کا ترجمە کیا ۔ 
سیف الملوک ہدیع الج|ل؛ ۱2311ءًٗ میں مکمل ہوئی ہوگی کیولکں اس نے ذکر کیا ے کہ 
شاہ شجاع کی موت کے لو سال بعد یہ کتاب مکمل ہوئی اور شاہ شجاع کی موت .۱ء 
میں واقع ہوئٹی تھی ۔ ایک اور درباری مجلس آواراج کے کہنے بر اس تے بے۹رء میں 
”دارا سکدر امں؟“ کو لکھنا شروع کیا ۔ ڈاکٹر شید اللہ کا خیال سے کہ ۰۵ء ٦۱ء‏ میں سا 
تھا جب کہ اس کی عمر ہے سال تھی ۔ 'ہفت دیکر؟ کے لکھے جانے کی صحیح تارب کا تعین 
مکن نہیں لیکن مسٹر علی احسن کا یں خیال غالباً درست ے کہ اس کا سال تصئیف مںہرء 
اےرےےہرء کے (رمیان ے ۔ 
علاول کی تصنیفات کا طالعہ قاری کے ذہن یر مندرجہ ذیل اثرات سرتسم کرنا رے 

پہلی بات یہ ے کہ ہم اس کی علمی فضیلت اور ختلف زبانوں اور علوم میں اس کی مہارت 
سے بڑے متاثر ہوے ہیں ۔اہے سنسکرت ؛ عرى ء ہندی ؛ ماگھی اور بنگالی میں کامل 
دسٹرس حاصل تھی ۔ علاوہ بریں رقص ؛ موسیٹی ء دینیات ؛ فلکیات ء درباری زلدگی اور تصوف 
کے متعلق اپنی معلومات کا استعإل وہ اٹرالگیز طریقے ۓے اہنے اشعار میں کرتا ے ۔ دوسرا 
تاثر یہ ے کہ آُس نے بہ مشکل کوئی طبع زاد لظم لکھی ہوگی ۔ اس کی ام تصنیفات ترجے 
پا تصرفات ہیں ۔ ”پدماوی؛ اودھی زبان میں ملک مد جائسی کی مشہور نظم کا ترجمہ ے ۔ 
سیف الملوک بدیع الجال؟ دکن کے شاعر غواصی کی بیائیں نظم کا ترجمد رے جس 
اور ”دارا سکندر امہ؛ نظامی گنجوی کی فارسی زبان میں کت" ترجمہ ہیں ۔ اتحفہ؟ 
یوسف گدا کی کتاب کا ترجمدے ۔ اس کی واحد طبع زاد نظم 'ستی مینا؛ یا 'لور چائد رانی؛ 
کا خاتمہ ے ۔ لیکن اس گی باق قساف سے کان اج 


تاہم جونہی قاری اصل بثنویوں کا مقابلہ علا‌ول کے بنگالی ترجعہ ہے کرتا ے 
١ے‏ حسوس ہوتا ے کہ علاول ہۓے افظ بلفظ ترجہ نہیں کیا ہلکد ایسی نظییں لکھی ہیں 


۲۰۱ 


جن میں بڑی آپج ے ۔یں وصف پیدا کرۓ کے لیے اس ےۓ منتخب حصوں کو لیا ے اور پھر 
ان میں تصرف اور ترمیم ہے گریزڑ نہیں کیا اور جہاں کہی ضرورت حسوس ہوئی ے مثنوی 
کی ترتیب تک بدل ڈا ی ے ۔ ان میں کیے گئۓے بعض اضافوں ہے پتا چلتا ے کہ شاعر کا 
مقصد ترجمہ کو حسین تر بنانا نہی تھا بلک اس نے بعض فصلیں حض اس لیے بڑھا دی 
ہیں کہ ان سے اس کی اخلاق عظمت یا ذہانت اور دانشمندی اور علمی قضیلت کا ثبوت 


مل سکے ۔ 


علاول کی تصئیفات کا ایک اور تاىر اس کے ذبن کی لجک اور ومعت سے تعلق 
رکھتا ے ۔ اس کا فکر آسانی سے متبائن تہذیبوں میں گھوم پھر سکتا تھا ۔ وہ مختلف 
معاشرتی ء نہذیی اور مذہی ماحول کے مطابق اپنے آپ کو ڈرامائی انداز میں ڈھال لیتا 
تھا اور ایسے کرداروں کی تخلیق پر قدرت رکھتا تھا جو حمرت انگیڑ طور پر مؤثر ہوۓ 
تھے ۔ اصل مثنویوں کا علاول کے تراجم اور تصرفات کے ساتھ تفصیلً مقابلہ اور موازلہ کیا 
جاۓ تو علاول کے ذ ہن کی آپچ اور چابکدستی کا پتا چلتا ے ۔ یہ بات سید علی احسن تے 
ملک چد چائسی کی 'پدماوت' اور علاول کی 'پدماوتی؟ کو ایک دوسرے کے آمتے سامنے رکھ 
کر مفصل محث کے بعد ہوجوہ احسن ثابت کر دی ے ۔ انہوں نے جو اہم نتای اخذ کے 
ہیں ان کا یہاں بیان کر دینا ضروری ے : 
(الف) علاول ے ملک مد جائسی کی ضخم مشثنوی کے ہر ہاب کا ترجمە نہیں کیا ۔ 
اس نے کاف حصوں کو نظر انداز کر دیا ے ۔ 
(ب) وہ فصلیں جو ے ضرورت بىھیں اور مثنوی کی وسعت اور اس کے گہرے مطالب 
کو برقرار رکھنے کے لیے ضروری نہیں تھیں اور جنہیں جائسی نے مض 
آرائشی بیان کے لیے لکھا تھا ء علاول نے انہیں چھوڑ دیا ے ۔ 
(جچ) جب کبھی علاول نے اجزا شامل کرتا ے تو اس کا مقصد کوئی فبّی تاثر 
پیدا کرا نہیں ہوتا بلک اپنے علم کی ممائش کرنا ہوتا ے ۔ 
یہ تصرحات علاول کے صرف ترجمہ'ٴ 'پدماوت؟ کے سلسلے میں درست نہیں بلکە بالعموم 
ان کے ممام تراجم پر صادق آئی ہیں ۔ لیکن ان باتوں سے ان کے حقیقی شاعرائد حاسن میں 


۲۰۲ 


فرق نہیں آتا کیونکہ ان محاسن کا اخصار اس کی اس سہارت پر ے جس کے ساتھ وہ بنگالی زبان 
کو کامل شاعرائنہ انداز میں استعال کرتا ے یا جس کا اظہار وہ نے نصورات کی لیق 
میں کرتا سے یا جیں ے کم لے کر بڑی یکسالیت کے ساتھ وہ اسلوب شعری کا اعلٰی 
معیار قائم رکھنا ے ۔ اس لحاظ ہے علاول کی تصتبف اتنی ہی مؤثر ے جتنا شیکسپیئی .کا 
پلوٹارک کا ترجەد اٹونی اور کاوپیٹرہ میں ے ۔ مثال کے طور پر جائسی نے بھی 'پدماوتی؛ 
کی جوانی کا نقثہ کھینچا ے اور علاول ےۓے بھی ۔ ءقابلہ کیا جاۓ تو واضح ہو جاتا ے کہ 
علا‌ول ےۓے جائسی کے مکمل اشعار کا ترجمہ نہیں کیا بلکہ کسہیں کہہیں سے کوئی شعر لے 
لیا ے ۔ اس لے علاول کی یہ روئداد حسن بالکل طع زاد ے ۔ اب ذرا اس ہے تفصیلی 
بث کی جاںىی ے ۔ 
پدماویق 

”پدماوتی؟ علاول کا سب سے بڑا کارنامہ ے ۔ بە لک بد جائسی کی مشنوی 'ہدماوت؛ 
کا ترجمہ ے ۔ ید رومان پرور انید مشوی من ,ء میں اودھی زبان میں لکھی گئی نھی ۔ 
کہانی یوں ہے : 

سری لٹکا (سٹگھل) کے راج گندہرب سین کی یی پدماوتی ے مثال حسن رکھتی تھی ۔ 
اس تے شکھ نامی ایک طوطا پال رکھا نھا جو با دانا اور حد درجے کا عالم ھا ۔ اس 
ے تجویز پینں کی کم میں ساری دنیا کا چکر لکاتا ہوں اور پدماوتی کے لیے کوئی مناسب 
پر تلاش کرتا ہوں ۔ یہ سن کر راجں کو سخٹ غصہ آیا اور اس ے کہا کہ طوطى کو 
مار ڈالا جاۓ ۔ پدماویق ۓ بڑی دلسوزی ہے اس کی جان بخشی کے لیے التجا ی اور راجہ 
مان گیا ۔ لیکن جونھی شکھ کو موقع ملا وہ مل کو چھوڑ کر جگل میں چلا گیا ۔ وہاں 
ایک شکاری نے ای پکڑ لیا جس نے اسے راجہوتانه کے پایهٴ تخت شہر چتوڑ کے ایک 
برہمن سوداگر کے ہاىھ بیچ ڈالا ۔ برہمن اسے چتوڑ لایا ۔ چتوڑ کے راجا رتنا سین کو پتا 
چلا کہ طوطا عجیب و غریب خوبپوں کا مالک ے ۔ اس نے ایک لاکھ روپیہ دے کر 
اے خرید لیا ۔ ۱ 

ایک دن رانی ناگ می ے شکھ ے پوچھا کہ کیا دنیا میں کوئی اس ہے بھی زیادہ 
خوبصورت ے ؟ شکھ ے ہدماوتی کا سراپا بیان کیا ۔ رانی ڈر گئی کہ شکھ اس رلچکاری 


ْ۲۰۴۳ 


کے حسن کا ذکر راجں رتنا سین سے ہ کر دے اور راج اسے چھوڑ نب دے ۔ اس لیے اس 
ے اہی بوڑھی دایں کو کہا کہ طوطے کو مار ڈالو ۔ لیکن دایں نے اہے با لیا اور اے 
راجە کے پاس اس وقت لےگئی جب وہ شکھ کو دیکھ ہ سکنے ک وجہ ے سخت پریشانی کے 
عالم میں تھا ۔ شکھ کی زبانی پدماوتی کے حسن کا ذکر سن کر رتنا مین نے راج کرنا چھوڑ 
دیا اور یوگی بن گیا ۔ اس کے ساتھ سولہ س وکنوارے لوجوان بھی جوگ دھار کر روالہ ہو 
گۓے ۔ بڑی مشکلات اور ٴُپرخطر مسافتوں کے بعد وہ سنگھل پہنچے اوو سہادیو کے سدر میں 
رہنے لگے ۔ اب شکھ نامہ و پیام کا ذردعہ بنا اور اس ے پدماوتی کو رتنا سین کی آمد کی 
خر جا پہنچائی ۔ جب پدماوتی یں بہائی با کر کم بسنت کا ەیلب ے اور میں مپادیو کے 
مندر میں جاتی ہوں ؛ رتنا سین کی ملاقات کے لی ےگئی ہو وہ اہے دیکھ کر بیہوش ہو گیا ۔ 
جب اے ہوش آیا تو اس ے اپنے جسم پر یہ لکھا ہؤا پایا کہ جب تمھیں اہی عنت کا 
پھل ملنے والا تھا تم سوگئۓے ۔ رتنا سین درد جدائی کی وجہ ہے چتا پر جل جانا چاہتا تھا 
لیکن سہادیو نے خیال کیا کہ اگر وہ جل کر سس گیا تو اس کے ساتھ ابک عالم چل کر 
راکھ ہو جا ےکا ۔ اس نے اس ہر رحم کھایا ء اس کے سامئے نمودار ہؤا اور امتحان ل ےکر 
اسے ایک ایسا طریقد بتایا جس ہے وہ حل میں داخل ہو سکتا تھا ۔ رتنا سین تمام ساتھی 
یوگیوں کو لے کر حل میں داغل ہڑا اور گرفتار ہو گیا ۔ اس کے ساتھی لڑنا چاہتے تھے 
لیکن اس ۓ کہا جنگ کا دخل عبت میں نہیں ہوتا ۔ سہادیو ے اے پھر اس طرح بیچا 
لیا کہ اس نے جا کر راجہ کو بتا دیا کہ رتنا مین کون ے ۔ اس کے بعد گندھرب سین 
ے مخوشی پدماوتی کی شادی رتنا سن ے کر دی ۔ 


ادھر رانی لاگ سی اپنی زندگی سخت ریخ و غم کی حالت میں گزار رہی تھی ۔ حتیکہ 
پرندوں اور چوپایوں ے بھی اس کے ساتھ اظہارزِ ہمدردی کرنا شروع کر ديا تھا۔ اس 
ے بعد میں ایک پرندے کے ذریعے راجا کو پیغام روالد کیا ۔ پرندہ ۔نگھل (سری لنکا) 
گیا اور راجہ کو چتوڑ اور رانی کی خراب حالت ہے آگاہ کیا ۔ اس طرح رتنا سین کو بھولی 
ہوئی یادیں یاد آ گئی اور اس نے پدماوتی کے ساتھ واپسی کا ارادہ کیا ۔ 


پدماوق کے باپ ے جو قیمی تحالئف دے تھے ان کی وجہ سے ورتنا سین کے دل میں 
غرور پیدا ہوکیا۔ اس ے سمندر کو سخت غصہ آیا اور رتنا سین کے جماز تباہ ہو گئے ۔ وہ 


۲۰۲۰۷ 


اور ہدماوتی دولوں بچ تو گئے لیکن دونوں ختلف مقامات پر جا پہنچے ۔ بعد میں سمندر اور 
اس کک بیٹی لکشمی نے رحم کھا کر ان کی مدد کی ۔ وہ واپس آےۓ اور اغہام کار چتوژ 
پہنچئے میں کامیاب ہ وگئے ۔ 

اب رٹنا سین نے اپنے ایک فاضل درباری رگھو چتوڑ کو اس بنا پر جلا وطن کر دیا 
کہ اس نے اہے دھوکم دیا تھا اور تمام دردار کو کەراہ کیا نھا ۔ پدماوتی نے رگھو چتوڑ 
پر رحم کھایا اور ہے اپا کنگن عطا کیا ۔ ویو چتوڑ دہلی گیا اور گگگن سلطان 
علاء الدین کو دکھایا اور پدماوتی کے حدن کی تعریف کی ۔ علاء الدین ے پدماوق 
کو حاصل کرتے کے لیے چتوڑ پر حمله کر دیا لیکن وہ اے فتح نہ کر سکا ۔ اس نۓے 
فریب سے کام کالنے کی غرض سے رتئاسین ے دوسّی کا اطہار کیا۔ اس طرح وہ چتوڑ میں 
داغل ہوا ۔ علاء الدین رشاسین کو دوستانہ طور ہر فاعے سے باہر لایا اور پھر اچانک اہے فید 
کر لیا اور دہلی لے گیا ۔ ہدماوتی کا ایک رشتے دار گورا اپنے ساتھ سولہ سو سپاہیوں کو 
زنانہ لاس میں پالجوں میں بٹھا کر دہلی لے گیا او؛ علاء الدین کو جا کر کہا کہ میں 
ہدماوتیق کو لایا ہوں لبکں پہلے رتمامین ہے ملاھات ضروری ے ۔ حیلہ سازی ہے وہ رتناسین 
کو باپر نکالنے میں کامیاب ہو گیا اور پھر وہ تمام چتوڑ کی طرف دھاگ گئے ۔ علاء الدین ے 
تعاقب کا اور گورا مارا گا ۔ رتہاسین کی عدم موحودی میں قریب کا ایک راجہ دیوپال 
پدماوی کو ختلف طریقوں ہے ورغلاۓ کی کوشش کرتا رہا تھا ۔ چتوڑ واپس پہنچنے 
پر رتنا مین ۓ اس ہے لڑائی کی اور دونوں سخ زغمی ہوگئے ۔ رٹنا مین س گیا اور 
پدہاوق اور اگ متّی چتوڑ کی کئی اور عورنوں کے سانھ سی ہو کر جل مریں ۔ اس 
دوران میں علاء الدین بھی پہنچ گیا اور اس نۓ چتوڑ فتح کر لیا ۔ 

سید علىی احسن نے ثابت کیا ے کہ تاریخی لحاظ ہے اس داستان کا صرف تھوڑا سا 
حصہ درست ے ۔ لیکن اس بات کو بھی مدنظر رکھنا ضروری ے کہ اسے ناربخی داستان 
کے طور پر بیان نہیں کیا گیا ء بلک ایک روںان کے طور پر پی کیا گیا سے ۔ اس لیے اس کا 
حسن تاریخی حمائق ے وابستہ نہ ء بلکہ اس نات ہر منحصر ے کہ اس میں انسائی مسائل 
بیان کے گۓ ہیں اور اس کا اسلوبِ تکارش دلچسپ اور دلکش ے ۔ علاول کا کارنامم یہ رے 
کہ اس نے جائسی کی اصل مثنوی کو بنگا ی زبان ہیں ے نکلف اور روان انداز می بیان 


"۲8 


کر دیا ے ۔ اس امس کا بھی پتا چلتا ے کہ علاول نے ملک مد جائسی کی اس توجیں کو 
بھی قبول کر لیا ے کہ اس داستان کا نعلق تصّوف کے اسرارو رموز سے ہے ۔علاول نے 
جائسی کی طرح انسان کے ساتھ دبوی دیوتاؤں کا رابطہ بھی تسلیم کیا سے ۔ چنانچہ جس 
طرخ جائسی ہے پدماوت میں کیا تھاء علاول بھی مافوق الفطرت خیالی باتوں کو بدستور 
موجود رہنے دیتا ے ۔ 
جیسا کہ ایک ابتدائی باب میں بیان کیا چکا ے ؛ ملک مد جائسی اس کہانی کو صرف 
داستانِِ محبت کے طور پر بیان نہیں کرتا بلکہ وہ ائسافی حیت کک تعیبر عبت الٹھی کے 
2 00 ”ہدماوت سے و ہی و تصٴوف کے لحاظ 
ہے انی شثنوی کی اس علامتّی حیثیت کو یوں بیان کرتا رے 
”میں نے علاء سے اس داستان کی تعبیر پوچھی ے ۔ انہوں ہے بیان کیا کس 
حودہ طبقات ؛ جو اس کائنات میں موجود ہیں ؛ سب انسانی وجود کے اندر پاے جاے 
بس ۔ ہم ے جسم سم رھ سو سیت رھ تم 
کے طور پر ء دل کو سنگھل کی حیثیت ہے اور عقل کو پداویق کے طور پر ۔ 
خداکی طرف سے مامور تھے یرم مستقم دکھاتا ے ۔ اس سرشد 
طریقت کے بغیر السان سیدھی راہ نہیں پا سکتا ۔ ناگ می دنیاوی ترغیبات و 
تفریات کے مترادف ے ۔ رکھو شیطان ے اور سلطان علاء الدین مایا ۔ محبت 
کی مام کہانیوں کی تعیبر اسی طرح ہوئی چاہے ۔ اس معنویت ہے صرف اہل علم 
ہی آگاہ ہو سکتے ہں ۔ درکی ء عری ء ہندی اور تمام دوسری زبانوں میں یہ داستان 
حبت بیان ہو چیق ے ۔“ ۱ َ 
علاول ۓ یہ متصّوفانہ تعبیر قبول کر یىی ے لیکن ملک ۴د جائسی کی طرح اس ے 
السانی رشتے کو السانی سیاق و سباق میں بھی پیش کیا ے ۔ ۔ اسی بات کا نتیجہ ے کہ ہم اس 
داستان کا مطالعہ ایک رومان کے طور بھی کر سکتے ہیں ؛ جس میں زندگی اور محبت سے 
لطف اندوزی کا ذکر بالکل آسی طرح موثر _حسی ہراے میں کیا گیا ے ؛ جس طرح 
سپنسر اپتی اوا اورریڈ کراس نائیٹ کی اخلاتی تمثیل محہت کو فیئری کوئین 00::٥(‏ ۷ئاہ٢)‏ میں 


۲٦ 


پیش کرتا ے ۔ پس ایک طرف ٹویہ ر مان پرور بیالیں مثنوی اخلاق اور متصوفانہ تعہر کی 
حامل ہے اور دوسری طرف حد درجے کی حسّی سم کی داستان محبت ہے ء جس میں بالکل 
عام مشاہداتی انداز می بڑی تفصیل کے ساتھ منظر نگاری ک گئٔی ے اور جنسی روابط کو 
ہوس انگیز طور پر اتنی وضاعت کے ساد پیش کہا کا ے کہ جہاں ان میں مضمر پیچیدگیاں 
نکاہوں کے سانتے آ جاتی ہیں وہاں یہ بھی خیال گزرتا ے کہ شادد ذای تجرے بیان ہو رے 
ہیں ۔ بنابریں علاول کی 'ہدماوتی؟ٴ کی کامیاى اس داٹ ہے وابستہ ے کہ ایک َ ہی 
حواس انگیز اور اثر پرور اطم ہی اسانی اور آلوہی عناصر ایک جگہ جم م کر دے گئے ہیں ۔ 
اگرچہ ملک مد جائسی کی اصل مثنوی بھی اتنی ہی حسین اور حسن افروز ے لیکن علاول 

ے اہے بڑی سہارسب کے ساتھ سکالی زدان میں منتقل کر دیا رے ۔ واەعی انتخاب ء تصرف 
اور واقعات و حالات کی رنیب لو کو وہ نہایت ہی پسندیدہ طور ہر بروۓ کار لایا ے ۔ 


سیف الملوک ہبدیع الجال 

علاول کی دوسری مشوی 'سف الماوک بدیم الجال؛ ہے ۔ اس نے ۵۸٦1ھ‏ میں اآے 
مگن ٹھاکر کے کہنے اد لکھنا٤روع‏ کیا ۔ لیکن جب ٹھا کر اسی مال فوٹ ہوگیا تو ایک اور 
درباری سید موسول کے کہہنے پر علاول نے اپنا کام جاری رکھا اور یہ بیائیں داستان ۱۹ء 
میں مکمل ہوئی ۔ اگرچہ یہ داستان ابتدا میں 'الفء لیلوی میں بیان ہوئی تھی لیکن علاول 
کہنا ےکم اس نے ایک فارسی ثنوی کو سامنے رکھ کر اپنی نظم لکھی ۔ پریوں کی باق 
کہائیوں کی طرح یہ داستان بھی مافوق الفطرت واقعات و حالات اور سمات ؛ بحری سفروں ء 
جنوں اور دیووں کی لڑائیوں اور عجہب و غریب سانہوں اور پرندوں ے بھری پڑی ے ۔ 
سیف الملوک اور بدیع الجال کی محبت بالکل پدماو اور را سین کی عبت کی طرح ے ۔ 
سیف الملوک کو سخت آزمائڈوں میں ہے گزرنا پڑتا ے ؛ مصائب برداشت کرتنے پڑے 

۔ طوفانوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ؛ جنّوں ء سالہوں اور دیووں ہے لڑنا ہوتا ے اور 
>2 جیت اسی کی ہوتی ے۔ کیولکم اپنے آپ کو اس نے اپنے مقصد ہے یکسوئی کے ساتھ 
وابست یکر لیا رے ے اور وہ حد درے کا دیائتدار ہے ۔ سیف الملوک کو ایسے پبرو کے طور پر 
پیش کیا گیا سے جو انمانی زندگی میں پیش آۓ وا ی ہر ایسی بدترین دورتٍ عالات کا 
مقابلہ کرۓ سے جن اتا جو انسانی ذہن میں آ سکی ے ۔ 


ۓ۲۹ 


علاول کی چوتھی تصنیف نظامی کی 'ہفت پیکر' کا بنگا ی ترجمب ے ۔ اس میں وہ 
ایرانی بادشاء بہرام اور اس کی سات بیویوں کی کہپانی بیان کرتا ے۔ 

ان کی پانھویں کتاب 'تحفہ“ مذہبی نظموں پر مشتمل ے ۔ یہ اِسی نام کی یوسف گدا 
کی کتاب کا تر جمہ کے ۔ 

علاول 1 آخری تصنیف سکندر ٹامہ؛ ے یہ نظامی کے ”سکندر امہ ؛ کا بنگا یل ٹرحمہ 
ے ۔ اس سے واضح ہوتا ے کہ علاول کو لڑائیوں اور جنگ کے میدائوں کا منظر پیش 
کرتے می بڑی مسہارت حاصل تھی ۔ 

پس علاول کی عفامت کا دارومدار اس بات پر ے کہ ایک تو اس کی تصنیفات کا 
دائرہ بڑا وسیع سے ؛ پھر اس کے اسالبہب میس تنوع ے اور آے زنان و آہنگ پر ىڑی قدرت 
حاصل ے ۔ اس صدی کا کوئی اور شاعر ذہنی لحاظ ہے اس ٭در اہلیت نہیں رکھتا کہ پیک 
وقت مىذہی مطالب ؛ قدرقی مناظر ء جنسی لذتوں ء؛ دیٹی دلائل ء خیا ی سہمات ؛ رزم آرائی اور 
نفسیاتی پیجیدگیوں جیسے ختلف اور متنوع موضوعات کو ایسی مہہارت کے ساتھ بیان کر سکے ۔ 
ان کے معاصر اسی وجہ سے اہیں 'مہاکوی؛ یعی عظم شاعر کے ام سے پکارا کرے تھے ۔ 
مدان (.. ٦٠ء‏ ۔ ۵م۱۹ء) 

دولت قاضی کے ہم عصر شاعر سردان کی جاۓے پیدائش روزن تھالہ کا سلطان پور 
دونوں کا تعلق روژنگ راج دربار رے تھا - مدان یىی واحد ڑ7 تصنیف 'لئصیب امو یا 
'اصرہ امہ؛ ے جس ہے پتا چلتا ے کہ اراکان کے راجہ تھو دھ| ان کو بہت عزیز رکھتے 
تھے ۔ اسی راجد کے لیے انہوں نے ”نصیب ‏ امہ“ لکھی ۔ روژنگ میں کانھی امی مقام میں 
ان کا قیام تھا ۔ اس کا تذکرہ انہوں ۓ اشعار میں اس طرح کیا سے : 

کانچی ام کے اس شہر میں 
کتنے موسن ۔سلان اقامت پذیر ہیں 


اس شہر میں عالم دین بھی ہیں ء مولانا بھی 


۲۰۸ 


شیخ ء سید ء پٹھان ء کائستھ ؛ برہمن بەی 
سب یہاں شعر و سخن کی مفلیں ہرپا کرے ہیں ۔ 


'لھیت لامم؛ پانیہ ارر طع زاد نظم ے - اس کا موضڈوع قسمت ےہ جیسا کہ کتاب 


کے نام سے ظاہر ے ۔ کہانی کے سارے کردار مسلإان ہیں ۔ قصہ یوں سے کہ عبدالکریج 
اور عبدالئبی دو تاجر بھی ہں اور گہرے دوست بھی ۔ عبدالکریم ک لڑک اصرہ ؛ عبدالبی 
کے لڑکے عبدالصاہر ہے منسوب تھی ۔ شومی* قسمت کہ عبدالکریم پر 'ہرے دن آ گئۓے اور 
اس طرح اس کے دوست عبدالضی نے یہ نسبت چھڑا دی ۔ عبدالکریم اس ذلّت آمیز برتاؤ 
ہے مغموم رہے لکا لیکن اس کی بیوی اس کی دل دہی کرتی زہی ۔ بالآخر قسمت نے پلٹا 
کھایا ء عبدالکریم دولت مند ہو گیا اور اس طرح ناصرہ کی شادی عبدالصابر سے ہو گی ۔ 


ایسا معلوم ہوتا ے کہ اس کہہانی سے اس علاقے کے لوگ بہلے سے متعارف تھے ۔ شاعر 
ۓ اس کو نظم نا جامہ پہادا ے اور بڑے ہی مؤثر انداز میں بیان کیا ے ۔ اس نظم کو 
تارج پنگلا ادب میں غاص مقام حاصل ے ۔ 


عبدالحکم (.ہ ۹ء ۔ ٦۹۰‏ ۱ء) 
سترھویں صدی کے متاز شعراء میں ان کا بھی شإر ہوتا ے ۔ ان پر اور ان کی تصالیف 
پر تفصیلی محث ساتویں باب میں ملاحظہ فرمائیے ۔ 


نوازش خانں 

سٹرھویں صدی عیسوی کے شعراء میں نوازش خال بھی اہم شاعر ہیں ۔ آپ سات کئیا 
تھاه کے کاؤں سکھ چھڑی (چالگام) کے رہنے والے تھے ۔ عطاء اللہ خاں ےۓے جو ان ى 
اولاد میں ہے ہیں ء خاندانی شجرےک مددے بتایا ےکہ شاعر ہزار ماگھی سنہ یا ٭ہ ء میں 
حیات تھے ۔ ان کا انتقال ن ہے ؛ء میں ہؤا۔ لسی عمر پاے والے یہ شاعر علاول کے ہم عصر 
ہوۓ کے باوجود علاول کی وفات کے بعد تک زندہ رے ۔ انہوں ےۓ کی تصالیف چھوڑی 
ہیں مثاا اپٹھان پراسنکشا (پٹھان کی تعریف) گل بکاولی؛ ؛ ”جور وار سنگھ کبری؛ (زور آور 
سنگھ کے کارلانے) '”بیالات' ؛ ' گیتا بای“ ۔ 


۲۹ 


سات کنیا بسی میں جو پٹھان غاندان گزرا ے ؛ اس نظم میں (زوراور سنگھ اکے 
کارناہے) اس خاندان کے لیے توصیفی کلات کسے گۓ ہیں ۔ یں خاندان آج بھی آدھو خاں 
٤گ‏ نام ہے مشہورے ۔ 
گل بکاواں 

یں نظم فارسی نظم سے ماخوذ ے جو مانی گرام کے زہیندار ودیا انھ راۓ کی 
فرمائش پر لکھی گئی ۔ اس کتاب میں شاعر نے اپنے حالات زندگی تفصیل سے بتاےغ ہیں ۔ 
اس کے علاوہ انہوں ے اس عہد کے سات کئیا اور بائس کیا ی <هاند گاؤں کے بارے میں 


بھی تفصیل ہے بیان کیا ے ۔ سلمم خاں موڑل شاعر کے آبا و اجداد میں ہے تھے ۔ 
غاندائی شجرہ ملاعظد ہو : 


سلم موژل 
۱ 
شریف موژڑل 
٥ص‏ 9ص 0 000+“ 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
مہابت کاتویہ ٹھاکر گچ مت پہرا غازی ابراہم 
۱ 
خعمد یار خوندکار 
00006 - 
۱ ۱ ۱ 
عبدالمجید نوازس دولت 


گل پکاولی؛ بیائیہ نظم ے جس کی کہانی یوں شروع ہوق سے : 

شکستان کے بادشاہ کے چاں ایک لڑکا پیدا ہوتا ے ۔ اس کی پہدائش غوش قسمی 
ہیں لق اورید سی ھی لڑک کو دیکھے ہی بادخا کی حمارت ضائع ہو جاق ہے ۔ 
لڑ کے کا ام تاج الملوک رکھا گیا ۔ یادشاہ ک بصارت بی ایک ہی صورت ہے واہس آ سکی 
تھی یعنی اگر ہری بکاولی کے باغ سے توڑے ہوے پھول کا رس آنکھوں مین ٹیکایا جاتا 


ہے۲ 


ا ےت یت 
خطرات مول لے کر اور جان جو ئھوں میں ڈال کر ہری کے دیس 
مر کر اس ۓ سابل کر تا لیکن اس کے ددلے میں سوئی ہوئی بکاول کو وہ چپ چاپ 
اپناا ہار اور انگشتری دے کر اپنے ملک واپس آ گیا ۔ بکاولی تاج الملوک کے لیے دیوانی 
سی ہو گئی ۔ مدت کے بعد اس ۓ ىاج الەلوک کو ڈھونڈ نکالا ۔ پھر دولوں ک شادی 
تو کی 

نوازس خاں اگرچہ ہہب بڑے شاعر نہ تھی لکں یہ حقبقت ے کہ نفام میں جا بجا ان 
کے اچھے داعر ہوتۓ کی ءثلیں ملتی ہں ۔ شاعر ک دو اور کتابوں کے نام ”جور وار سنگھ 
کیرقی؛ (زورآور سنگھ کے کارناہے) اور 'پٹیان پرسنگشا؛“ (پٹھان کی تعریف) ہیں ۔ پٹھان 
پرسنگشا کے کل دو صفحات دمسشاتب ہوۓ بس ۔ اس کتاب ٠ی‏ چاٹکام کے دو ہزار بٹھان 
خالدانوں میں سے کسی پٹھان کے کارناموں کی تعریف کی گئٔی ے ۔ شاعررےۓ بڑی خوبصورت 
زبان میں یہ بتایا ے ک. شاعری کے مقابلے میں راج پات اور دھن دولت ىیکار ے ۔ 
زورور سنگھ کے کارنامے میں پٹیا تھانہ (چاثگام) ی سنکھ ندی کے کارے آباد ایک ہزاری 
خاندان کے کارہاموں کی کہانی بیان کی گی ے ۔ ہزاری ٭نصب دار لچھمن سنگھ (۹ء) 
کے ییٹے ہی کا نام زورآور سنگھ تھا ۔ 

ان کتاہوں کے علاوہ نوازس خاں نے '”بیانات“ اور ” گا با ی؟“ بھی تصنیف کی ہیں ۔ 
پہلے بیان میں انسان اور اس کے جسم کے درمیان معرکہ آرائی دکھائی کئی ے ۔ دوسرے 
بیان میں انسان ى ریاکاری کے مسئلے پر حث کی کی ے ۔ نوازض خاں نے وشنو مت پر 
پکثرت گیت بھی لکھے ہیں ۔ ان گیتوں کے مجموعوں کا ام ”گیتا بالی؛ ے ۔ 
منگل چاند 

'شاہ جلال مدھو مالا؟ٴ ایک عشقیہ منظوم داستان ہے جس کے مصتاف منگل چائد 
اہی ایک مسلان شاعر ہیں ۔ شاعر نے شاہ جلال اور مدھوەالا یىی دامتانِ عشق کے ذریعے 
اسلامی معرفت کا پرچار بھی "لیا ہے ۔ ان کے حالاٹر زندگی کے بارے میں کچھ معلوم 
ئہ ہو سکا لیکن ان کے اشعار سے ان کے عہد کا تعین ہو جانا ے ۔ مثا ان کا ایک 


۲۱ 


شعرے جس کا مطلب یں ے کہ کتاب سلم ہے  ,‏ ہیں لکھی کئی ۔ یں بنگلا سنہ ے ۔ 
اس حساب سے عیسوی سنہ ن۱۵۹ء لکاتا ے ۔ شاعر ۓ اپنے اشعار می یہ بھی کہا ے کہ 
ان کی یہ تصنیف سید سلطان اور محمد خاں کی تصالیف کی نال ے ۔ 


عبدالبی ( ۵ء -.ے:ء) 

اس شاعر کی صرف ایک ہی کتاب دستیاب ہوئی ے جس کا فام 'امبر حمزہ“ ے ۔ اس 
میں حضرت رسول* خدا کے چچا حضرت امیر حمزہ” کی داستان, ثجاعت بیان کی کی ے ۔ ید 
کتاب طبع زاد نہیں ے بلکہ فارسی ے ترجمہ ے ۔ اس میں اسّی (۸۰) ابواب ہیں ۔ شاعر 
ےۓے خود ہی کہا ے کہ کسی اور کے لیے اتنی ضخم کتاب لکھنا تو دور کی بات ے 
پڑھنا بھی دشوار ے ۔ یہ نظم ہو ,.,ھ مطابق ۔م+۹۸١ء‏ میں لکھی گئی ۔ شاعر کے والد 
کا نام محمد شریف تھا ۔ شاعر 'ءقم؟ بے چاثگکام کے شعراء کے حالات زندگ اور ان کے کلام 
پر مشتمل جو گلدستہ شائع کیا ے اس میں عبدالنی کا بھی ذکر ملتا ے۔ اس سے ظاہر 
ہونا ے کہ شاعر نہ صرف دور وسطبی ہے تعلق رکھنے تھے بلک شاعرک حیثیت ہے ان کا 
مقام بہت اونچا تھا ۔ تفصیلات کے لیے ساتواں باب ملاحظہ فرمائیے ۔ 


اس عصہد میں بیائیں نظم لکھنے والے شعراء ی فہرست اگرچە بہت طوبل سے لیکن 
علاول اور دولت قاضی ۓ اپنی شاعرالہ جودتِ طبع اور شا ی قوتِ بیان کا انی طویل 
نظموں میں جو ثبوت پیش کیا ہے اس ہے یہ بات یخوی ظاہر ہو جاتی ے کہ ہندو شعراء 
کی تخلیقات ان کے آگےر پیچ ہیں ۔ بلا شب مسلم شعراء نے اس عہد میں بیشتر فارسی کتابوں 
کے تراجم کیے ہیں لیکن ان تراچم ے دو چیزیں صاف طور پر واضح ہوق ہیں : اول یہ 
کہ ان کو بنگلا اور فارسی ء دونوں زہانوں پر قدرتِ کاملہ حاصل ٹھی اور دوئم شاعر کی 
حیثیت ہے ان کا رتبہ بہت بلند تھا ۔ 


کر کر اک 


نواں باب 
عشقیہ ٠‏ صوفیانہ اور دیگر اقسام کی نظمیں 


عششقدہ اور صوفیانه شاعری 


[شاعری میں عشق کا موضوع غالباً سب ہے قدیج اور سب سے متشوع 
قاس کیا جا سکتا ے ۔ ۔ عری شاعری میں صنف غزل کی ؛ جو زیادہ تر 
عشق کے موضوع ہے تعلق رکھتی ے ؛ ابتدا ہوئی ۔ مگر شروع ہی 
ہے انداز سخن مس دو بہلو موجود تھے ؛ ایک حض نحازی جس میں 
ارضغی پہلو اگر غالب نہیں تھا تو کم از کم اظہار میں بنری تقاضے 
غالب تھے اور دوسرا مثا لی محبوں کی لگن ؛ جس میں شاعر دل و دماغ 
کی ے اصل اور بل مقصد تڑپ کا اظہار کرتا تھا ۔ اول الاکر غزل 
عمرو این اب ربیعہ ہے مشسوبت کی جاق ے اور مؤخرالذ کر جمیل سے ۔ 
مؤغرالذکر غزل کے پیراے میں رفتہ رفتہ اور اقدار شاسل ہو گئیں 
اور مثا یىی محبوب انسان کی غایت, اوللی کے مترادف ہو گیا ۔ بھی انداز 
بالآغر متصّوفائہ شاعری میں ارتقاء پذیر ہؤا۔ مگر آج تک کیا عری اور 
کیافارسی او رکیا اردو غزل ؛ کئٔی شعراء کے ”لام کے متعلق یں کنا 
مشکل ہو جاتا ے کک ان کا ٭وضوع عشقر جازی ے یا عشق حقیقی ؛ 
یعنی ان کا مقصود_ نظر ایک گوشت و پوست کا بنا ہؤاء طتَاز اوفو گر 
حبوب ے یا وہ مبدا فیّاض اور خالق, کون و مکان ہے جو ہماری 
شہ رگ ہے بھی قریب اور جس کا مقام ہمارا اپنا قلب ے ۔ بنگا یی شاعری 
کے اس دور میں وشنویت کو ایک یا جنم ملا اور چیتنیا اور دیگر 
بھکتوں ۓ جو بھجن اپنے معبود حقیئی کی لگن میں لکھے ؛ وہ ایسے 


۲۳ 


۴۴ 


"پر اثر تھے کہ ان کا رواج عام ہوگیا اور پھر یں ادی ریت بن گئی ء 
جس ہیں برہ کی آگ + وصال کی امید ؛ حبوب سے دوری ؛ روح کی 
ے چینی ؛ دل کی نامرادی بار ہار تقریباً ایک ہی طرز بیان کے ساتھ 
ادا ہوتی تھی ۔ جیسا کہ باب ششم میں بیان ہو چکا ے ؛ مسلانوں 
کا کم تعلیم یافدہ طبقہ اُس زمائنے میں یہ فرق نہیں جانتا تھا کہ بھگتی 
تحریک جو روح ازل کی پرستش کواپنا اصل الاصول تصور کریق سے ء 
اسلام کے وحدہٴ لا شریک خدا کے تصور ہے ختلف ے جس میں ماسوا 
کو کر مع امن نہ رثات کافس مین انسانی روح ء 
روح کائنات کا مجھڑا ہؤا ٹکڑا تصورکی جاتی ے ء اسلامی تصوف کے 
اس مسئلے ہے جسے ہم وحدة الوجود کہتے ہیں ختلف ے ۔ کیولکہ 
اس مسئلے کے مطابق بھی لا اللٰه اور الا اللہ مس بہت فرق ے ۔ 
مسلإن وجودیوں کے نزدیک ما۔وءاللہ اور اللہ کے درمیان فرق باقی رہتا 
ے اور شرک کسی صورت میں جائز قرار نہیں دیا چاتا ۔ یہ باریک 
سا فرق ایک ایسی حّد فاصل ہے جسے سمجھنے یا لہ سمجھنے میں 
بعض مسلان مفکدروں ےۓے بھی دھوکا کھایا ے ۔ شعراء اس ازک فرق 
کو خاطر میں نہیں لاے تھے یا یہ نازرک فرق ان کے جذباتی ادرا ک 
ے باہر تھا ء یا وہ اسے غبر ضروری سمجھتے تھے ۔ چنائچد انہوں ے بھی 
رشن اور رادھا کے تصُور کو علامتوں کے طور ہر استعال کیا اور 
جو بھجن (یعنی پد) انہوں ۓے لکھے وہ ایسے ہی ہیں جیسے اور ہندو 
شعراء ے موزوں کے ؛ مگر ان علامتوں کی پشت پر جو جذبہ تھا 
اس میں از کا پہلو کس قدر تھا اور اس کا عشق حقیی ہے کنا تعلق 
تھا ؟ یہ کہنا مشکل ے ۔ مگر ان بھجنوں یعی پداولیوں میں 
جذبات کی جو سادگی اور ے ساختگی ہائی جاتی ے ؛ اس ہے ید معلوم 
ہوتا ے کہ اگرچە مسلان شعراء بھی عض ایک اد روایت ک پیروی 
کر رے تھے مگر وہ اپسی شاعری کو تصوف یا معرفت تک ممدود نہیں 


مہ ے۲ 


کرۓ تھے ء بلکه جس طرح حافظ شبرازی کے اکر اشعار خالمو 

متصوفانہ رنگ لے ہوۓ ہیں اور خواجم ہم درد کے بیشتر اشعار پر 

حاز کا دھوکا ہوتا ے ء اسی طرح مسلان شعراء کی ان پداولیوں کے 

متعلق بھی یہ فیصلہ کرنا کہ یہ صرف روحانی عشق کا اظہار ہیں ء غالباً 

درست نہیں ہوکا] ۔ مدیر عمومی 

فصل (الف) 
عشقید نظمیں : مسلم پداوی' شعراء 
چیتنیا کی زندگی میں اور اس کے بعد بھی پداولی ادب ۓ بنگلا ادب میں شاہکار 
پہدا کر دے تھے ۔ شاعری کی یں صنف بنگال کی فضا میں ایسی گھل مل گئی کہ ہر طرف 
عوام بھی گیت گاے لگے ۔ سولھویں صدی کا عہد نگال میں درحقیقت بداولی عہد 
کہلاۓ کا مستحق ے ۔ ہندو دیومالا میں رادھا کرشن کا جو تصور چلا آ رہا تھا وہ 
روایت اس عہد ١ں‏ بہت کچھ تبدیل ہوگئی ۔ اس عہد میں جو پداولیاں لکھی گئیں ان میں 
رادھا کرشن کی محیت کا السافنی پہلو پینں کیا گیا ے ۔ ان پداولیوں میں محبت تمام 
الائشوں سے پاک ےے ۔ ویشنوؤں کے رادھا او رکرشن وہ نہیں بس جو ہمی ”پورانوں؟؛ میں 
ملتے ہیں ۔ وہ ویشنوؤں کی هداولیوں میں علىی الئرتیب السانی روح اور خداواد کے استعارے 
ہیں ۔ ویشنوؤں کے کرشن مہا بھارت ء گیتا اور بھگوت کے کرشن نہیں ۔ وہ بیکنٹھ کے 
ہری بھی نہیں ۔ وہ انسان کے ازلی و دا می دکھ سکھ اور حسن و محبت ک آرزو اور امید 
کی علامتوں کے طور پر پس کے گئۓے ہیں ۔ 
رادھا ءکرشن کی تمام خواہشات اور آرزوؤں کی آماجکاہ ے ۔ !رادھا؟ بھی ”کرشن؛ کو 

ہاۓ کی تمنا میں ےکل اور ے چعن ے ۔ خدا اور انسان کے مابن حبت کا جو مضبوط 
بندھن ے اور ایک دوسرے ہے قرب کے لیے جو تڑپ پائی جاتق ے ء وہی ویشنوؤں کے 
دھرم کی علامت ے اور چیٹنیا ے دی اسی پریم بھگتی کا پرچار کیا ے ۔ دوسرے لفظوں 
میں اس کی وضاحت اس طرح کی جا سکتی ہے کہ اس کائنات کے اندر مرد و زن ک زندگ 
میں محبت کی جو نیرنگیاں نظر آتی ہیں ویشنوؤں نۓ اسی عبت کی اساس ہر روحانی عبت کا 


مسمسانسا لاہ 


(ك) پدوں ے سعلقي مقصل اوٹ پاعویں باب کک ا تروص پر دیکھے ۔ 


۵ے ۲ 


مشاہدہ کیا سے ۔ ان کا خیال ہے کہ پروردگار ی حض ایک نظر کرم کے لیے جس طرح 
انسان مضطرب رہتا ے اسی طرح دیوتا بھی انسان کے سامنے بھکاری کا روپ دھارے اور 
دونوں ہاتھوں کو پھیلاۓٔ اس کی محبت کے لیے ے چین رہتے ہیں ۔ ویشنوؤں کا یہ عقیدہ 
بھی ے کم ؛کرشن؟ کی محبت کو حاصل کرتے کے لیے خود پرستّی ء خود م'مائی اورنخحوت 
کی علامتیں ترک کرنی ہوں گی ۔ 


چیٹنیا کے بعد بھی پداولیوں کے ذریعے محبت کے موضوع پر بہت کچھ لکھا گیا ۔ یہ 
درست ہے کہ پداوی ہے بہلے بھی بنکال میں گیت لکھے جاے“ رے ہیں لیکن پداوی ۓے 
السانی محبت کے ایسے ایسے بہلو پیش کے ہیں جن ہے انسانی نفسیات کی تمام نیرنگیاں 
ہارے سامنے آ جاتی ہس ۔ پداولی ادب بنگال میں اتنا محبوب اور پردلعزیز ےک اس کا 
عوام میں ام 'هد؛“ پڑ گیا ۔ سولھوسں صدی عیسوی میں تو اپسے معلوم ہوتا ے کہ 
ہرک و مہ پداوی گیت ہی گانا پھرتا ے ۔ 


گوبند داس 

مشہور و معروف ہندو پد نکاروں میں گوبند داس ء شنکر راۓ یا راۓۓ شنکر 
(گوبند داس کے ہمعصر) ؛ کوی ولبھ اور بہت ہے دوسروں نے ویشنو پداولیوں ہے 
بنگلا ادب میں ایک نی جہت کا اضافە کیا ۔ چنڈی داس اور ودیاپتی کے بعد ہی گوبند داس 
کا نام لیا جاتا ے ۔ یہ گوبند کویراج کے قام سے معروف ہوئۓ ۔ ان کے _پتًا کا نام چرنجیو 
اور ماتا کا نام سولندا بھا ۔ گوند داس اول شکتی کے باری تھے اور بعد میں 
سری نواس اچاریہ سے وشنو دھرم کی تعلٍم حاصل کی ۔ ان کے تقریباً سارے پد برج بولی 
ہس لکھے ہوۓ ہیں ۔ بنگلا میں ان کے نام منسوب جو بد دستیاب ہوۓ ہیں ان کے 
بارے میں ابھی تک تصدیق نہیں ہو سی ے ۔ ایک نقاد کی راۓ ے کہ : ”گوبند داس 
کی پداولیاں شہد ے زیادہ شیریں ہیں ۔ وہ عوام و خواص میں یکساں مشہور ہیں ۔؛ 
(ہراچیں بنگلا ساہتیر ء ایتی پاش ؛ از تموناش چندا داس گپتا ؛ صفحہ ےہم) ۔ اسی طرح ایک 
اور عقّق کہتا ے : ”گوند داس کی پداولیاں زبان ؛ عروض اور خیالات کے اعتبار ہے 
اعلیٰ و ارفع ہیں ۔“ (ہانگلا ساہتیہ پروکرما ء از بھولا نات گھوش ؛ صفحہ ١۱۱)۔‏ 


۹ے ۲ 


گویند داس کی :بپند پداولیوں کے اردو دراجم ملاحظہ فرمائیے : 


(١) 


جمنا کنارے تنہا جاے جاے ؛ 

نشانِ راہ مجھے بغور دیکھ رہا ے ؛ 

اور میرے پاؤں کو چومتا ے ؛ 

میں یه سب کچھ دیکھتی ہوں اور مەرا دل پریشان ہو جاتا ے ء 
اگر کسی نے دیکھ لیا تو وہ کیا کے کا ! 

میں اس کے ہاتھوں کے لمس سے دور نہیں ہوں ٤‏ 
مبرا عبوب میرے سامنے کھڑا مسکرا رہا ے ؛ 
گوبند داس یں سب کچھ دیکھ کر کائپ اٹھنا ے ! 
دوبر اشنان کا سمے ے ہء میں جانی ہوں ؛ 

کہھتے ہوۓ راستے در بانی بہاے جاؤ؛ 

سکھی ! 'پہا؛ کی بات تم سے کیا کہوں ء 

لب کھولتے ہوۓ دل میں ٹیس سی 'ٹھتی ے ۔ 
وہ راستے میں کھڑا پان کی گاوریاں چیا رہا ے ء 
اگر میں لاج کی ماری مندر کی اور جاتی ہوں 

تو نشان راہ میرے قدم روک دیتے ہیں ء 

معرے جسم کی خوشبو پا کر 

بھوٹرا بھی ممرے گرد چکر لگاتا ے ۔ 

گوبند داس کی زندگی ایسی ہی ے ؛ 

وہ پریت ک آگ میں بھسم ہو گیا ے ! 


راۓ شیکھر یا شیکھر راۓ ء گوبند داس کا ہم عصر تھا اور بردوان (مغری بنگال) 


ے۲ 


میں پران گاؤں کا رہنے والا تھا ۔ اس کی پداولیاں بھی عوام و خواص میں شوق ے۔ بڑھی 
جاتی ہیں ۔ اس ہے بیشتر پداولیاں برج بولی میں لکھی ہیں ۔ ایک پداولی کا ترجمە 


ملاحظہ کیجے : 
اے دوست وہ سے بیت گیا ء 
جب تم آنکھوں ہے اشارہ کر کے اور مسکرا مسکرا کر جھے چھیڑے تھے ۔ 
پتیم کے ساتھ پریمع ے یہ بھی بھلا دیا کہ میں کون ہوں ؛ 
شیکھر کہتا ے کہ پرایا دکھ 'ان؟ کو معلوم نہیں ! ۱ 
گیان داس 
یہ بھی بردوان (مغری بنگال) میں کانڈرا کاؤں کا رہنے والا تھا -۔ .۵ء میں پیدا 
بؤا۔ وشٹنو شعراء میں اس کا مقام بھی بہت اونا ے ۔ اس ک پداولیوں کی زبان اگرچہ 
سادہ اور سجل ے مگر خیالات میں عمق ے ۔ ملاحظہ ہو : 
(ر) تیرے روپ کو دیکھ کر آنکھیں ٹھہرق نہیں ؛ اور 
تمری صفات سے میرا دل مسرور ے ؛ 
لیکن کیا سہب ہے کہ 
میرے انگ کا ایک ایک حصہ تجھے دیکھ کر رو ہڑتا ے ! 
تیرے دل کے لس ہے میرا دل آنسو بچانا ہے ؛ 
ہاۓ مەرا دل پیت میں پڑ کر برابر کیوں مضطرب ہے ؟ 
سکھی ء میں اپنی کیفیت تم ہے اور کیا بیان کروں ؛ 
اُس کو دیکھ کر جھے جو سکھ ملنا ے وہ میں بیان نہیں کر سکی ؛ 
جب وہ ہنستا ے تو تشہد کے قطرے ٹپکنے لگتے ہیں ء 
میری اس کیفیت کو دیکھ کر گھر کے سارے لوگ سرگوشیاں کرے رہتۓ ہیں ۔ 


۲۸ 
اور میں لاج کی ماری پیت ک آگ میں چپ چاپ جلی رہی ہوں ۔ 


(م) کتی خوشی ہے یہ گھر بنایا تھا 
ہاۓ آگ کی لپٹوں نے اس کو جلا کر خاک کر دیا ۔ 
اسرت ساگر میں اشنان کرے گئی پر وہ زہر بن گیا ء 


سکھی ؛ معری قسمت میں لہ جاے کیا لکھا ے ۔ 


برج ہولی 

برج بولی ہنگلا میں حض تحریری اور شاعرانہ زىان ے جو کبھی بات چیت ک زبان 
نہ بن سکی ۔ یہ درامل سیتھلی بھادا کی ایک شاخ ے اور اسی کی بنیاد ہر ہی یہ پلی بڑھی ۔ 
اِس می بنگلا کے الفاظ بھی سامل ہوگئے ہیں ۔ بنگلا کے قدیم شعراء نے چولکہ برج بولی میں 
گیت لکھے ہیں لہسٰذا اس کو بنگلا کی آدی زبان بھی کہا جاۓ لگا ۔ چیتنیا کے پبروکاروں 
ہی ےٴ اول اول اس دولی کو اپنایا اوراس میں رادھا کرشن کے موضوع پر پداولیاں لکھیں ۔ 
عام طور پر برج بولی ہے مراد ہم وہ زبان لیتے ہیں جس میں بنگلا اور سستھلی زبان کے 
الفاظ آزادانہ طور پر استعمال ہوۓ ہوں ۔ مشرق ہندوستان میں جب مسلإن حکمران تھے ء 
اس وقت میتھلا اور اس کے قرب و جوار کے علافے دینی علوم کے سراکز ہوۓے کک وجہ 
سے اہمیت اختیار کر چکے تھے ۔ میتھلا میں منطق اور فلسنے کی تعلم دی جاتی تھی ۔ ان 
مضامین میں تعلیم حاصل کریۓ کے لیے بنگال ہے بھی طلبب میتھلا جایا کرۓے تھے اور 
فارغ التحصیل ہوے کے بعد جب یہ طلیہ وطن لوٹتے تو یہ اپنے ساتھ ودیاہّی اورمف اول 
کے دیگر شعراء کے گبت بھی لاے ۔ یہ گیب اس عہد کے بنگالیوں میں بہت مقبول اوڑ 
پردلعزیز ہو گئے ۔ چنانچہ تھوڑے ہی دنوں کے بعد بنکالی شعراء نے ٹوٹی پھوٹی میتھلی زبان 
میں اں ہی گیتوں کک طرز پر گیت لکھنے شروع کے ۔ ان گیتوں میں بنگلا اور میتھلی دونوں 
زبائیں استعال ہوتی تھیں ۔ اس زبان کا نام وریج بوئی یا برج بولی پڑ گیا ۔ ہابو دی وگھوش بنگلا 
میں اس زبان کا سب سے بہلا شاعر ے ۔ یہ زبان پد نکاروں میں اس حد تک مقبول ہوئی کہ 
ایک عرصے تک بنگالی شعراء اس میں پداولیاں لکھنا باعثِ افتخار سمجھتے رے ؛ حتیٰ کہ 


٢۲۹ 


کی صدیوں کے بعد اٹیگور؟؛ نے بھی اسی زبان میں شاعری کی ۔ غالباً برچ بولی کا رواج 
پندرھویں صدی کے دوسرے عشرے میں پڑا ۔ 


”برج ہوئی؟ میں سنسکرت کے ے شر الفاظ ہیں ۔ سنسکرت کے بعد اس میں پراکرت 
آپ بھرلش کے اثرات بھی ملتے ہیں ۔ برج بولی میں فارسی کے مندرجہ ذیل الفاظ بھی 
ملیں گے : 
قرض ء خط ء قلم ء دوات ء دوکان ؛ کتاب ء مہر ء عحل ء ہازار ء معاف ؛ زمان ء 
سفرء شرم ہ بام ء الث ء پاش ء عطرء گلاب وغبرہ ۔ 


نصف سے زائد وشنو پداولیاں برج بولی میں لکھی گئیں ۔ میتھلی کا شاعر ودیابی 
اس رجحان کا خالق ے ۔ برج بولی کا استعمال ایک ادى روایت کی حیثیت رکھتا ے ۔ اس 
کی کوئی مذہی اہمیت نہیں سے ۔ مسلالوں ۓ بھی اس زبان کو عشقیہ شاعری کے لیے 
استعال کیا ہے ۔ رادھا اور کرشن کے رومان سے اس کا کوئی تعلق نہیں ۔ پداولی ادب کو 
چار حصوں میں نقسیم کیا گیا ے ۔ ۔ہلے حصے میں گور پداولی آتیے جس میں چیتنیا اور 
اس کے فلسفہٴ مذہب کی باتیں بیان کی کئی ہیں ء دوسرا حصہ بھجن پداوی کا ے ء تیسرے 
حصے میں رادھا کرشن کی پداولیاں آق ہیں ۔ اس موضوع پر جو پداولیاں تخلیق کی گئی ہیں 
وہی دراصل بنگلہ ادب کا اعلبی سرمایہ ہس ۔ چوتھے حصے میں وہ پداولیاں آتی ہیں جو روح 
کے موضوع پر لکھی گئی ہیں ۔ 


مسلان بد نار 

بنگلا کے مسلان شعراء میں کئی ایک کے برج بولی کے سحر ہے مسحور ہو کر اور 
کسی نے مکمل طور پر وشنو خیالات میں ڈوب کر پداوی ادب کی تخلیق میں حصء لیا ۔ بلکی 
ان شاعروں کی پداولیوں میں ے آصف پداولیوں کے قریب وشنوی غیالات کی ترجإن ہیں ۔ 
اگران کے شعراء کے ام حذف کر دے جائیں نو پڑھے والوں کو گان تک نہ ہوگا کہ لکھنے 
والے مسلان ہیں کیولکہ ایسی بہت سی پداولیاں لکھی گئٔی ہیں جو یقینی طور پر وشنو گیتوں 
کے ضمن میں آتی ہیں ۔ مثل5 چرواے کے گیت ء پوربو راگ ؛ عشاق کا وعدۂ ملافات عہوب 
کا خیں مقدم ء ملن ء جدائی ء ہولی وغیرہ ۔ یہ موضوعات غالصتاً وشنو پداولیوں کے موضوع 


۰م۲ 


ہیں ۔ مگر مسلم پدلگاروں ۓ موضوعات کو اتنی وسعت دی کہ پداولیاں وشٹو مت کی 
حدود سے لکل کر حبت کے وسیع و عریض آفق ىک پھیل گئیں ۔ جہاں محبت صرف مذہب 
کے دائرے میں محصور نہیں ہلکہ عام انسانوں کے قلب و ذہن میں پرورش پاتی ےے ۔ ان 
مسلم پدنگاروں کے قلب و نطری وسعت اور ان کی رواداری کا اندازہ اس بات ہے بھی لکایا 
جا سکتا ے کہ انہوں نے چیتنیا کے فلسفہٴ محبت کو انسائی محبت کے آئینے می دیکھا ے 
اور اسی تصور ے۔ مثاثر ہو کر انہوں ے ایسی ہداولیاں لکھیں جن کی معنویت اور شعریت 
کا اعتراف خود ہندوؤں ے کیا ے ۔ 

مسلم پد نگاروں ۓ عام طور ہر اپنی پداولیوں میں یا تو خود سردگ اور جاں نثاری کا 
مضمون ہاندھا ے یا پھر ان میں وصل ممحبوب کی ابدی نڑپ موجود دکھائی ے ۔ صوفیوں 
کے ہاں اس خیال کی ابتدا پہلے ہوئی ے جسے بعد میں چیتمیا نے اپنے دھرم کا ایک اہم جزو بنا لیا 
اور اس کی اشاعت شد و مد سے کی ۔ بنگا ی مسلم شعراء میں بہت ہے ایسے شاعر نظر آے ہیں 
جنہوں نے تصوف کا گہرا مطالعہ کیا تھا اور جو اس کے اسرار و رموز کو پاۓۓ کے لیے اپنے 
آپ کو فراموش کر چکے تھے ۔ فارسی ادب جو ان کے مطالعے میں آیا تھا وہ تصوف اور 
عشق اللھی ہے معمور تھا ۔ تصوف ہے قطم نظر انہوں ے فارسی کی ایسی داستانیں بھی پڑھی 
تھیں جن میں انسانی محبت کے دلگداز پہلو بھی تھے اور حسن و عشق کی موثکافیاں بھی 
تھییں۔ چنانچں بنگا ی مسلم شعراء نے فارسی ا:ب کے اس کت اثر قبول کر کے 
بنگال کی روحانی اور انسافی محبت دونوں کو وارداتِ تلی کے اظہار کے لیے استعال کیا ۔ 
یعنی انہوں نے 'رادھا کرشن؛ ک لگن کے علامی رشتے کو بھی موضوع سخن بنایا اور اس 
کے بشری چلوؤں پر بھی تخینُّل کی جولانیاں دکھائیں ۔ چنانچہ جو پداولیاں مسلان شعراء تے 
لکھیں ان میں ایسی بھی ہیں جو فارسی غزلوں ہے بہت ؛ الات رکھتی ہیں ۔ ان میں عشقِ 
جازی اور عشِ حقیقی کا فرق بوی نظر آ جاتا ے ۔ یں تن بل فارسی غزلیات نے ہی مستغار 
لیا گیا سے ۔ 


اسلام کے تصور وحدانیت ے چیٹنیا اس حد تک متاثر تھا کہ اس ے بھی اہی 
تعلیات کی اساس اسی سور پر رکھی ۔ ۔ اس نے اعلان کیا کہ خدا ایک بے ۔ کرشن کو 
اپ ے غدا کا روپ تسی رکا اور کہا کہ ہمه اوست رے ۔ کائنات اس کے الدر ے اور 


۱ 
وہ کائنات میں ے ۔ کرشنا داس کویراج کا ایک شعر بچہ : 
ہرہمندار پرکاش تار کرشنا را چھاۓ 
ای سروپ تار ائی دوئی کاۓے 

یعنی ”کرشنا کی خواہشی پرکائنات کی تخلبق ہوئی ۔ وہ ایک ے ؛ ایک ہے دو نہیں ۔'“ اس 
طوح چیتنیا کا تصور صوفیں کے توحید وجودی اور توحید شہودی کے تصور سے بہت دور 
نھیں ۔ یہی وجہ ے کہ وشنوؤں کے ہاں 'رادھا' کا تصور صوفیوں کے ہاں عشق بن گیا ہے ۔ 
وہ کہتے ہیں کہ رادھا اور کرشن ازل سے ایک ہیں ۔ چتینیا سے پہلے ہندوؤں کے ہاں 
روحالیت کی تکەیل کے لیے عشق پر اس حد تک زور نہیں دیا گیا تھا ۔ چنا مسلإان 
شعراء نے اس روحانی عشق کو تصوف بے اتنا قریب پا کر پداولیاں لکھنا شروع کیں ۔ 
مسلم شعراء کی اکثر پداولیوں میں رادھا او رکرشن کا ذکر حعض علامتی ے ۔ انہوں ے 
عرفانی کیفیات کے اندر عشق کا محر ے کراں پایا ے اور خداغ قدوس کے تصور میں 
سرشار ہو کر انہوں ے عشق, اہی کے گیت کائۓے ہیں ۔ مثا سید اکبر علی کی بداو کے 
چند شعر ملاحظہ ہوں : ا 

شیام کی محبت میں جو میرا موئس و ہعدم سے ؛ 

مہرا دل ہر دم روتا ے ۔ 

اس نے مہرے دل میں محبت کا ایک نیا گھاؤ لگا دیا ے ۔ 

دن رات یں دل محبت میں تڑپ رہا ے ء اسے کہیں سکون نہیں ملتا ۔ 

سارا جسم اسی کی لگن ہیں تپ رہا ے ۔ 

یں پداوی بنیادی طور پر عشقیہ شاعری سے بہت قریب ہے ۔ اس مین شیام کا ذکر 
عاشق کی علامت کے طور پر کیا گیا ے ۔ اس کا تعلق ہندو دیومالا ہے نہیں ۔ 
غریب خاں کہتے ہیں : 
چکوری چائد کی آغوش میں چکر لگائۓے لگاے 
مجروح ہو کر ارت ساگر میں ڈوب کئی ۔ 


۲۳۲۲ 


'غریب؛ بھی اس کی دید کی آس میں ند جاےۓے کپ تک پاگل رے گا ۔ 
ہاۓے اے اسہت ساگر نہیں ملا ۔ 
غرض یہ کہ پنگلا ادب میں اس نۓے رجحان نے بنکالی مسل|نوں اور خصوصا بنکالی 
سسلم شعراء کے دل و دماغ میں جدید اثرات سذب کے ۔ وہ مسلم شعراء جنہوں نے 
عبت کے عنوان پر جدید پداولیاں لکھی اور جو .ہ۵ ؛ء اور .“۹۳ء کی مدت کے 
درمیان حیات تھے ؛ ان کے نام یں ہں : شاہ اکیرء نصیر محمود ء کبیر ء صالح بیگ ؛ 
سید عین الدین ۔ 
شاہ اکر 
انہوں بے جو پداولیاں لکھی ہیں ان مس ہے ایک کا حوالہ وشنو مت کے پیروکاروں 
ے دنا ے ۔ شاہ اکبر ایک صوف منش بزرگ تھے اور ان کا حلقہ*ٴ مریدین بہت وسیع تھا ۔ 
ان کا اھک ہد ملاحظہ ہو : 


حیو جیو میرے من چور گرورا آپ ۓ ناچت آپن رشے بھورا 
کھول کر تال باجے جھیکی جھیکیا آنندے بھگٹ اچے لیکی لیکیا ! 
پا دوئی چاری چلو نٹ نیا تھبر اہی ہووت ء آنندے متوالیا 


ایسن پہوکے جاہو بلہاری شاہە اکبر تیرے پرم بھکاری 
یہ پد جیسا کہ زبان ہے ظاہر ے ء برح بوی میں لکھا گیا ے ۔ چیٹنیا کے سنکیرتن 
روپ کو دیکھ کر شاعر کے دل میں مسرت کا جو جوار پھوٹا تھا اس ہد میں اسی کا اظہار 
کیا گیا ے ۔ اس کا ترجمہ ملاحظہ ہو ء 
میرے من کے چور پیارے ! سدا زندہ سلامت رہو! 
بھونرا رس چوس کر آپ ہی آپ لاچ رہا ے ء 
بار بار زور شور ہے تالیاں بچ رہی ہیں ء 
رقاس اور رقاصائیں رقص میں مست وے غود ہیں ء 
خوشی میں ان دیوانوں کو چین کہاں ء 


۰,۳ 


اہ اکبر ؛ جو تیرا ریم بھکاری ہے ؛ 
تجھ پر قربان ہوتا ے ۔ 
لیر مود 
ویشنوؤن کے انتخاب '”پدکلپوتروے' میں تصیر حمود کا ایک پد شامل کیا گیا ے ۔ 
اس کے علاوہ رسٰی موہن ملک نے 'س۔لإن ویشنو شاعر؛ کے نام سے جو کتاب مب کی 
ے اس میں بھی ان کا ایک پد شامل ۔ے ۔ اس پد کو چرواہوں کا گیت کہا جا سکتا 


ے ۔ کرشن جی اور بلرام لی کی دھن پر گایوں کے ساتھ کھیل رے ہیں اور شری داس 
۔-- شورام کے ساتھ ہیں ۔ کرشن جی بانسری بجاے بجاے جمنا کنارے سفید اور سیاہ 
گایوں کو آواز دے رے ہیں ۔ ابھی نوعمر ہیں اور چہرے ے معصومیت ٹپک رہی ہے ۔ 
پد ملاحظہ ہو : 

رنگ برنگی کایوں کے سانھ 

رام کھیل رے ہں اور وہ بہت سندر ہیں ۔ 

ان ی "سر ک لے ے گرد و پیش پر جادو سا ہو گیا ے ۔ 

ابھی وہ کم عمر ہیں -۔ مگر حسین ؛ پرکشش اور ملیح ۔ 

جسم چاند ے مگر بادلوں سے ڈھکا ہؤا ؛ 

نصیں محمود؛ ى بس ایک ہی آرزو ے 

کم اس کے چرنوں میں بناہ مل جاۓےُ ۔ 


کبو 
گورہد ترلگینی؛ کا ایک پد منتخب کیا گیا ے ۔ اس کو ”راس لیلا““ کپتے ہیں ۔ 
یہ برج بولی میں تحریر ے ۔ ملاحظہ ہو : 
چوا چندن ابم گلاب 


دیوت شیاسر انگے 


ئب۴" 


پھاگو ہاتھے کری پھیرت شری ہری 
بھری پھیری بوات رائی 

گھوسٹف اٹھا ہیں بیان چھپایت 

ببری پبری شیشے میگھ ہے چاند لوکاۓے 

للیتا.ۃ ایکا سکھی پھاگو ہاتھے کری 
دے یت کانولیاں 

پبرک پھاىو کشوری دوہوں باہو دھری 
مارت ‏ شیام ‏ بیان 

آراواک سکھی جیو جیو کری 
کہاں لگاؤ الم 

کرو پھاکو لی کان نیاں بہری ہری دےیت 
ہاں ہاں کرت کبیر 


یعنی نوجوان حسیناؤں کی ایک ٹولی شیام کے ہاتھ حوا چندن اور گلاب میں ملا 
ہؤا ایر دے رہی ے اور کرشن جی پھاک کو ہاتھ میں لے کر گھوم رے ہیں ۔ پھر 
کرشن جی ء رادھا کے منہ پر رنگ ملتے ہیں اور رادھا اس ہے مچنے کے لیے بار بار گھونگھٹ 
کھینچ لیتی ے ۔ چہرے کو گھونگھٹ ہے چھپاۓ کا منظر ایسا ہی ے جیسے بادلوں 
گی اوٹ میں چائد چھپ رہا ہو ۔ 
صالح پیگ کے بارے ہیں صرف انا معلوم ہو سکا ے کہم یہ اژیسہ کے رہنے والے 
تھے اور ان کا نام سال بیگ نہیں بلکہ صالح ہیگ تھا ۔ ان کی پداولیوں میں مندرجہ ذیل 
پد قابل ذکر ے : 
سکھیو ڈھول بچ رہا ے ء خوشیاں منائی جا رہی ہیں ء 
کوئی رآص میں مست سے ؛ 
کوئی تال دے رہا ے ٤‏ 
اور 'شیام) بھی ناج رے ہیں ۔ 


۵ہ 

حبوب کا رنگ سیاە ے اور 

حسینہ دودھ کی طرح سفید - 

بالکل ایسے جیسے بادلوں میں لی چیک اٹھے ۔ 

رشی اور ُمنی ء برہ اور شنکر 

سب ان مناظر میں کھو گئۓے ہیں۔ (ترجمہ) 
سید عبن الدبن 

ان کے بارے میں تفصیل سے اب تک پتا نہیں چلا ء البتہ ان کے ایک بد ہے اتفا 

معلوم ہو سکا ے کہ یہ شاعر شاہ اکبر کے شاگرد تھے ۔ ان کی پندرہ پداولیاں دریافت ہو 
چکی ہیں ۔ آٹھ پداولیاں برج سندر سائیال کی ترتیب دی ہوئی کتاب 'مسلإان ویڈنو کوی؛ 
کی تیسری جاد میں ملی ہیں اور باق 'سمیلن؟ اور 'بھارت ورش؛ میں شائع ہوئی ہیں ۔ ان کى 
پداولیوں کے موضوعات ہیں : عشق ء ملن اور یرہ ۔ ان کا یہ پة ملاحظہ ہو : 

سکھی ری زیادہ دن ٹک زندہ نہیں رہوں گی ؛ 

مایا موہ ء؛ خوبصورت جسم ؛ آرزوئیں اور خواہشات ؛ 

روپ رنگ ؛ دھن دولت ء عزیز و اقارب ء 

بناؤ سنگار ؛ گھر بار ء سکھ آرام ء 

کچھ بھی تو ساتھ نہ جاۓ گا۔ 

سید عین الدین کہتا رے 

خدا کو یاد کر ۔ (ترجمد) 

ان پداولیوں ے ایک چیز واضح ہو جاتی ے اور وہ یہ ے کہ ویشنو مت کا رجحان 

بنگال میں کچھ اتی تیزی ہے پھیلا کہ اس کی لپیٹ میں ہندوؤں کے علاوہ اکثر مسلان 
بھی آ گئے ۔ بنگلا ادب میں موضوع کے اعتبار ہے یہ قطعی نبٔی چیز تھی ۔ محبت کو اس 
پیراہن میں پیش کیا گیا تھا جس کی چمک دمک سے آلکھیں خبرہ ہو گئیں اور دل اس 
کی طرف کھنچنے لکا ۔ رادھا اور کرشن مسلإان شعراء کی نظروں میں محبت کی علامت بن 


۰۸۹ 


کر ابیرے اور اس علامت کو انہوں ۓ نہایت کشادہ دلی سے استعال کیا ۔ ظاہر ے کہ 
ان کی هداولیوں میں کرشن ہے ماد خداۓ لایزال ے ۔ یہ ایک ادی روایت تھی سے 
انہوں نے ماحول سے متاثر ہ وکر ے دریغعغ استعال کیا ۔ اس ہے کوئی بھی ان کی 'ہندویت' 
ماد نہیں لیتا ۔ ڈاکٹر شہید اللہ کہتے ہیں : ”یہ درست ے کہ اس عہد کے تقریبا سارے 
رض زا وشنومت کے ہندو سعراء ہے متاثر ہوۓ تھے لیکن اس کا یہ مطلب نہیں کہ وہ 
وٹنومت پر اعمان بھی لے آۓ تھے ۔ وہ عض اس رجحان سے متاثر ہوۓ جو ان دلوں 
رای ہو چکا تھا ۔ ان میں بعض ہو درویس صفت بھی نھے اور صوفق بھی ۔ بعض ے رادھا 
کرشن کر روح اور غداواد کے روپ میں دیکھا اور عض ۓ ان پر پداولیاں تخلیق کیں ۔“ 
(ہانگلا ساہتم کتیاء دوسری جلد ؛ صەحہ ۹۹ح) ۔ 

اب آ٘ن مسلان شعراء کے حالات اور ان کی پداولیاں ملاحظہد فرمائیے جو .۱۳ء اور 


۱ء ک درہیانی ملدت میں جہاب تھے ۔ 


سید سآضی 
اس ام کے دو شاعروں کے حالات زندگی ہارے سامنے ہس ۔ ان میں سے ایک 

مےشد آباد (مغری بکال) ے ایک گاؤں بلیا گھاٹ میں پیدا ہوۓ بھے اور دوسرے غالباً 
چالکار: کے ررہنۓے والے تو مت ساط تام ہے بر اوداوتان داب وو ا ء 
ایک پد جو بینجو داس پد کلپٹرو کے انتخاب میں شامدل ے ؛ اس کے بارے میں مشہور 
ے کہ اس کے خالق مشد آباد والے سید متضی ہس کیوکہ 'کلپترو؛؛ میں چاٹکام والے 
سید سر تضلٰی کا کوئی پد شاسل نہیں ہے ۔ کلپٹرو کے انتخاب میں جو پد شامل ے اس کا 
ترجمد ملاحطد ہو : 

''شیام بندھو (دوست) تم ہی مبری روح ہو ۔ 

وہ مبارک گھڑی کب آۓ گی جب 

میرا شوقِِ دید پورا ہوکا ۔ 

جب اس چاند جسے بدن کو دیکھوں کا 

تو شاید دامن صبر و استقلال ہاتھ ے چھوٹ جاۓ ۔ 


ے۲۸ 

ید بخت کا دل لە جاۓ کب ہے گریہ کباں ے ۔ 
اے میرے 'کانوٴ مھ پر رحم کر ؛ میری فریلا سن ۔ 
ہیں دریا میں غرق کٹیوں نہ ہو جاؤں ؛ 

ترے بنا زندی ےکیف ے ؛ 

سید مر نضلی کی فریاد سن لے ؛ 

سبھوں کو خدا حافظ کہد کر مرئے جینے کہ لے و٭ 
تیرے ہی چرنوں پر بناہ ڈھونڈ رہا ے۔ 


اس پد کے علاوہ سید مرتضلی کے کی اور پد بھی دریافت ہوۓ ہیں جن میں 
کرشن کے روپ ء ان کے اوتار اور خیال کا ذکر کیا گیا ے ۔ 


قمر علی 

ان کی جاۓ پیدائں کرل ڈینکا (چالکام) سے ۔ یہیں شاعر کے غاندان ‏ کے دیگر افراد 
سکولت پذیر تھے ۔ علم_ موسیٹی پر ان کو دسترس حاصل تھی اسی لیے وہ اتاد موسیئی 
کہلادے تھے ۔ موسیقی کے استاد ہوے کے ساتھ ساتھ فارسی ے بنگلا میں ترجمە کرۓے 
پر بھی ان کو قدرت تھی ۔ انھوں ے فارسی سے بنگلا میں جس کتاب کا ترجمہ کیا ےے ؛ 
اس کا ام ے ٭رس سالبریتی؛ ۔ اس کتاب میں پند و نصاغ ہیں ؛ یعنی اس میں یہ بتایا گیا ے 
کہ مسلإانوں کو صاف سشھری زندگی بسر کرےۓ کے لیے کیا کرنا چاپیے ۔ انہوں ے ‏ ەی 
پداوی تحریر کی ے جس کا عنوان ے ”ه موسم کے بارہ ماہ؛ ۔ ان بارہ سہینوں کے 
موسموں ہیں کرشن اور رادھا ایک دوسرے کی جدائی میں جس طرح کربناک گوڑیاں گزاز 
رے ہیں اس ک تصوبر اتاری گئی ے ۔ مثلا : 


پوس کے سہینے میں سردی پڑتی سے ؛ 
کرشن کے بنا میرا من پاش پاش ہو رہا ے ۔ 
سردیوں میں رائیں کٹی لمسی ہو جانی ہیں ؛ 


۴۲۲۸۸ 


ہیں ابھاگھن کرشن بنا کیے رات بسراؤں گی ۔ 


قمر علی ےۓ جہاں جہاں فراق کا منظر پیش کیا ے ء وہ انہائی مؤثر بے : 


فتح خاں 


پران ناتھ چراگاہ مس اب نک نہیں آۓ ء 
جوانی اسی انتظار می ڈھلتی جا رہی ے ۔ 

اس شباب میں صد افسوس پران ناتھ پاس نہیں ء 
میں یرہ کی ماری اکیلی ئبر بہا رہی ہوں ۔ 
شیام کے بارے میں سوح سوح کر 

میں سوکھ کر کانٹا ہوگئی ہوں 

جب مبرے شباب کا کنول شگفتہ ہؤا 

تو وہ میرے پاس نہیں تھے ۔ 

مندر سنسان ے ء میری زندگی کے دن ضائع ہوگۓے ۔ 
چراگاہ میں ساری ناریاں اپنے پیا کے سنگ 

رنگ رلیاں منا رہی یں ء 


پر معرا پیا سرے پاس نہیں اور میں نرہ کی اگئی میں جل رہی ہوں ۔ 


ان کی پداوی خالص وشنو پداولی نہیں ے ۔ اس میں معرفتی اور شدی گیتوں کی 
زہان بھی ے اور خیالات بھی ۔ ان کا ید پد ملاحظہ ہو ء 


سکھی ؛ میں ابھاگن کیا کہوں ء 
حبت کی آگنی میں سدا جلتی رہتّی ہوں اور 


رات گزار دیّی ہوں ۔ 


۰۹۹, 


بہار کا موسم رغصت ہڑا ء پر میرا پیا اب تک نہیں آیا ء 

بادل گرج رے ہیں اور می چمک رہی سے ؛ 

برکھا زور شور سے ہو رہی ے ؟ 

مینڈک ٹرا رہے ہیں ؛ 

اور پای کا دل دھڑک رہا سے ء 

مشک آہو ک خوشبو اور صندل کی من موہنی مہکەدے 

ہاۓ پیا ینا سب ے کار ے ۔ 

یں میری بدقستی نہیں تو اور کیا ے کہ 

پیا دور دیس چلا گیا ء 

اگر وہ واہس نہ آیا تو 

اس بھڑکتی ہوئی آگ میں کیسے جیؤں گ - 
مبر فیض اتہ 

مسلم بنگلا ادب میں میر فیض اللہ بە حیثیت شاعر اعالی مقام کے مالکە ہیں ۔ 

تیقیق ہے پتا چلا ے کہ شیخ فیض القہ جو ”گورکھا وجے؛ اور 'غازی وجے؛ لکھ کر لافانی 
شہرت حاص لکر چکے ہیں ؛ اور میر فیض الله ایک ہی شاعر کے دو نام ہیں ۔ رادھا کرشن کے 
موضوع پر ان کی چند پداولیاں بھی ملّی ہیں ۔ بای پداولیاں برج سندر سائیال کی کتاب 
”مسلم ینچ وکوی؛ میں ؛ ایک '”بھارت ورش' اور ایک "سمیان' میں شائع ہو چک ہیں ۔ 
ان کا ایک پد ملاحظہ ہو : 

اس کی پیشانی پر صندل ہے 

جس میں کشش بھی ے اور دلاویزی هی ۔ 

گوکل دیس میں کیسی چار آفرنی سے ۔ 

بائس کی بالسری میں 


۰ 

زہر بھرا ہؤا ے جو زمنیوں کو ہلاک کر سکی ہے ۔ 

اس آواز کو سن کر 

گوکل کی رہنیاں داسی بننے میں فخر حسوس کرقی ہیں ۔ 

میر فیض اللہ کسپتا ے کہ شیام اس کا ساگر ہس ۔ 

لک دیکھے بنا کے زندہ رہ سکوں گا ۔ 

اس کے علاوہ 'دیکردی شام موٹنیا"؛ 'سحی سکھی؟؛؛ ”کالوئے پران دعن مور؛ء 
'رائی رائی کرو ابدھان؛ ء 'اہا کرشن پران ام وغبرہ اسی شاعر ی مشہور ہداولیاں ہیں ۔ 
امان 
ان کی اب تک دو پداولیاں دریاٹ ہو سی ہس ۔ ان کے حالات زندی کے بارے 

کچھ مع ا ہر غات شرم ای ہام معغااظ ام بے کی شدید نڑپ پائی 
جائی ہے : 

جھے ان سے کون ملاۓم گا ء کون ملائیۓ کا ؟ 

دل نو ے قابو ہو چکا ے ء 

نہ جاتے کیا ہو گیا ے جھے! 

معرے بھاک میں کیا لکھا ے ؟ 

آخر میری کیا خطا سے جو مجھے آزما رے ہو ء 

تم دور دیس میں ہو اور میں یہاں ء 

مہاری دید کے انتظار میں ےکل ہو رہا ہوں ۔ 

تمام اعضا میں درد ے اور 

عبت ایک آگ ے ۔ 

اب تو تمہارے بنا روح لکلنے ہی وا یل ے ۔ 


۲۹۱۹ 
سرزا کنگا ی 
ان کے صرف تین پد دریافت ہوۓ ہیں ۔ ایک پد برج سندر سائیال کی ستّب کی 
ہوئی کتاب '"سسا|ن بینچو کوی؛ کی تیسری جلد میں اور بقیں دو 'سمیلن؛ میں شائع 
ہوۓ ہیں ۔ شاعر کے حالات زندگی معلوم نہ ہو سکے ۔ ان کے پد کا موضوع رادھا کرشن 
کی محبت ے ۔ ملاحظہ ہو : 
مہری گھور اندھری رات دی 
تم ہی مبری روح کے لیے چاند ہو 
جو اپنے محبوب کے لے مضطرب ے ء 
اس اری کی زندگی کامیاب و باصاد ے جو 
ات ساگر میں رہنے والے کے ساتھ سارا وتقت 
خوش اور دل شاد ے ۔ (ترجمہ) 
یا یں پد ملاحظہ کیجے : 
اے شیام ! ممہارے لیے مناسب نہیں کہ 
اس سے جھے تدہا چھوڑ کر چلے جاؤ 
کہتے کچھ ہو اور ہوہا کچھ اور رے 
میرا دل اور دکھ برداشت نہیں کر سکتا ! (ترجمم) 
خیاٹ 
اب تک ان کے صرف تین هد دستیاب ہوے ہیں جو 'ىسلان پینچو کوی؛ کی 
چوتھی جلد م تبلّہ برج سندر سالیال میں موجود ہیں ۔ ان پدوں کا موضوع جدائی ے ۔ 
شاعر کسپتا ے : 


۲۳ 


اس کے بنا تو زندگ ےکیف ے 
ہی دض لد زہ کرت ئا (ترجد) 


جیسا کہ پہلے عرض کیا جا چکا ے ء عہد مغلیہ ہیں بنگال کے مسلم شعراء نے 
صوفیالں شاعری میں اپنا ایک مقام پیدا کر لیا تھا - اسی عہد میں صوفیانہ شاعری کے 
ساتھ ساتھ ایسی بھی نظمیں تخلیق کی گئیں جو سراسر اصحانہ انداز کی تھیں ۔ اصحالہ 
اور مذہی شاعری کی ضرورت اس لے بھی آئی تھی کہ چیتنیا کے بعد سے مسلإان عوام 
ہندو ات و رواج اور ان کے عقائد کی طرف مائل ہو رے تھے ۔ ادھر مائل ہوۓ ک 
سب ے بڑی وجہ یہ تھی کم چیتنیا ۓ اسلام اور ویدانٹ کے فلسغ ےکو تصوف کے مسثلوں 
ے ملا دیا تھا اور اس ے معاشرے کے ایسے بہت ے اصول بھی اپنا لیے تھے جو خالصتاً 
اسلامی تھے ۔ عام ۔سلإن وسٹو مت اور اسلام میں فرق غسوس نە کر سکے اور یہ رجحان 
اس لے پیدا ہؤا کیونکہ بنگلا میں اسلامی فقہ پر اب تک کوئی کتاب نہیں لکھی گئی 
تھی ۔ عام لوگ مہابھارت ء رامائن اور گیتا سنتے اور خوض ہوے تھے ۔ حفل ماع ى نقل 
میں سنکبرتن کا رواج چل پڑا ۔ اس سلسلے میں یہ بات ذہن نشین کرۓ کی ے کہ ٣ء‏ 
می حضرت خواجہ معین الدین جشی“ اشاعت اسلام کہ لے احمر تشریف لاۓ تھے ۔ 
وہ اور ان کے پیروکار حفل_ ساع منعقد کرۓے اور ذکر الٰہی میں راتیں گزار دیتے تھے ۔ 
پنگال میں 'مادھو پوری؟“ ۓ وشنو مت کی بیناد ڈالی ۔ حضرت خواجہ معین الدین چشتی“ 
اور ان کے خلیفہ حضرت قطب الدین مُتیار کاکی رحہہ اللہ علیں کی طرح مادھو ہوری بھی 
اکثر اوقات بھگوت پاٹك کرتے کرتے ے خود ہو جاۓ اور گیان کھو دیتے تھے ۔ ان کے 
بارے میں یہ بھی مشہور ے کہ کرشن کا رنگ چونکہ سیاہ تھا اس لیے مادھو پوری 
سیاء بادل دیکھتے تو دیواۓ ہے ہو جاے تھے ۔ 

مادھو ہوری جن دنوں وشٹنو مت کی بنیاد رکھ رے تھے ؛ حضرت غواجہ اجمیری؟ 
کا نام پورے ہنلستان میں مشہور ہو چکا تھا ۔ ان کے بہت ہے مرید اشاعت اسلام کہ 
لے ہندوستان کے ختلف علاقوں میں پہنچ چکے نھے - مادھو پوری پر ان کی تعلیات کا 


۲۰۰۳ 


گرا اثر ہؤا ۔ ان کے دو شاگرد تھے . . . ادوتا چاریء اور ایشورہوری ۔ چیٹنیا ے ان ہی 
سے تعلیم حاصل کی ۔ انْھوں ے سچ مچ برہمن دھرم ہے بغاوت کی تھی اور بہت حد تک 
اسلامی تعلیات کو قبول کر لیا تھا ۔ جیتنیا بے بعد میں وشنو مت کو اسلام سے اور 
قریب کر دیا ۔ برہمن ساج کی بنیاد ستزلزل ہو کر وہ گئی ۔ چیتنیا ۓے اسلامی اصول 
اس لیے بھی اپناۓ کہ وہ دیکھ رے تھے ہندو بڑی تعداد میں حلقہ بگوش اسلام ہوے 
جا رے ہیں اور ان کو اس مقصد میں کامیابی بھی ہوئی ۔ ە صرف یہ کہ جس رفتار سے 
ہندو سسلان ہو رے تھے اس میں کمی واقع ہو گئی بلک خود ان پڑھ مسلان کے ذہنوں 
میں بھی وشنو مت کے اثرات پھیلتے گئے ۔ یہ رجحان اسلام اور مسلانوں کے لیے خطرناک 
تھا ۔ چنانچں اس عہد کے بعض مسلان شعراء بے اس ںات کی ضرورت حسوس کی کہ بنگلا 
میں عر اور فارسی کی آن اسلامی کتابوں کے تراجم کے جائیں جن میں فقد و حدیث 
اور اسلامی امولوں کی باتی ہوں ۔ اسلامی شریعت اور طریقت کی وضاحت کی جاۓ اور جن 
میں رسول* خدا کی حیات طیبہء خلفاے راشدین“ کے کارلامے اور صحاہہٴ کرام کی باتیں 
درج ہوں ۔ اس عہد میں فارسی یا عری سے بنگلا میں جو بھی قراجم ہوۓ وہ منظوم 
تھے ۔ شاعری کی زبان زیادہ اثر انگیز ۓے اس لیے ان شعراء نے منہی ء دینی اور تصوف 
کی کتابوں کے منظوم و مترغّ تراجم کیے ۔ انہوں نے اس طرح نہ صرف مسلانوں کے اندر 
ہندو رسم و رواج کو پھیلنے سے روکا بلک بنگلا میں اسلامی ادب کی بنیاد بھی رکھی ۔ 

اس عہد میں جن معروف شعراء ے مذہی اور صوفیائہ شاعری کی ے ان ہر اور 
ان کی تصائیف پر تفصیل ے بحث کی جاۓٔ گی تاکہ یہ ائدازہ ہو سکے کہ وہ اپنے مقصد 
کی تکمیل میں کہاں تک کامیاب رے ۔ 
شعراء اور ان کی تصالیف 
شیخ ہران 

اب ٹک ان کی صرف دو کتابون کا پتا جل سا ے یعی 'نور امہ“ اور 
'لصیحت امہ“ ۔ انہوں ےۓ کہیں بھی ابی جاۓ پیدائش اور عہد کے بارے میں ذکر 
نہیں کیا ۔ لیکن ان کی تصئیف کے زمائۓ کا اندازہ لگاا کوئی مشکل بات نہیں ے ۔ ان 
کے عہد کا اندازہ ان کے لڑکے شیخ 'سطلب کے عہد ہے لگایا جا سکتا ے ۔ شیخ بھی 


م۴)۰۰۱۴ٔ" 

شاعر تھے اور انہوں ے ٭کفایت ا لمصذّیں' امی ایک کتاب تصتیف کی ے ۔ اس کتاب ى 
ابتدا اس شعر سے ہوی سے : 

شیخ پران کے لڑکے نۓے اس کو ننگلا زران میں میں منتقل کیا ے ۔ شیخ پران کے 
لڑے شیخ "مطلب ے ” کفایت المصلعن ؛ ۹م ہجری مطابق و۳۹ +رء میں تصئیف کی ۔ 
اس نظم ہے یہ بھی ظاہر ہوتا ے کہ شاعر بین ہی میں یتم ہو گئے تھے ان ک پرورش 
مولوی رحمت اللہ نامی ایک شخص نے کیہ یہ بھی معلوم ہؤا ے کہ “>۰ص۰ءھء میں 
شیخ پران حمات تھے ۔ اگر باپ کی موت کے وقت شیخ مطاب کی عمر م۱ ۔ ۵؛ سال کی 
تھی ہو ۵ ۹ء میں شیخ پران حیات ئہ ہوں گے ء البتہ . , رء میں وہ یقیناً حیات تھے ۔ 

شیخ مطلب ہی کی نظم ہے یہ بھی پتا چلا ے کہ شیخ ہران چاٹکام کے مقام ستیاکنڈ 
کے رہنے والے نھے ۔ 

شیخ پران کی تصف ”لصیحت امہ' ہیں مسلانوں کے ۰ء فرائض کا تذکرہ ے ۔ 
یہ طبع زاد تصنیف نہیں بلکە کسی فارسی نظم یا فارسی اقوال کے بجموعے کا بنگلا ترجمم 
ے ۔ انہوں نے اس کی وضاحت بھی کر دی ے کہ عوام کے فائدے کے لیے اسے بنگلا 
میں منتقل کیا گیا ے ۔ 

'نور امہ“ میں یہ بتایا گیا ے کہ کائنات کی تخلیق کیسے ہوئی ۔ اس ک رو سے چلے 
”نور مچدی؛ اور بعد میں کائنات کو پیدا کیا گیا ۔ شبخ پران سید سلطان کے ہم عصر تھے ۔ 


حاجی مك (. ۱۵۵١ء‏ ۔۲.۰+رء) 

'ئور جال؟ کے مصنف کی حیثیت ہے بنگلا شعری ادب میں حاجی مد اہم مقام 
حاصل کر چکے ہیں ۔ شیخ مطاب ہے ۶ کفایت المصلین؟ ۵۰ء میں لکھی ۔ ان کے والد 
ہیں 'لور امہ؛“ اور ”لصیحت نامہٴ کے شاعر شیخ پران ۔ شیخ پران ۓ اپنی ایک نظم میں 
دو شاعرں کا ذک رکیا ے جن میں ایک ہیں حاجی مد اور دوسرے ہیں سید سلطان ۔ اس ے 
ظاپر ہوتا ے کہ حاجی مچد سولھویں صدی عیسوی کے آغری حصے میں حیات تھے ۔ 


نہ 

شیخ پران ےۓے حاجی مد کا ذکر کرتے ہوۓ ”نصیحت نامہ“ میں لکھا ے کم : 

١صورت‏ امہ میں ابمان کی صفات بیان گی گئی ہیں 

جس کے مصتلف حاجی د ہیں اور جنہوں نے بڑی خوبصورق ے یہ 

نظم لکھی ے ۔“ 

اس شعر ہے ظاہر ہوتا ے کہ حاجی بچد نے 'صورت امہ؛ کے عنوان ہے ایک نظم 
لکھی تھی جس میں ابمان کی صفات اور دیگر ۔ذہبی مسائل بیان کیے گۓ ہیں ۔ اگرچہ 
اس نظم کے حوالے ضرور ملتے ہیں مگر اس کا مسودہ آج ِک دستیاب نہیں ہو سکا ۔ ان ی 
ایک اور نظم 'نور ج|ل؟ ے جس میں فلسفہٴ حقیقت پر تفصیلی بحث ے ۔ پہلے حصے میں 
مسائل شریعت کا بیان ے ۔ دوسرے حصے میں طریقت کی باتیں درج ہیں ۔ انہوں ہے 'نور؛ 
کی وضاحت کرتے ہوۓے کہا سے کس 'نور “کی دو اقسام ہیں ؛ جلالی اور چا یل ۔ 'نور 
جلا ی؟ کی برہمی و تندی کو برداشت کرنا پر کسی کے بس کی ہاب نہیں ء؛ لہلذا اس ے 
احتراز لازم ے ؛ لیکن 'نور جا یٴ خوشگوار اور مسرت افزا ے ۔ یہ جاند کی روشنی کی طرح 
لطیف اور سرور بخش ے ۔ (ساہویں باب میں ان کے صوغیائہ خیالات پر تفصیلی حث کی 
کی ے) ۔ 
شیخ مطلب (۱۵۵۹ء ۔ ١۱۹۹۰ء)‏ 
شیخ پران کے ساسلے میں شیخ مطاب کا ذکر آ چکا ہے ۔یہ شیخ پران کے صاحبزادے 

تھے ۔ ان کا شار سواھویں صدی کے اوآخر اور سترھویں صدی کے متازشعراء میں ہوتا ے ۔ 
ان کی ہردلعزیزی کی سب ہے ىڑی وجد ان کی مذہی تصنیف ؛کفایت المصلین؟“ ے ۔ 
یہ کتاب اس ععہد میں ے حد مقبول ہوٹی تھی ۔ اس کے بہت ہے نسخے اب تک دریافت 
ہو چکے ہیں جو بنگلا اور عری رسم الخط میں ہیں ۔ ان کو فلہ ہے ہت دلجسی تھی او 
یہی وجد ے کہ انہوں نے بنگلا میں ”کفایت المصلی؛ لکھ کر ر ان مسلانوں کے 5 
بھی فقہ ہے دلچسی پیدا کرائی جو فارسی یا عرق نہیں جالتے تھے ۔ ایک شعر میں وہ 
کہتے ہیں : 

”غاکسار مطلب بن شیخ پران اسلام کی واجب باتیں بتاتا ے ء ان 

باتوں کو ذرا غور ہے سنو ۔“ ۱ 


۲۹۹ 
کفایت المصلین؛ میں روزہ ء ۶ از حج ء زکلٰوة وغیہ اہم اسلامی موذوعات پر 
شاعررۓ بڑی تفصیل ہے حث کی ے ۔ نظم کے جو دو مسودے دستیاب ہو ے ہیں ان 
میں درج شدہ تار سے سنہ تصنیف .م. ہجری یا وہر عیسوی ٹکلتا ے ۔ ان کی 
نظم ہے یہ بھی معلوم ہؤا ے کہ شاعر کم سنی ہی میں یتم ہو گۓ تھے ۔ ان ک پرورش 
مولوی رحمت اہ انی ایک عالم دین اور دین دار شخص ۶3 یی اور بعد ہی ان ہی کی 
فرمائش پر انہوں نے ٭ٴکفایت المصلّین)' تصدف کی ۔ اس سلسلے میں شیخ 'مطلب لکھتے ہیں : 
”''ہولری رحمت اے زاہد و عاہد اور اللہ ے حبہب ہی ؛ 
لیکیوں کا سرچشمہ اور گنجیتٴ علم ہس ۔ 
حاجبٔی حرمین ان کے باپ ہیں ء 
کرامات میں یکتا۔-۔۔۔حافظ قرآن بھی پں ۔ 
حاجی حرمین کے لڑکے حاجی رحمت اللہ شاعر سے کہتے ہس : 
”تم بلا خوف و خطر اسلامی دستاویزات 
کا بنگلا میں ترجمہ کرنا سروع کر دو 
کیولکہ جمام لوگ عری زبان نہیں سمجھ سکتے ٴ 
چنانچہ ان ہی کی فمرمائش ہر میں ے مقامی دوئی میں 
عری کتاب ہے قرجمە کرنا شروع کیا ۔“' 
حاجی رحمت اللہ عری سے منمازء؛ روزہ ؛ حج ؛زللوة وغیرہ احکام خداوندی کے بارے 
میں زبائی بیان کرے اور شیخ ٴمطلب ان کو بنگلا میں نظم کرتے جاۓ تھے ۔ ایسا 
اظہار معذرت کرے ہوۓںۓ وہ خود کہتے ہیں : 
”'عری زبان میں ان مسائل کا سجھنا لوگوں کے لیے مشکل تھا ء 
اس لیے میں نے مقامی بولں میں ان کا ترجعہ کیا 


۲۹۰۶ 
اور یوں اسلامی فقہ بنگلا میں پیش کی ہے ۔ 
میں محسوس کرتا ہوں کہ جھ سے کوئی گناہ عظمم سرزد ہڑا ے 
سوسن اسے پڑھ کر میرے لیے دعائۓۓے غبر کریں گے ۔ 
ان کی دعائیں بارگہ ایزدی میں مقبول ہوں گگ 
اور اس طرح میرے گناہ "دھل جائیں گے ۔ 
”کفایت المصلین کے ایک لسخے میں یہ دلچسپ بات بھی درج ے کہ پاب وقت کی 
ممازیں پاب بڑے بڑے پیغمبروں نے جاری کیں ۔ صبح ک نماز حضرت آدم٣‏ نے ؛ ظہری 
'ماز حضرت ابراہہم٣نے‏ ؛ عصرکی نماز حضرت یونس“ نے ء مغرب کی 'ماز حضرت موسلی٣‏ نے 
اور عسٰاء اور تراویج کی نمازیں حضرت *د صلعم ے شروع کیں ۔ شیخ مطلب نے 
”کفایٹت المصدین؛ کے علاوہ ایک او رکتاب تحریر ک تھی جس کا ام قاعدانی کتاب؟ ے۔ یه 
آُس وقت لکھی گئی تھی جب شاعر بہت کم سن تھے ۔ یں کثاب بھی انہوں نے اپنے 
پبر و مرشد حاجی مد رحمت اللہ کی زبانی سن کر لکھی تھی ۔ اس میں بھی مذہبی سائل 
بیان کے گئے ہیں ۔ 
میر مد شلیع (۵۹۵ء - )۴۱٦٦۵‏ 
یہ حاجی مد کے شاگرد تھے ۔ ان کی تین کتابیں اب تک دستیاب ہو چکی ہیں ۔ 
”ور اه۶ ء 'لور قندیل؟ اور 'ساعت امہ' ۔ 'نور امہ' اور 'نور قندیل؟ ایک ہی کتاب ے 
لیکن نام ختلف ہیں ۔ دوئوں کتابوں کا موضوع ایک ہی ے البتہ نقل نویسوں کی غلطی 
کی وجە ہے کہیں کہیں دونوں کتابوں ک زبان میں تھوڑا سا فرق پیدا ہو گیا ہے ۔ مث : 
بولی پیر کہی دے آرا ساچار ک روے ہوئلو نور آلارے دیدار 
کون موتے ہوئلو سٹورگ کھیتی اہن کی موے ہوئلو بولو جی ہر سری جن 
(نورامہ ک زبان) 
پربھو بوللی کہي دے ادا ساچار یىی روے ہوئلو نور الار دیدار 


۹۱۸ 
ک روے ہوثلو لرگ کھتی اہن کی موۓے ہوئلو سبتے جی بہرجیں 
اس مثال ہے یہ بات ثابت ہو جاقی ے کہ کتاپ ایک ہی ے اور ام دو ہیں ۔ 
شاعر کے والد کا ام شاہجہاں تھا جو درویش منش تھے اور انہی شہادت کا 

درجں ملا تھا ۔ ان ہی کی بدوك شاعر کو معرفت کی باتیں معلوم ہوئی تھیں بلکہ ان ہی 
کی وجە ہے وہ اس راہ پر گامزن ہوۓ تھے ۔ مندرجہ ذیل اشعار میں اس کا اعتراف وہ عود 
ککدرے ہس : 

''چد شفیع کہتا ے کہ میں بہت دکھی ہوں ۔ 

ککیونکہ بہاں اور آخرت میں بھی دوسروں ہی ک محبت کا سہارا لینا پڑتا ے ؛ 

مہرے باپ کا ام شاہجہاں تھا۔۔۔۔حو دروینں صفت تھے اور 

جن کو درحہ*“ سہادت ملا تھا ۔ 

ان ہی کی نصیحت تھی کہ میں اس راہ پر چلوں ۔“ 

اب تک شاعر کی جتنی ہوتھیاں دریافت ہوئی ہس ان پر نی سن درج ے لس تار ۔ 

صرف اتنا معلوم ہو سکا ے کہ وہ حاجی مچد کے شاگرد تھے جن کاعجد .۵۵ء سے ١٢٦۱ء‏ 
تک ے۔ قیاس کٹا ے کم ہ یر مد شفیع کا زمانہ :۵۹ء سے نںہ,ء تک ہوگا۔ اس کتاب 
میں آنہوں نے بتایا ے کہ نور مچدی؟ کیسے تخل ہوا اور اسی نور دی ہے پھر بھہشت ؛ 
دوزخ ؛ زسبن اور کل کائناتِ عالم وجود میں آئی ۔ کتاب کی ابتدا اسی فلسفے سے ہوق ے 
اور پھر وہ مسلانوں کو نصیحتیں بھی کرتے جاۓ ہں ۔ خصوصاً ماں باپ کی خدمت کی 
تلقِن وہ سختی ہے کرے ہیں ۔ دیدار خدا کے بارے میں ان کا ایک شعر ے کہ : 

'”دریاۓ عشق می ڈوب کر ہی دیدار الٹھی ممکن ے ۔ 

اپنے دل کو سدا عشق الہی ہے معمور رکھو ۔ 
شاعرکی دوسری تصنیف کا ام 'ساعت امہ“ ے ۔ اس کا موضوع کتاب کے ام ہی ہے 
ظاہر ے؛ یعنی اس میں یہ بتایا گیا سے کم نیک و بد ساعت مین کام کرنےۓ کا پھل کیسا 
ملتا ے ۔ 


۲۹ 


عبدالکریم خوند کار 

روژنگ راج دربىار می جہاں دولت قاضی اور علاول جیسے عظیم شعراء ےۓے شاعری 
کا چراغ جلایا تھا وہیں ایک اور شاعر بھی پروان چڑے ء جن کا نام عبدالکریم خولدکار 
تھا۔ ان کی شاعری کی بنیادی خصوصیت یں ے کہ اآنہوں نے مذہبی مسائل کے علاوہ اور 
کسی موضوع پر طبع آزسافئی نہیں کی ۔ ”دلا مجلس؛ ان کی بہترین تصنیف تسلی کی جا چکی ہے 
اور اسی کتاب سے ان کے حالاتِ زندگی بھی معلوم ہوۓ ہیں ۔ یعنی عبدالکریچ اراکان 
کے باشندے تھے ۔ ان کے پردادا ”'ریجو میاں؟“ کو روژنگ راج ی طرف ے ”ہئے پدی“ 
سلتی تھی اور وہ محری جنگی کلکٹر کی حیثیت ہے مامور تھے ۔ رحمومیاں کے ہیٹے کا نام 
حسن على تھا ۔ وہ بھی اسی حکمے میں یعنی محکمہٴ چنگی می مترجم کے فرائض انتجام دیتے 
تھے ۔ سن علىی کے بٹۓ علی اکبر ہارے شاہ عبدالکریم کے باپ تھے ۔ آنہوں ۓ روژنگ 
کی راجدھانی ےدھانگ میں ںیٹھ کر راجہ اتی بار کے ہ۔ہتمم خزالہ کی فرمائش پر 'دلا محلس؛ 
لکھی ۔ 

”دلا مجلس؟؛ ایک فارسی کتاب کا آزاد ترجمہ ے جس میں حضرت آدم٣‏ ؛+ حضرت لوط۳؛ 
حضرت عیب ء حضرت موسول' ء حضرت سلم|ن'' ء حضرت عیسیل" اور حضرت 8د صلعم کے 
حالات مع مقدمہ درج ہیں ۔ ان پیغمبروں کے ساتھ ساتھ حضرت فاطمہ اور حضرت علی۸ ٣‏ 
کا بھی ذکر ہے ۔ ان کے بعد حضرت بلال٦‏ ء حضرت حسن بصری“ اور حسن قریشی کے 
حالات تحری رکیے گئۓے ہیں ۔ سانھ ہی والی یشا پور سلطان ابوسعید کے حالاتِ زندی بھی 
شامل ہیں ۔ ان شخصیات کے حالاب زندگی کے ساتھ ساتھ روزہ ء نماز اور بہشت کے بارے 
میں بھی تفصیلات دی گئی ہس ۔ آنہوں ۓے ایک اور کتاب 'ہزار مسائل؟ کے ام ہے 
لکھی جو کاق ضخم ے ۔ اس میں اسلامی قوالین کا ذکر ے ۔ اس کتاب کے بارے میں 
شاعر ۓ لکھا ے کہ آنھوں ے ایک او رکتاب سے مدد ی ے ۔خیال کیا جاتا ے کہ ان 
کے مطالعے میں کوئی فارسی کتاب رہی ہوگ اور اسی ہے آنہوں ے استفادہ کیا ہوگا ۔ 
”لور امہ؟“ بھی ان کی ایک اور تصتیف ے ۔ اس میں بتایا گیا ے کہ حضرت رسول خدا 
صلعم ک وکس طرح نور ہے پیدا کیا گیا ۔ شیخ ہران کے 'نور نامہ“ میں بھی اسی خیال کو 
پیش کیا گیا سے ۔ 


شی باز 

شیخ شیرباز چودھری ء ڈاکٹر العام الحق کے بقول ٹہرا کے رہنے والے تھے کیوٹکہ 
ان کے خطوطات ہیں ہے دربافت ہوۓ ہیں ۔ لیکن عبدالکرم ساہتیں وشارد ۓے ان کو 
چاثکام کا باشندہ بتایا ے ۔ شاعر سٹرھویں صدی کے آغری حصے یا اٹھارویں صدی کے شروع 
میں حیات توے ۔ ان کی پوتھیاں عبدالکریم مرحوم کے بقول چاثگام ہے دستیاب ہوئی ہیں ۔ 
آنہوں نۓ تین تصانیف چھوڑی ہیں ۔ () فخر امہ ۔ (م) قاسمبر لڑائی (قاسم کی لڑائی) ۔ 
(م) فاطار صورت امہ (فاطمہ کا صورت نامہ) ۔ ان کے مشد کا ام بدیع الدین تھا اور وہ 
شریف حسین ہے درس لینے بھے ۔ سید بایزید کے حکم سے آنہوں نۓ بنگلا جاننے والوں کی 
سہولت کے لیے فارسی کے ”خر نامہ' کا ترجمہ کیا (تفصیل آٹھویں باب میں ملاحظہ فرمائیے) ۔ 


شیخ سعدی 

ٹبرا راج کے شعراء میں ان کا درجہ بہت بلند ے ۔ ان کی نظم کا عنوان ٭گدا ملکہ؛ 
ہے ۔ روم کی یہ ملکہ ایک باسلبقہ اور غیر معمولی صاحب علم و ہئر خاتون تھیں ۔ انہی ۓے 
یہ شرط رکھی تھی کہ جو بھی ان کے ہزار سوالوں کا جواب دے گا اسی کے ساتھ 
وہ بیاە کریں گی ۔ اس دور میں جتنے شہزادے تھے کوئی بھی اس شرط پر ہورا نہ 
آتر سکا ۔ بالآخر عبداللہ امی ایک گدا ۓے اس کے سارے سوالوں کے ٹھیک ٹھیک جواب 
دے دے ء چنانچہ شہزادی ے ان ہے محادی کر لی ۔ نظم کا مقصود اخلاق عظمت اور 
استغنا جبسی صفات کو ىیان کرنا ے ۔ 


دسواں باب 
سیاسی ٭ سمساجی )ور تپذ ہبی پس منظر 


(ےہے۱ء ۔ءے۶۱۸۵) 

سیاسی حالات 

اورنگ زیب عالمگبر ی وفات کے کچھ عرصے بعد مسا]انِ برصغعر کی سیاسی حالت 
اور مغل شہنشاہیت میں ہہت کجھ تبدیلیاں روما ہوئیں ۔ یہ بات خصوصیت سے مشرق ہند 
می زیادہ ممایاں ہوئی ۔ مثاا بنگال میں ایک تبدیلی تو یہ ہوئی کہ ے رے رہ میں وہاں نم آزاد 
لظاست قائم پو کی اور دوسری یہ کہ وسط صدی میں جنگ پلاسی کے بعد ہی سے 
برطانوی استمارک بنا پڑ گی ۔ اگرچہ ان دولوں واقعات ہے سسلإنان بنکال کی سیاسی حیثیت 
میں ایک انقلای فرق پڑ گیا مگر اس ہے زیادہ یہ کہ اس اس ہے او کے سباجی ء تجذییی اور 
معاشی حالات بھی اثر پذیر ہوۓ ۔ 


شہنشاہ اورنگ زیب ایک وسیع مملکت پر حکومت کرے تھے جو افغانستان ہے ل ےکر 
کا وپ اور چاٹکام تک اور کشمیر ہے لے کر تقریباً راس کماری تک پھیلی ہوئی تھی ۔ 
مغل شہنشاہ ی وفات کے دو عشروں کے بعد ے مغل شہنشاہیت میں زوال کے آثار پیدا 
ہوۓ شروع ہو گۓے _ اس کے اسباب اس کے جانشینوں کی کمزوری ہی نہیں تھی بلکہ 
ااء ک وہ ریشہ دوائیاں اور اندرونِ ملک کی وہ بغاوتیں بھی تھیں جنہوں ۓ باہر سے آے 
والے حملہ آوروں کے لیے راستہ ہموار کر دیا ۔ دور آفتادہ اقطاع کے صوے داروں ےۓے سصکز 
میں اس سیاسی گڑبڑ سے فائدہ اڈیا کر اپنے اپنے صوبوں میں م غود بختارانہ حیثیت اختیا رکر 
ی ۔ ہنگال کے صوبیدار ےشد قلی خاں (ےرے١ء‏ سے ے۲ےا۱٭ تک) نے تو گویا اس صوے 
می ایک لم خود بختار خالدان قائم کر لیا ۔ اس خالدان کے دور میں بہار اور اژیسہ بنگال میٹ 
شامل تھے ۔ 


ری 


مرسشد قلی خاں ۓ مرسد آباد کو اپنا دارالحکومت بنایا ۔ یہ اور اس کے جائشین ؛ 
+ے١ء)‏ ء سرفراز خاں (ومے ۱ء ے .مے۱ءتک)ء 


جن میں شجاع الدین (ےہے؛٭۔ ۹ 
ور سراج الدولہ (وہھے۱١ء‏ ہے ء۵۰ء۴۱) شامل 


على وردی خاں ( مےرء ۔ ۵۹ء ۱ء) ! 
ہیں ء ےشد آبادی نواب پا کال کے نواب کہلاے تھے۔ ان کی حیثیت نیم خود ختارائہ تھی ء 
اگرچہ قانونی طور پر وہ مغل شہنشاہ ہی کے تابع فرمان ھے اور ہر سال مقررہ نذرالہ بھی 
سک ز کو بھیجچ دیتے نھے ۔ 

مرشد قلی خاں ےۓ جو ذےاندالی نات سال می راغ گی' اس ہے یہ صوبں سیاسی 
اور ۔|جی لحاظ ہے شہنشاہی نظام حکوەت ے تختاف ہوگیا اور اس سیاسی نم علیحدگی کا 
پڑا اثر یں ڑا کہ بتحال میں علیحدہ قوسیت کے آثار تمودار ہوۓ لگے ۔ ایک بڑی معنی خیز 
ساجی تبدیلى یں ہوئی کہ آن کے دور میں بنل کے سسلان حکمران بکالی بنتے گئے ۔ 
مےشد قلىی خاں اوراس کے جالسینوں ے ہتال کو اپنا وطن بنا لیا اور اسی صوے کے تقاضوں 
اور امنگوں کو اپنا ڈر اسی سررمبن کے صحیح طور پر ناسی بن گئے ۔ ان کے رشے دار ء 
درہاری اور متعلقن بلکہ ایرانی اور دورانی نوواردان : قسمت آزما ء تجار ء عالم ء شاعر ء 
صنعت کار اور دیگر لوگ ء جو بنگال میں آۓے؛ وہ بھی یہی کے ہو کر رہ گے ۔ درحقیقت 
سکز میں جو سیاسی افراتفری موجود تھی اس کی وجہ ے۔ شا ی ہند بلکہ ایران ہے بھی 
بہت ہے ایرانی نژاد خالدان بنگال چلے گئۓے ۔ حولنکە مرشد آبادی نواب شیع مسلک ہے 
تعلق رکھتے تھے اور ان کے زماے می یں صوم امن و امان کے علاوہ خوشدالىی کے اہے 
بہت مشہور تھا اس لیے ایرانی سہاجر بڑی تعداد می یہاں آ کر بس گئے ۔ چنانچہ ہکلی ء 
جہالگمر لگر (ڈھاکہ) اور دوسرے بڑے شہروں می ایرانی اور شیع بستیاں آباد ہو گئیں ۔ 


مرشد فلی خاں ہے پہلے جو صوے دار ؛ دیوان ء مخشی اور دوسرے اعلول حکام بنکال 

بھیجے جاتے تھے ان کی مدٹ تقرری بختصر ہو تھی ۔ چونکە وہ تھوڑے عرصے کے لیے 

آے تھے اس لیے لہ بہاں بستے تھے نہ اس علاقے کے باشندوں کے مفادات کا صحیح اندازہ لگا 

سکتے تھے ۔ چولکە مرشد آباد کے نواب اوران کے لواحقین بنگال میں مستقل طور پر آباد ہو 

۳- (ج) .ےھ میں مرسد قلی حاں پہلے ثکال ا روا ترفن تالب ضرے تار 
اورے رے رہ میں صوے داربا ۔ 


سال سس ہم 


*ُ۳ 


گئۓے تھے اس لیے ان ک دولت اور خوشحالى ہے اس صوے کے لوگ بھی ستفید ہوۓ اور 
رفتہ رفتد حکام اور عوام نظامت کے ایک ہی آزاد وشۃ میں منسلک ہو گۓ ۔ 


مرشد آباد کے لوابوں نے انتظامیہ میں بھی ایک قوسی (علاقائی) پالیسی کو اختیار 
کیا ء آآسی طرح جس طرح بنکال کے پراۓ سلاطین دو صدیاں پہلے یہ طریقہ اختیا ر کر چکے 
تھے ۔ انہوں نے بنکالی علاء ء ادباء اور ہئرمندوں کی سربرستی کی ء ان کے پنہنے کے لیے 
مواقع فراہم کے اور صوے کی ساجی ء تہذیبی اور معاشی نرق میں بڑا کردار ادا کیا ۔ 
افتظامیہ میں بوقت ضرورت وہ اسی صوے کے عبال کو منتخب کر لیتے تھے ۔ 


یہ بات قابل غور ے کہ مرشد آباد کے نوابوں کی یہ قوم پرسی ہندوؤں کے لیے بھی 
ہہت مفید ثابت ہوئی ۔ اس وقت تک ہندو فارسی زبان اور مسلم ادب آداب سے پوری طرح 
آگہ ہو چکےتھے ۔ مرشد قلىی خاں اور اس کے جائشینوں نے انہیں نوازا اور ان کی سیاسی اور 
سباجی حیثیت کو بڑھا کر انہیں مسلان حکەران طبقے کے برابر لا کھڑا کیا ۔ سلم اللہ خاں 
کہتے ہیں کہ رشد قلی خاں نۓ حکمہٴ مال میں فقط ہندو ہی ملازم رکھے' ۔ اس طرح 
بھوپت راۓ ء درپ ٹرائن ؛ رگھونندن ء عالم چند اور بہت ے اور ہندو دیوان کے عہدے 
پر فائز ہوۓ ۔ مرشد قلی خاں کے جالشین شجاع الدین کے دور میں خاص طور پر ہندو شاہی 
ملازمت کی بہت سی منازل طے کر گئۓے اور ان کے اثر و رسوخ اور ثروت و حیثیت می بہت 
اضافە ہوا۔ نواب علی وردی خاں کے زماۓ میں انہیں اور ترق نصیب ہوئی ۔اس بےۓ چین راۓے ء 
برودت ؛ کیرت اور امید راۓ کو یکے بعد دیکرے اپنا دیوان اور جانی رام اور رام نرائن 
کو ہہار کا ائب صوے دار مقرر کیا ۔ راےۓ درلب اژیسم کا ناف صوے دار تھا اور 
راج بلب جہانگیر نگر کے صوے کا دیوان تھا ۔ واب سراج الدول بھی اپنے اا کی 
پالیسی پر عمل کرتا رہا اور اس ۓ بھی بہت ے ہندوؤں کو اعللی عہدوں پر سرفراز 
کیا ۔ اس نے سوہن لال کو اپنا وزیر اعلبی اور جانی راےۓ کو دیوان مقرر کیا ۔ رائۓے 
درلب ء رام ٹرائن ء راج باب اور دوسرے ہندو اس کی حکومت میں اعلی عہدوں پر 


.ے.۰-() سلیم اللہ : مارغ بنکل ۔ سی ۔ امٹوارٹ : قارع بتکال ؛ می ےم ۔ 


ستٹ ہے 


ح٣۳‏ 
فاٹز رے ۔ مالک چند اور ئند کار علی الترتیب کلکتہ اور ہگلی کے فوجدار مقر رکیے گئے ۔' 


سرشد قلی خاں کی پالیسی کا جس کے ماتحت وہ ہندوؤں کو مالگزاری کے امور 
میں ماہر سمجھتا اور ملازمتیں دیتا تھا ء یہ نتیجد نکلا کہ بنگال میں چند ایک بڑی بڑی 
زمینداریاں پیدا ہو گئیں ۔ مثلاً نتور اور دیگھا پیا جائیدادیں راج ش'ہی کے علاقے میں اور 
موسن اہی اور مکتا اچا جائیدادیں میەن سکھ کے علاقے میں ۔ اسی طرح دیناج پور 
لدیا اور بردوان کے علاقوں میں بھی ۔ندو زمینداروں ے مرشد آبادی نوابوں کے زماۓے 
می انی اپنی املاک میں اضافے کر لے ۔ چن مہ پگػل میں ہندو زمینداروں کا طبقہ سیاسی 
اور معاشی معاملات میں ایک با اقتدار طبقہ بن کیا ۔ 


مزید بر آں مےشد آباد کے نوابوں کی سرہرسنی کی؟ وجہ ہے ہندوؤں نے تبارت میں 
بھی بہت ترق کی ؛ مثا مرشد آباد میں ہی جگت سیٹھوں کا خاندان ہندوستان بھر میں بنکاری 
کے اسور میں اعلمل ترین ہقام حاصل کر گیا ۔ چناجہ اسی دولت کی وجں ے جگت سیٹھوں 
کا یہ خاندان سد آباد کے دربار میں سیاسی لحاظ ہے بہت اہم تھا ۔“ اىی چند ایک اور 
پا اثر تاجر تھا جس تے اس زمانے کے بنگال میں بہت اقتدار حاصل کیا ۔ چنانچد بنگال کے 
ہندو اہلکار ء زمیندار اور تاجر ایک طاقتور سیاسی گروہ دن گۓے ۔ وابرٹ اورم کمپتا سے : 
٣س‏ طرح دولت اور ار کے لحاظ سے اس حکومت میں ہندوؤں کا تعلق بہت گہرا تھا 
کیولکە پر بحکے میں اں ک کارگزاری انی وقیع ھی کہ کوئی مسئاہ ان کی شرکت یا 
علم کے بغیر حل نہیں ہوتا تھا ۔“'' یہ سب کجھ درست ہے مگر اس کے باوجود ےشد آبادی 
نوابوں کے ماتحت ہندوؤں نے جو عروج حاصل کبا اس ہے بھی سسلانوں ہے ان کی اندرونی 
خالفت کم ند ہوئی ۔ چمانچہ ایسٹ انڈیا کمپنی کے عال اور تاجروں ۓ جب ہندو اسراء 
کے اس جذدے کو بھائپ لیا تو اہوں نے اہے استعال کرنا شروع کیا اکہ وہ اپنے سیاسی 


() آر ۔ اورم : بنکال میں برطا وی دوم کے موجی براجم؛ ص ۳ن ایم ۔اے۔ رحم: 
پنکاں کی معاشرق اور ثتاشی بارء جلا دومء ص ہے ۔ ہے ۔ 

(م) ایم ۔ اےء رحمع بنکال کی معاشرق اور ثقاتی بارخ ء ص بے ۔۵,.۔ 

(م) آر ۔ اورم : بنگال میں برطانوی قوم کے فوچی نراجم ؛ ص وم ۔ 

(م) ایس ۔ سی ۔_ ہل : بنکال ٦ء۶۱‏ ۵۰ےھ میں دییاجے کے متعلقہ صفحاب ۔ 


نف 


عزائم میں کامیاب ہو جائیں ۔ ہل لکھتا ے : ”یہ حقیقت ے کہ صنعت و تجارت چولکہ 
تقریباً ساری کی ساری ہندوؤں کے ہاتھ میں تھی اس لیے یورپین تار جو اس ملک می 
تجارت کے سلسلے میں رہنے لگے تھے ء ان کے ان سے تعلقات ہہت کہرے ہو گۓ ۔ گویا 
ان دونوں طبقوں کے درمیان ىن کے ایک قسم کا سمجھوتا سا قائم ہو گیا جس کا دار و مدار 
مشترکہ مادی مفاد پر تھا ١١۶‏ 


ایسٹ انڈیا کمپنی کے انگریزی تبْار نے شگال میں اپنی تجارت شروع کرے کے لیے 
ہگلی میں ایک قچارتی اڈہ قائم کیا ۔ سہزادہ شجاع ۓ جو شاہجہان کی طرف ہے بنگال کا 
صوےدار تھا ؛ نہ ,ء میں انگریزوں کو اس سارے صوے میں تجارت کریۓ کی اجازت 
دے دی اور اس کے عوض ایک حتبر سی رقم یعنی ...ہم روے سالانہ بطور حصول لینا 
قبول کر لیا ۔٣‏ 


اس فبْاضانہ رعایت کا یہ نسجہ ہؤا کہ انگریزوں نے بنگال ء بہار اور اڑیسم کی تمام 
بندرگاہوں ء؛ شہروں اور منڈیوں میں اپنی تجارتی فیکٹریاں قائم کر لیں اور اس طرح اس صوے 
میں وہ بھی ایک عظم ہاثروت تجارتی طبقہ بن گئے پھر ان کیٴٗ تبارت اتی وسیع ہو گئی 
کہ شہنشاہ اورنگ زیب کے زماتے ہی میں وہ مغل شہنشاہیت کی معاشی زندگگ میں ایک 
مقتدر عنصر تصور ہونۓے لگے ۔ چونکہ انہیں ہیرونی مالک ہے تبارت اور بحری آمد و رفت 
میں فوقیت حاصل تھی اس لیے بنگال میں انگریزی تاجر سیاسی طور پر بھی لواب علی وردی 
خاں کے زماۓ ہی ہے ایک با اثر فرقہ دن گئے ۔ 


اور پھر ےشد آباد کے دربار میں ارام اور جرنیلوں کی سیاسی ریشہ دواایوں اور 
خود غرضیوں ۓ انگریزوں کے لیے موقع فراہم کیا کہ وہ بنکال میں سیاسی لحاظ سے بھی 
ایک طافتور گروہ شبار ہونے لگیں ۔ یہی وجہ تھی او وردی خاں کے نواعے لوجوان 
نواب سراج الدولب کو شروع ہی سے اپنے جاہ طلب رشتے داروں اور خود غرض جرئیلوں 


ضس اج ھا مس ہسمی ہہ سہ ھه ییسے +م+لہ+سسسے 


(١)‏ و ب دیو راف دی 0 ا 


(م) ڈبلیو ۔ ڈبلیو۔ ہثر : زرعی بگال کی دارم اسناد ؛ س ١‏ 9ھ 
آک انڈیاء ٦‏ بٹ۔ 


۳۰۲٢ 


کی اندرونی سازشوں اور خالفتوں ہے سابقہ پڑ گیا ۔ اس کی خالہ گھسیئی بیگم اور اس کے 
ے !مان جرئیل میر جعفر دونوں ےۓ مل کر یہ سازش شروع کی کہ سراج الدول کی جگہ اس 
کے خالہ زاد بھائی شوکت جنگ کو مسند لشبن کیا جاۓ ۔ جب اس سازش میں وہ اکام رہا 
نو اس ہوس ناک جرلیل نے اپنی سازش کا وخ انگریزوں کک طرف موڑ لیا اور رابرٹ کلائیو 
اور واٹسن کے علاوہ ہندو امراء یعنی جگت سیٹھ ء امی چند اور راج باب سے مل کر 
سازش کو پختہ کیا کہ ہر صورت سراج الدولہ کو تخت ہے اتار پھیٹکا جائۓ ۔ اس سازش کا 
اے یں معاوضہ ملنا تھا کہ سراج الدولہ کی معزولى کے بعد اہے مشد آباد کی گدی دے 
دی جائۓ گی ۔ چٹائچہ نواب سراج الدولہ کے امیر عساکر یعنی میر جعٹرۓ جنگ پلاسی 
میں ہم جون ےدے :۱ء کو جو غداری کی ء اہے بنکال کی تاریخ میں ایک عظم سیاسی بدتی 
نصور کرا چاہیے ۔ 


بنکال میں مسلادوں کی حکوسمت کے لیے جو چیز سپلک ادت ہوئی ء وہ سازشوں کا 
عام جال تھا ۔ بر جعفر کو اپئے ماحول کی سداوار تسلیم کرلا چاہے کیوٹکہ فقط ایک 
آدمی کی غداری ہے دگال میں مسلان طاقت کا زوال نہیں تصور کیا جا سکتا ۔ ننگ نظری ء 
خود غرضی اور ىد دیاتی اس زماے میں ہر طرف جاری اور ساری تھی ۔ مبر جعفر کے 
علاوہ غادم حسین خاں ء یار لطف خاں ء رحب خاں اور دوسرے عسکری سردار بلکہ ان کے 
ماتحعت سپاہیوں نے بھی قومی مفاد کو ذاتی منفعت پر قربان کر دیا ۔ مالک چند ء نند کار 
اور راغ درلب جیسے ہندو افسرول نے بھی اسی طرح ے وفائی کی اور نکال کی سیاسی آزادی 
کو اپنے خود غرضالہ مقاصد ہر قربان کر دیا ۔ 


جنگ پلاسی نے بنکال کی سیاسی آزادی کو غتم کر دیا اور الگریزوں نۓ اس صوے 
میں اپنا سیاسی اور جنگ اقدار مستحکم کر لیا ۔ بلک میر جعفر جسے اب مسند مرشد آباد پر 
بٹھایا گیا ٤وہ‏ بھی اپنے مالکوں رابرٹ کلائیو اور ایسٹ انڈیا کمپنی کے دیگر حکام ی 
ہدایات پر ہی عمل کرتا تھا ۔ اس شرم ا ک تابعداری ک وجب ہے میر جعقر کو لوگ 
کلائیو کا گدھا کہتےٴ اور اس کے نام سے نفرت کرتے تھے ۔ مگر پھر بھی وہ الگریزی 
حکام کے بڑھتے ہوۓ تقاضوں اور ہوس_ زر اور مراعات کو پورا ئە کر سکا ۔ چناتجںہ لے 
٭ ہے1 میں یعتی جنگ پلاسی کے تہن سال بعد ہی معزول کر دیا گیا اور اس کی جگہ 


ۓ۳ 


اس کے داماد مبر قاسم کو مسند پر بٹھا دیا گیا ۔ اس کے عوض میرقاسم ہے یه شرط طے 
پائی کم وہ کمپنی کے اعالٰی مال کو بہت سا زر و دولت اور مراعات دے کا ۔ 


توقعات کے برعکس ثواب مبر قاسم نے یں کوششں کی کد وہ اس شرمناک طاعت 
شعاری ہے ء جس میں اہے ک می نے چکڑ لیا بھا ؛ چھٹکارا حاصل کرے اور ایک خود بتار 
حکمران کی طرح بکال ء ہہار اور اڑیسہ پر حکوست کرے ۔ چنانچه اس نے بہلا قدم یں 
اٹھایا کہ اپنے دارالسلطت کو مرشد آاد ہے تبدیل کر کے مونگھعر لے گیا جو بہار میں 
واتع تھا اور وہاں ایک آزاد پالیسی اخسار کر لی ۔ ظاہر تھا کہ اس ہے اس کی برطانوی 
استعار ہے ٹکر ہو جاے ۔ چنانچہ ایسا ہی ہؤا ‏ انگریزی افواج نے نواب کی فوجوں کو 
کٹوا ء گبرئیا ؛ اودے نالہ اور بالآخر مونگھمر میں بھی شکست دی ۔ چنانجہ مبر قاسم 
اپنا دارالسلطنت چھو ڑکر اودھ روالہ ہو گئے ۔ ادھر کم پنی بہادر نے پھر مر جعف رکو مسندِ 
بگال پر بٹھا دیا اور اس ہے بہت سی رشوت بھی لی اور تی ماعات تھی حاصل کیں ۔ 
میر قاسم نے نواب شجاع الدولہ (نواب وزیر اودھ) اور شہنشاہ .اہ عالم سے معاہدہ کر لیا 
اور نینوں نے اپنی سحدہ کإن بنا لی ۔ اتحادیوں کی فوج کا بکسر کے میدان میں کمپنی کی 
فوج ہے مقابلہ ہؤا مگر انگریزی فوج کا اسلحہ اور فوجی نظم و لسق یہاں بھی فیصلہ کن 
ثابت ہؤا اور اتحادیوں کو شکست ہوئی ۔ یہ مہے ؛ء کا واقعس ے ۔ اس شکست کی وجب 
ہے مبر قاسم اپنا سب کچھ کھو بیٹھا اور اس کے بعد وہ جگہ جگہ پناہ گزین ہوتا رہا 
نا آ ں کہ وہ ےےے ء میں فوت ہو گیا ۔ کمپنی کی افواج نۓ اودھ کے علاقوں پر دھاوے بول 
دے اور محہور ہو کر شاہ عالم ے انگریزوں ہے گفت و شنید شروع کر دی : 


جنگ بکسر کے بعد کال میں انگریزوں کو پورا سیاسی افتدار حاصل ہو گیا ۔ 
بیر جعفر اور اس کے بعد اس کا بیٹا ایک طرح ہے کپنی کے ابع فرمان ہوگۓ ۔ ادھو 
کمہنی کے گورٹر رابرٹ کلائیو تے شاہ عالم انی اور لواب شجاع الدولہ کو اودھ میں 
بحال کر دیا ۔ اس کے عوض نواب نے کمٹّی کو بچاس لاکھ روے بطور تاوان دینا 
منظور کے اور الہ آباد اور کورا کے افلاع بھی کسی کو دے دے ۔ یہ دولوں افلاع 
کلائہو ۓ شاہ عالم انی کو دے دے اور اس کے عوض اس ہے ایک فرمان حاصل 
کر لیا جس کی رو ہے بنال ؛ ار اور اڑیسہ کی دیوانی شہنشاہ ے کمپنی کے سرد 


4 


۳٣۰۸ 


خروئ ات نے شہنشاہ کو چھبیس لاکھ سالانہ بطور خراج دینا قبول نو وب 
عطا کر دینے ہے گویا کمپنی کو کال ک مالیت ہر پورا قبضہ ہو گیا اور اب وہ قالوی طور 
پر دیوانی التظامیہ کے جائز وارث قرار دے گئے ۔ یہ انگریزوں کی بنکال میں سیاسی اساس 
کا آغاز سے ۔ 

کلائبر ۓ بنگال میں دوہری حکومت کا نطام قائم کیا ء یعنی اب کپی لوگوں ہے 
تمام ٹیکس وصول کرے کک حق دار ہو 1 اور فوجی اننظام ہو یوں بھی انہی کے پاس 
تھا ۔ نواب کے لیے فتط یں اختیار باق رہ گیا کس وہ صوے میں نظم و ضبط کا ذمہ دار 
ہو ۔ اں کے لے اسے کھپنی خزاتےۓے ے تریین لاکھ سالانہ دیتی تھی ۔ یہ رقم بعد میں 
گھٹا کر ہس لا ٹھ کر دی گئی ۔ ظاہر ے کہ اس قسم کی دوغلی حکومت سے ملک می 
خرابیاں پیدا ہوں کی ۔ لمپنی کے پاس طاقت نھی ء فوح تھی اور خزائہ تھا مگر اس نے 
کوئی مہ داری اپنے سر ئە ‏ ی ۔ نواب کو نطم و ضبط سونپ دنا گیا لیکن اس کے پاس 
کوئی طاقت ں نھی ۔ نہ فوج تھی اور نہ حصولات ؛ اور نہ ہی وہ کسی قسم کی پالیسی 
پناۓ میں شریک کیا جاتا تھا ۔ ذىہ داری کو قوں _ الگ کر کے کہپنی نے بنکال 
میں بدنظمی کا ایسا بیج بویا کہ اس کا نتیجہ آئدہ نسلوں کو دىر تک بھگنا پڑا ۔ نواب 
کسی صورت ردوت متانی یا بدعملیوں کو روک نہیں سکتا تھا ۔ بکال جیسا اعلی صوبد 
برہادی کی انٹہا تک پہنح گیا نی 


اس پر یں ستّم ہا کس ہےے؛ء میں بہت شدید قحط پڑا ۔ اس ہے چھلے سال بارشوں کی 
کمی کی وجہ ے فصلیں تباء ہو گئی تھیں ۔ انگریز تاجروں نے اور ان کے عال تے ذغیرہ 
اندوزی شروع کر دی اور چاول اور دیگر اشیاے خوردنی ہے نفعم خوری کو اپنا اصول 
بنا لیا ۔ بجاۓغ اس کے کہ غلہ کو ملک میں استعال کیا جاتا وہ قحط کے دلوں میں بھی 
ا ہے دساور بھیجنے رے ۔ سم یہ تھا کہ قحط کے ایام میں بھی کمبنی کے کارندے محصولات 
لوکوں ہے وصول کرے رے ۔ چولکہ غریب لوکوں میں اتنی استطاعت لہ تھی کہ غلے 
کو گراں قیمت پر خرید:سکتے اس لے ہزاروں کی تعداد میں لوگ قحط کی نڈذر ہو گۓ ۔ 
اس مصیبت کا ذکر کرے ہوۓٗ ڈبلیو ۔ ڈبلیو۔ ہنٹر لکھتا ہے : ”” کسانوں نے اپنے مویشی 
ہلک آلہ ہاۓے زراعت بھی بیج ڈالے حتثی کہ اپنے بے بجنے پر جبور ہو کئے مکر بچوں کا 


۳۰۹ 


خریدار لے ملتا تھا ۔ وہ پتّے ء گھاس حتلٰی کہ "سر دار کھاتۓے پر بور ہو گئۓے ۔ فاقہ زدہ 
اور ییار لوگ ہزاروں ک تعداد میں شہروں ک طرف رجوع کرے اور ان میں ہے اکر 
تھک کر گر پڑے اور وس ڈھبر ہو جاتۓے - مردے ےکن بڑے سڑے اور ان کے 
تعن ہے باق کے شہری بھی زندگی ہے بیزار ہو جاے ۔ کلکتہ کونسل کی ایک روئداد کے 
مطابق اس قحط میں بنگال کی ایک تہائی آبادی تاف ہوگئی ۔' 


نواب کے پاس ئہ دولت تھی اور لہ سرمایہ کہ مفلوک الحال لوگوں کی مدد کرتا ۔ 
کٹہی کے پاس پیسم تھا مگر اے فاقب زدوں ے کیا داچسپی ہو سکتی تھی ۔ ظلم یہ ے 
کہ ہےے۱ء۔ بےےاء میں کہٰی ے لوگوں ہے جو مالیە وصول کیا وہ پچھلے سالوں 


سے زیادہ تھا - 


اس قحط سے جو بدنظمی پیدا ہوئی اس ک وجە ہے نواب کی حکومت اوربدنام ہوئی ۔ 
وارن ہیسٹنگز ے جو ہےے؛ء میں کمپنی کا گورئر مقرر ہؤا ء یه فیصلہ کیا کہ یه 
دو رنی ختم کر دی جاۓے ۔. چنانپں اس نے برائۓ نام نواب کو اس ى انتظامی ذہہ داریوں 
سے سبکدوش کر دیا اور اٹھارہ لاکھ سالانہ ى پنشن دے کر اہے گدی ہے ہٹا دیا ۔ اب 
کمنی ےۓے صوے کے تام انتظامی اسور سنبھال لیے اور حقیقی طور ہر بنگال ؛ بہار اور 
اڑیسس کے صوے کی مالک بن بیٹھی ۔ 

بنگال ء ہہار اور اژیسہ جیسے بڑے صوے کے حکمران کی حیثیت سے کی کو 
پورے مواقع مل گئے کہ وہ اپنا اقندار ملک کے اور حصوں میں بھی پھیلائیں ۔ اس صوےي 
37 ما لی وسائل ىک بدولت کمہی ے اپنا اقتدار کرناٹک اور پھر حیدرآباد تک بڑھا لیا ۔ 
چند اور سالوں میں اس ۓ سلطنت خدا داد بیسور کی طاقت کو جو حیدر علی اور 
ٹیہو سلطان ے پیدا کی تھی ء توڑ کر رکھ دیا اور پھر مرہٹوں کا استیصال شروع کر دیا. 
۱۸۷۳ء میں وہ سندھ پر قابض ہوگۓے ۔ وہر ء مس پنجاب کو ہضم کر لیا اور ۸۵۹ ۱: 
میں ملکت اودھ کو اہی بڑھی ہوئی شہنشاہیت میں ملا لیا ۔ اب وہ برصقیں کی سب سے 
بڑی طاقت بن گے ۔ 


() ڈبلیو ۔ ڈبلیو ۔ ہنٹر : ہندوستانی مسلإن ؛ ص ۱۵۳ - ۱۵۰ ٭ 


- 


۳٘۰ 


سیاسی زوال کے بعد بنگال کے م۔اإن ما یل طور پر بھی کمزور ہے کمزور تر ہوے 
گے اپ سیا عرایت کم ہوۓے ے ان کا سباجی احترام بھی زوال پذیر ہوگیا ۔ اساء ذلیل 
ہو کئے , اوسط درحے کے لوگ اصادی طور پر یست ہو گۓ اور غرباء کی حالت ناگفتہ بہ 
ہو گئی ۔دمینی کی حکومت کہا آئی ادبار کی کھٹاؤں نے زندٔی کو تاریک کر دیا ۔ فوج 
ہمیشہ ہے شرفاء کے لے ء بلکہ عوام کے لیے بھی باعزت ملازمت کا ذریعہ تھی ۔ کمہنی 
ے نواب کی فوج و ترطرف کر دیا ۔ اس پر طرہٴ یہ کہ کمہنی ۓے مسلانوں کو انتظامیہ 
کے اور محکموں بعی عدلیں . محکمہٴ مال ء بلکہ پوری انطامیہ کے اعلٔی عہدوں سے حروم 
کر دیا ۔ نیجە یہ ہوا دہ اعلٰی درجے کے مسل|ن حکام جو دوالت و عزت کی وجہ ہے تمام 
سوسائٹی میں اونچا مقام رز دینے تھے ء بنگالی کی مباجی بساط ہے غائب ہو گۓے ۔ 


ایسٹ انڈیا کمپتی کی زر اندوزالہ ما ی پالبسی ۓ مسلان امیر کبیر زمینداروں اور 
موروٹی کاشکاروں دونوں کو بری طرح محروح کا ۔ کہہنی ہے اپنے عہد کے اولین دور 
میں پہ وطیرہ اختیار کا دہ وہ پر سال کا ماایہ یلام کر دی تھی اور اراغی کا بندوسہتٹ 
بھی زیادہ ہے زیادہ فیمت دی والے کے سبرد ذر دیتی نھی ۔ ہندو نوزائیدہ ساہوکار سب 
آونجی بولی دے کر مالیە کا ٹھیکہ لے لہتے تھے ۔ قدیع اور جدی پشتی زمیندار ان بنیوں 
کا مقابله نہ کر سکتے تھے ء چنائچں صوے کی ما ی فضا ہے یہ طائعہ بھی خارج ہو گیا ۔ 
۳ءء میں لارڈ کارنوالس ۓ بنگال کا ءستقل بدوبست افذ کر دیا۔ اس کے ماتعت 
اراضی کی ملکیت ان لوگوں کے ہاتھ آ گئی حو اراضی کو سال بہ سال ٹھیکہ پر لے لیے تھے ۔ 
اب یہ ٹھیکہ دار زمیندار فرار پاۓ ۔ ظاہر ے کہ اس نظام ہے زیادہ فائدہ ہندو بنیاؤں ء 
تاجرول اور ساہوکاروں ے اٹھایا ۔ اکثر اوقات ایسا بھی ہؤا کہ معاملہ حقیقی مسلان وارثوں 
سے طے نہیں ہؤا بلک ان کے عاملوں سے پٹے لکھوا لیے گئے ۔ چنانچں اس مستقل بندوبسمت 
کی بدولت ے شر مسلإان ؛ جو زمانہ' قدیم سے اراضی کے مالک چلے آےۓے تھے ء اپنے حقوق 
ملکیت ہے حروم کر دے گئے ۔ ڈبلیو ہنٹر ۓ اس بات کو تسلم کیا ے کہ اس اوت کی 
وجد ہے سسلإن زمیندار شرفاء تباء ہو گۓ ۔ وہ لکھتا ے ؛ ”اس سلسلے میں سب ہے مہلک 
ضرب جو پرااۓ نظام کو لی وہ اس لحاظ ہے ناجائز کہی جا سکتی ے کہ اس کا اندازہ 
ئہ غود انگریزوں کا تھا اور ئہ مسلان ہی اس کے تاج تصور میں لا مکے ۔ یں وہ انتظامی 


۲۳۰۱ 


فیصلے نھے جو لارڈ کارنوالس اور سرجان شور نے رای کے اور جو بالآخر مستقل بندوبست 
پر منتج ہوئۓ ۔ اس کے ذریعے کمپنی نۓ وہ تمام فرائض غصب کر لیے جو اعلٰی مسلإان 
عال ادا کرتے تھے اور جو مالیں وصول کرتے والے سرکاری کارندوں اور سرکار کے درمیان 
ایک درمیانی رشتہ قائم کے ہوۓ تھے ۔؛' مستقل بندوبست کے متعلق اسی قسم کی راۓ 
ایک انگریز منتظم جیمڑ اوکینلی ے دی ے ۔ وہ کہنا ے : ”اس نظام کی وجہ ے وصول 
کرنے والا ہندو کارندہ اعالٰی افسر بن گیا اور ساتھ ہی اہے اراضی کی مسقل ملکیت بھی 
حاصل ہو گئی ۔ یں جاعت اس دولت کے حصول میں بلا شرکت غیرے کامیاب ہو کی 
جس کے حق دار مسلإن اپنے دور حکومت میں خود ہونے تھے ۔'" 


کمپنی نے 'لکھی راج اراضی؟“ کو اپنے قبضے میں لینے کا جو اقدام کیا اس ہے 
مسلإانوں کی اقتصادی پوزیشن کو ایک اور صدمہ پہنچا ۔ مسلانوں کے دور میں صدیوں ہے 
یه قاعدہ چلا آتا تھا کہ علإء اور مشائخ کے علاوہ علمی اور مذبہی دہ 
کثبر تعداد کو جاگبریں اور معا کی اراضی اپنے مصارف کے لیے ملا کرق تھی ۔ 
جاگبروں اور معاف کی اراضی کو لکھی راج کہا جاٹا تھا ۔ اسی طرح النتظامیں کے . 
اور فوجی سرداروں کو بھی جاگیریں بطور 'التمغہ“ دی جاتی تھیں ۔ بھی حال ان جاگیروں 
اور اراضی کا تھا جو مد معاش کے لیے علاء ؛ مشائخ ؛ سادات ہلکم ادار شرفاء کو می 
تھی ۔ اسی قسم کی وہ اراضی تھی جو مدارس ء مساجد اور در گہوں کو دی جای تھی ۔ 
یہ سب 'لکھی راج اراضی' کہلاتی تھی ۔ اس سب اراضی کا مالیہ معاف تھا ۔ وارن ہیسٹنگز 
نے دیکھا کہ اتنی اراضی ہے مالیه وصول نہ ہوتا ۔ اس نے اندازہ لگایا کی یہ سال بھر 
کے محصول کا ایک چوتھائی حعبہ ہے ۔ چنانچں کممپنی کے حکام نے یہ رائے قائم کی کہ 
سب عطیات اور جاگبریں جائز نہیں ۔ اس مچی شک نہیں کہ ان میں چند کے متعلق یہ 
شبم درست تھا کیوٹکہ ران عہد کے آخری سالوں میں محکمہٴ مال کے افسروں نے معاق 
کی کئی ایک اراضیاں اپنے رشتہ داروں اور منظور نظر لوگوں کو دے ڈا ی تھیں ۔ چنانچہ 
کمپنی نے فیصلہ کیا کہ لکھی راجداروں کى حق 7 جاۓ ۔ 
(١)‏ راو . تن ماش ۳+ ۔ م۱۵١“‏ 
(م,) اے ۔ : بنگال میں برطانوی حکمت علمی اور مسلان ؛ سی ہم ۔ 


ا 
0 


"۰۴۳ 


لکھی راجداروں کو حکم دیا گیا کہ وہ اہی اہی جاگبروں یا اراضی کے کاغذات 
کلکٹر صاحبان کے سامۓے پیش کریں اور ان کلکٹروں کو وسیع اختیارات دے دے پ 
وہ دعویل دار بھی نھے ؛ منصف بھی اور جزا و سزا پر قادر بھی ۔ چنانچہ کلکٹروں نے 
لکھی راجداروں کے معاملے نہایت ہی مطلق العنانی سے طے کر دے ۔ کئی مقدموں کا تو 
مدعا عاے افراد کی غبرحاضری ہی میں فیصلد کر دیا گیا ۔ مثاڑ چاٹکام می چودہ ہزار 
آٹھ سو ٹریسٹھ مقدمات ‏ بن سنے ہ ین اطلاع دے اور صفائی اور ثبوت مالگے بغیر خارج 
کر دے گئۓے' ۔ لہٰذا ات کئی ہزار ایسی چاکبرس ضبط کر لی گئیں ۔ اس ضبط شدہ 
اراسی ہے جو آمدنی ۱۸۱۸ء ہے ۱۸۷۴ء میں ہوئی ۰٥9‏ ۰۹ء روے تھی ۔ 
اراضغی کے ضبط کر لینے ہے جو نتاغ درآمد ہوۓ ان کا ذکر کرت ہوئےۓ ڈبلیو ۔ ڈیلبو ۔ ہنٹر 
کہنا ے : ''سنکڑوں معزز خا:دان تباء ہو گئے اور ۔سلإنوں کا تعلیمی نظام جو تقریباً تمام 
کا جمام اس معاف کی اراضی کی آمدنی پر منحصر نھا ء اس کاری ضرب ہے جالئبر ہ ہو سیا -٢؟‏ 
پھر کہہنا ہے : ”'آج ہے ایک سو ستر درس پہلے ایک شریف گھرانۓ کے مسلان بچے کے 
لیے اکن تھا کہ وہ مفلوک الحال ہو جاۓ اور اب یں حالت ہے کہ ایک شریف زادے 
کے لیے اممکن ہو گیا سے کہ وہ صاحبِ ثروت ىن جاےۓ ۔٣٣٠‏ 


مزید ہر آں جس ے۱۸۳ء میں فارسی کی جگہ سرکاری زبان انگریزی ہو کئی اور دیسی 
ژبانوں کا استمال سروع ہؤا نو اس سے اعلٰی سرکاری ملازمتوں اور بختلف یبژوں میں 
مسلانوں کی ىعداد بہت کم ہو گئی ۔ اب ئک انگریز حکمرادوں نۓ فارسی کو دفتری زان 
بنا رکھا تھا جس ہے انتطامیں کے متلف عہدوں بر مسلاں ملازم ہو سکت تے تھے مگر جب 
ے۸۳ ۱ء میں فارسی دىری زان نہ رہی نو بڑی تعداد میں مسلان ملازمت ہے حروم 
ہو گئے ۔ اس لیے بھی کم وہ نہ اس ئی پالیسی کے لے نیار تھے ء نہ ابھی وہ انگریزی یا 
مقامی زبانوں میں سہارت رکھتے تھے ۔ 


انگریز حکمران بنگال کے مسلانوں پر اعتاد نہیں رکهتے 2 ٤‏ چنانچہ می ے یہ 


() ڈبلیو ۔ ڈیلیو۔ ہنٹر سوعال مسلان رس 
() ڈبلیو ۔ ۔ ڈبلیو ۔ پسثر : پارے ہندوستانی مسیاں ء ص ہن ۔ 


)م) اے ۔ آر ۔ ملک : بکال میں برطانوی حکسر عملى اور مسلان ؛ ص ےے؛ ۰ 





۰۳ں" 


حکمت علمی اختیار کی کہ مسلانوں کا سیاسی اثر و رسوخ ہر طرح ہے ژائل کر دیا جاۓ ۔ 
ادھر مسلان یہ بات بھولئے کے لیے تیار نہیں تھ ےکد وہ بنگال کے حاکم رہ چکے ہیں ء چنانچں 
انگریزوں کے اقتدار کو دل ہے قبول نہیں کرے تھے ۔ مزید برآں انگریز منتظمین شروع 
ہے ہی مسلإنوں کو اپنا قدرتی دشمن تصو رکر بیٹھے تھے ۔ اپنے ایک خط میں کلائیو ۓے 
وارن پیسٹنگز کو لکھا : 'ممہیں اس بات کو ایک کلیہ سمجھ لینا چاہے کہ سسلانوں کے 
ساتھ کتنا ٹرم برتاؤ بھی کیا جاۓٔ وہ ہم سے انصاف نہیں کریں گے ۔ جب تک ان کے دل 
سے خوف خارج نہس ہوگا وہ ند ہہاری بات مائی کے اور نہ مان سکیس کے ۔“'' مسلائوں ہے 
عدم اعتادی کی پالیسی انگریز حکام نے دیر تک قائح رکھی ۔ مہ ۱ء میں لارڈ الن برا 
ےۓے ڈیوک آف ویلنگٹن کو لکھا ع ''میں اس بات ہے چشم پوشی نہیں کر سکتا کہ یہ قوم 
(مسلإن) بنیادی طور پر ہارے خلاف ے اور ہاری صحیح پالیسی یہ ہوگ کہ ہم ہندوؤں 
ہے بنا کر رکھیں اور انٰھی کو راضی کریں ۔٢“‏ 


نان مسلإنان بنگال ۓے انگریزوں کو کوارا ئہ کیا اور ان غیر ملکی حکمرانوں کی 
خالفت ہی کرتے رے ۔ پلاسی کی لڑائی کے بعد ملک میں جو افراتفری پھیلی ؛ ایک فرقے 
ے اس ے غفرور فائدہ اٹھایا اور وہ تھے فقبر اور سٹیاسی ۔ عام خیال یہ تھا کہ یہ نقراء 
ے ضرر قسم کے لوگ ہیں اور انہیں فقط روحانی امور ہے ہی دلچسی ے ؛ مگر یہ فقراء 
وہی غیر مقلّد قسم کے صوفق تھے جنھوں نے اپنے مشرب میں ہندو یوگا کو مسام تصوف 
میں مدغم کر دیا ہؤا تھا ۔ جناسچں قلندریں قسم کے فقراء شا یل بنگال میں خوب پٹیے ۔ ضلع 
دیناج پور میں بالے زدگی ان غلط "رو فقراء کا گڑھ تھا ۔ ان کے ایک رشد کا نام شا 
سلطان حسنی مدیا برھانا تھا ۔ اس کی شہرت اتبی پھہلی کہ شاہزادہ شجاع ے؛ جب وہ بنکال 
کا صوبیدار تھاء؛ اے ایک سند اور خاص مراعات عطا کیں ۔ اس کا نتیجہ یہ ہؤا کہ برهاآ 
فرقے کے فقراء تعداد اور اثر و ر۔وخ میں بہت بڑھ گئے ۔“ 

جب اختیارات نواب کے ہاتھوں سے نکل کر کەپنی کے قبضے میں چلے گئے اور ملک 


(١)‏ اے ۔ آر۔ مالک : نکال میں برطانوی حکمت عملی اور مسلإن ؛ ص پ۹ 
(م) ایصسأء ص مہ ۔ 
(ك) جے ۔ ایم ۔ گھوش : سثیاسی اور فقیں جملم آورء صض ٠ ۲۱٠ ٢٣.‏ 


ایس 


پیل تھی تن کی تو اس عبوری دور میں ان فقراء کو موقع ملا کہ وہ اتی ما ی اور 
دنیوی امنگوں کو ہروان چڑھائں ۔ انہیں اب ایک دلیر اور ےہاک لیڈر بھی مل گیا 
جس کا لام شاہ مجنوں مجذوب تھا ۔ اس کے گروہ میں کئی برطرف دہ فوحی اور ےکار 
فشراق بھی اقب ہو ئن اکثر یہ بھی ہؤا کہ ہندو سنیاسی بھی اپنے مفاد کے لیے اس 
گروہ میں شامل ہو جاتے نھے ۔ ان فقیروں نے کئٔی زمینداروں کے ,مکانوں اور ان کی 
کچہریوں پر چھاے مارے اور سب کچھ لوٹ کھسوٹ کر لے گئے ۔ ۳ہےء میں انہوں 
نے ڈھاکہ میں قائم شدہ انگریزی فیکٹری پر ؛بضہ کر لیا اور وہاں جمع شدہ سب مال اسباب 
لوٹ لیا ۔ مگر انگریزوں ۓ جلد ہی ابئی فیکٹری پھر واپس لے یں ۔ فقبروں ے باقر گنچ 
اور رام پور ہوالیا کی انگریزی فیکٹریوں پر بھی قبضہ کر لیا تھا ۔ اسی طرح انہوں نے 
ڈھائسء سیمن سنگھ اور شا ی بنکال کے کی ضلعوں یں کی سال تک انگریزی افواج کا 
ڈٹ کر مقابہ کیا اور کئی دفعہ ان جھڑپوں میں کامیاب بھی رے ۔ انہوں نے پرگنوں 
کے غزانوں پر بھی چھاے مارے ء بلکہ لوگوں ہے حصولات حاصل کیے ۔ انہوں نۓے 
سہاستھان میں ایک قلعہ بھی بنا لیا تھا (وےے رء) ۔' 


ان فقراء کی چبرہ دستیوں سے بچنے کے لیے اکثر زہ۔ندار دریاۓ درہم پتر کی مشرق 
اطراف کی جانب جلے گئے ۔ ۱ے ؛ء میں ناہ محنوں ہے مادھو پور کے جنگلات میں اور 
جال پور میں نقیروں کے زبرد۔ت اڈے بنا لیے ۔ اس لیے جال پور کا نام سولیا گنج مشہور 
ہو کے یی افواج لئے کئی سالوں کی لگنار کونشوں ے ان تقیروں کو اییے 
اڈوں ہے خارج کیا ۔ ےہء ١ء‏ میں شاہ مجنوں کی ونات ہو کی مگر فقبروں کے کئی اور 
سرداروں ے انی سہم جاری رکھی اور موسیل شاہ چراغ علی اور دیگر لیڈروں کے مات 
کمپنئی کی افواج کا کئی سالوں نک مقابلهہ کرۓے رے ۔ رفہ رفتہ ان کا زور ٹوٹٹا شروع ہؤا 
اور کچھ دبر بعد وه نر بر ہو آۂ ۔' اس کے بعد فقراء اور سٹیاسیوں کی جالب سے کمپٹی 
کی طاقت کی پھر مزاحمت نہی ہوئی ۔ 


() جے ۔ ایج ۔ گھوش : سٹیاسی اورنقیرحملہ آورص ہم ۔ و 


١٣۳ :‏ ۔ ڈسٹ رکٹ گزیٹبرز 
(م) ایض سم.رو۔ےّرم۔ 


شس 


مگر کپنی کی اور حکمت عملیوں ے لوگوں میں ے اطمینانی بڑھتی گئی ۔ مثلً ان 
کا قاعدہ تھا کہ اراضی کے مالیے کو لبلام کر دیتے تھے اور جس کی بولی اونچی ہوتی تھی 
اس ہے ایک مقرر شدہ رفم لے کر اسے من ماا مالیہ وصول کرۓ کی اجازت دے دیتے 
تھے ۔ ان ٹھیکہ داروں کی وجہ ے کسان لوگ بہت مصیبت اور ظلم کا شکار ہو جارے 
تھے ۔ مثلڈ دیوی سنگھ جو رنگ پور اور پورنیا ضلع جات کا ٹھیکے دار تھا ء مالیہ وصول 
کر میں ے دردی اور ظلم کی وجہ ہے خاص طور پر بداام تھا ۔ اس یق ےرحمی اور 
انسالیت سوز سختیوں کی وجد ہے ہزارہا کسان اپنے گھر بار چھوڑ کر جنگلات میں پناہ 
گزیں ہو گئے تھے ۔ دیناج پور اور رنگ پور کے کسان تو اتنے تنگ آے کم انہوں تۓے 
۸۳ء میں ً کھلا بغاوت کر دی ۔ باغیوں کے سرغئہ ے نواب کا خطاب اختیار 
کر لیا ۔ جیا درگا امی ایک عورت زمیندار جو کسانوں ہے ہمدردی رکھتی تھی ؛ باغوں 
گے ساتھ شامل ہو کر ان کی لڈر بن گئی ۔ کسانوں ۓے مالیں دینا بند کر دیا ۔ رفتہ 
رفتہ غاوت شدید رنگ اختیا رکر گئی ۔ کہ پنی نے ایک کشر فوج اس کے فرو کرےۓ کہ 
وی ۔ باغیوں ۓ مغل گھاٹ اور بٹ گرام کے مقامدوں پر جنگ لڑی مگر کامیاب 
لہ ہو سکے ۔ لواب اس جنگ میں زخمی ہو گیا اور پکڑا گیا ۔ کسانوں سے مفاہمت کر لی 
ا کک سنگھ اور اسی قاش کے اور سخت گبر ٹھیکےدار بر طرف کر دے کگکۓ ۔ 
کسان بغاوت کے ہاب سرغنوں کو دیس بد رکر دیا گیا ۔' ۳ے ٠ء‏ کی کسان بغاوت یں 
بات ثابت کرق ے کہ عوام ظالم اہل کاروں کے خلاف متحدہ کارروائی کر سکنے کی اہلیت 
رکھتے تھے ۔ اس سے ان کے عزم اور استقلال کا پتا چلتا ے ۔ مگر سیاسی قوت کے ضیاع 
اور معاشی اددار کی وجب ہے بنکال کا مسلم ٭عاشرہ بری طرح متاثر ہڑا اور رفتہ رفتب اس میں 
بدنظمی اور رجعت پسندی کا رجحان بڑھنے لکا ۔ مثلاً معاشرے میں توہٴم پرستی بڑھ گی 
صتم پرستائہ رسوم روزمہ کی زندگی میں در آئیں ۔ غبر اسلامی رسمیں مثلا مبالغہ کی حد تک 
پر برستی ء قبر پرسی ؛ درگاہوں پر چڑھاوے ء منتیں ؛ وم تی جح سد ہم 


چیک بے سا سم -‫ سیل اس عمجم 


ن مسق لقاق اسر بی ارت2 نعاشئی تارخ ؛+ سس ہپہ 
کے ۔ کے ۔ دت :؟ نواب على وردی خاں اور اس کا عہد ۔ سص ‏ مم ۔ہمں۔ 
ے۔ اے ۔ داس: رنگپور ڈسٹرکٹ گیزیٹیرز؛ ضص ,م اور ۱٠۵‏ ۔ 


2۲٢ 


گی پرستش اور اس طرح کی بدعات مسلم معاشرے کا جزو لایننک بن گئیں ۔ تعجب یہ ے 
اس قسم کی توہسم پرستی برصغیر کے عامۂ المسلمبن کے علاوہ اس زماےۓ میں مسلإانِ عالم 
میں بھی عام ہو گئی ۔ اس بداعنقادی کا رد عمل عرب میں ایک نی تحریک میں پیدا ہؤا ۔ 
يہ مچد ىن عبدالوہاب نحجدی ( ہے رہ ۔ ۹ے :ء) کی احیاے اسلام کی تحریک تھی ۔ رفتہ رفٹہ 
عبدالوبہاہ کے افکار اور خیالات مکہٴ معظمد اور مدینہٴمنورہ کے زاثرین اور حاجوں کے 
ذریعے دلیاۓۓ اسلام میں پھلنے لگے ۔ اسی طرح غبا ی ہد میں ایک اور تجدیدی تحریک کا 
آغاز پڑا ۔ اس کا نام طریقم' دی تھا اور اس کے ىانی سد احمد بریاوی (جہرے؛ء ۔ 
۱ءع) تھے ۔ اس ہے بہتر ایک اور تحریک تھی جو فرائضی تحریک کے ام ہے مشہور 
ہوئی ۔ یہ بنگال میں شروع ہوئی اور اس کے بانی حاحی شریعت الہ تھے ۔ اس کا آغاز 
آلیسویں صدی کے ربع اول میں بؤا ۔ 

حاجی شریعت الله (۱ء۔.م۸ء) جنہوں ے کوئی بیس سال مکہٴ معظمں میں 
اسلامیات کی تعلم میں صرف آے تھے ء تجدید واحا کا عزم لے کر وہاں ے واپس لوۓ۔ 
جب وہ ۱۸۱۸ء میں اپنے وطن قصبہ شرا یل ضلع عرید پور میں پہنچے تو انہوں ۓ بکال کے 
مسلم معاشرے کی تطہەر کا مم ارادہ کر لا۔ اں کا مطمح نطر یہ تھا کہ مسلإان پھر قرآن 
اور حدیث کی عمإت کی روٹنی میں اور ان کے مطابق اپنی زەگی بسر کریں ۔ انہوں نۓ 
اس بات پر زور دیا کہ مسلبانوں کو چاہیے کہ ان فرائض کی بابندی کر لں جو اسلام ۓ 
ان پر عائد کے ہیں ۔ اس لیے یہ تحریک فرالضی تحریک کہلائی ۔ نھوڑے ہی عرصے می یہ 
فرید پور ء ڈھاکہ ء باقر گنج ٤‏ سبمن سنگھ ء را اور دوسرے ضلعوں میں بھی بھیل گئی . 
جیمز وائیس کہتا ہے :“ان کی (یعنی حاجی شریعت اللہ ک) پاکبازی اور معیاری زندگی 
لوگوں کے لیے مثال بن گئی اور لوگ ا ک ایسی ہی عزت کرے تھے جسے اپنے باپ 
کی جو انہیں ہر حال ؛ ہر وقت اور ہر موقع پر مناسيی لص حت کر سکتا ہو اور مصیبت اور 
صعوبت کے وقت ان کی مدت اور دلداہی یىی توئینی رکھتا ہو ۔))؛ 


() جیمز وائس : مشرق بنگال ء ص سپ ۔ 


سماہسے۔ ہس٦سصسمسسسسےے‏ 





سمسہم 


ں١‎ 


تحریک بن گئی ۔ ہندو زمینداروں کا قاعدہ بن گیا تھا کہ وہ اپنے سسلان کاشتکاروں ے 
اواجب محصولات (لگان وغیرہ) جەراً لیتے تھے اور انہیں حہور کرتے تھے کہ ہندو تہواروں 
شا درگا پوجا ء کا ی پوجا وغعرہ کے مناۓ کے لیے'چندے دیں ۔ حاجی شربعت اللہ ےۓے 
اپنے مم بدوں کو ہدایت کی کہ وہ یہ لگان اور چندے ہرگز بی دیں ۔ ہندو زمینداروں 
نے فرائضی تحریک کو اپنے اثر و رسوخ کے بارے میں انک زبردست مدانعانہ قوت تصور 
کیا اور انہوں ۓ فیصلہ کیا کہ اس تحریک کا سد باب کیا جاۓ ۔ جیمز وائس کہتا سے : 
”'ہندو زمیندار اس تحریک ہے بہت خائف ہوۓے کیونکہ اس نے سسل(إن کاشتکاروں کو 
سحد کر کے یک جان بنا دیا تھا ۔)'' چہانیں ان زمینداروں ۓ حاجی شریعت اللہ اور ان کے 
مریدوں کو پر طرح ٹنگ کرنا شروع کیا ۔ تیج حاجی صاحب نے اپنے مریدوں کو ایک 
ڈڈا باز جاعت کی صورت میں منظم کرنا شروع کر دیا اور انہیں لوٹئے مارۓ کی تربیت 
دینے کے اننظام بھی کر لے ۔ 


حاجی شربعت اللہ .م۸ ۱ء میں وفات پا گئے مگر ان کے فرزند حسن اادبن المعروف 
پہ دھو دھو میاں (۱۹ رء۔ ۲ہہ؛ء) ے فرائضیوں کو ایک مضبوط اور منظم جاعت 
میں نبدیل کر دیا اور اپنی تحریک کو زراعتی اصلاح کی ایک معنّی خیز قوت با دیا ۔ ان 
کا مقصد یب تھا کہ ظالم اور غاصب زیینداروں اور یل کاشت کرواۓ والوں ى 
دراز دستیوں ہے غریب کاشتکاروں کے حقوق کا تحفظ کیا جاۓ اور ان کی اانصانیوں کى 
روک تھام ک جاۓ ۔ فرید پور میں فزائضی جتھوں ے زمینداروں اور تیل کے بڑے کاشتکاروں 
کا کامیابی سے مقابلہ کیا ۔ لوگوں نے دھودھومیاں کو مظلوم کسانوں کا نجات دہندہ قرار 
دیا اور اس کا ام بگال کہ گھر گھر میں ایک محبوب رہن| کی حیثیت ہے لیا جاےۓ لگا ۔ 
مشرق بنگال کے سیٹکڑوں بلکہ ہزاروں غریب کسان فرائضی جاعت میں شامل ہو گۓ ۔ 
اس کا بڑا اچھا نتیجم ہؤا اور ہندو زمینداروں اور نیل کے بڑے کاشتکاروں نے فرائضی 
کسانوں پر ظلم کرنا بند کر دیا اور ان سے اجائز مطالبات وصول کرۓ بھی منسوخ 
کر دے ۔؟ 


حصہ سال سم سج ہے و سح خجہتّ۔ا۔م۔مسہ صسصسےمے ہمہ ہمہ مہ 





(ك) چیسز وائس: مشرق بنگال ؛ ص ہم ۔ اچچ ۔اے خاں : فرائضی تحریک :؛ ص مم ۔۵۔ 
(م) ایم ۔اے خاں : فرائضی تحریک ؛ صض ہم ۔ہم۔ 





"۸) 


اسی طرح ایک اور معاشری اور مذہبی تحریک جس میں زراعتّی اصلاحات کا عنصر بھی 
موجود تھا ء :تگال میں لصر علی 080 ے شروع کی ۔ یہ چاند پور ضلع چوبیس 
ہرگنے کے رہنے والے تھے اور سید احمد کے سرید تھے ۔ ان کا مقصد یہ تھا کہ مسلانوں کو 
اسلام کے شعائر کے مطابی زندی بسر کریۓ کی تاقعن کریں ۔ انہوں ے غیر اسلامی رسوم 
اور طرز زندگی کی سخت مذمت کی اور اوٴلوں ذو کہا کہ وہ زمینداروں کے اجائز مطالبات 
تسلم ند کریں ۔ یه تحرنک بھی خوب طرح منظم ہوگئی اور مسلإان ایک مضبوط رشتے 
میں ملنسلک ہو گئے ۔ مقامی ہعدو رمیندار مسلانوں کی اس جاعت شتدی سے بہت کھمراے 
اور انہوں ےۓ تیۃو معر کے ہمرائیوں اور پیروکاروں پر سختیاں سروع کر دیں ۔ غریبں کسائوں 
یے قانونی چارہ جوئی کی مگر اں کی یہ کوشصش ے سود ڈابت ہوئی ۔ چٹانچہ تیتو میر اور اس 
کے مریدوں ۓے فیصلہ کیا کہ ان زمینداروں ہے سسنّح ہو کر باقاعدہ جنگ آزمائی کی 
جائۓ ۔ انہوں نے پرکل باریا میں اپنا صدر مقام فائم کیا اور وہاں موتے بانسوں کا ایک 
باڑہ بنا لیا ۔ اس کے ساتھ فقیر مسکین شاہ بھی سامل ہو گۓ ۔ آکٹھے ہو کر انہوں نے 
پروا ء لا گھاٹہ اور پندو رمیداروں کے اور مقاموں پر اومبر رب روء میں حملے کے اور 
امیر ہندوؤں کے گھروں ئو لوٹا ۔ بلکە انہوں ےۓ اعلان کر دیا کہ وہ اب اس علاقے کے 
مالک ہیں ۔ ان کی کامباپیوں کی وجہ ہے ان کی تعداد میں بہت اصافد ہؤا اور ان کی ہمت 
اتی بڑھی کہ انہوں نۓ مم پرگنہ اور ندیا کے ضلعوں میں اپنی حکومت قائم کر لی ۔ انہوں 
نے بارا ساط کے مشترکہ نجسٹریٹ کی فوج کو شکست دی اور اس جگد کی نیل بناۓ 
وا ی فیکٹریوں کو لوٹ لیا ۔ کئی فوجی دستے نپرکل باریا بھیجے گئۓے مگر تیتو میر کے 
ہاتھوں انہیں بھی شکست ہوئ ۔ بالآخر ۹ وہر ,۸۳ء کو ایک بڑی باقاعدہ فوج ے 
فرکل باریا پر حملہ کر دیا ۔ تیتو مبر اور اس کے ہعراہی بڑی ے جگری ہے لڑے مگر 
قیتو مر شہید ہو گۓ ء بانسوں کا بنا ہوا قلعہ ما باڑہ جلا دیا گیا اور انگریزوں ۓ اس 
طرح اس تحریک کا خائمہ کر دیا ۔' 

یہ بات بھی یاد رکھنے کے قابل سے کم بنگال کے سملانوں نے سید احمد شہید یىی 
تحریک جہاد (۱۸۹ء) میں کاق حصہ لیا نھا۔ سید صاحب کا معصد یہ تھا کہ پنجاب اور 


سح ماس ۔ہ 


)١(‏ اے ۔ آر۔ ملک : بگال میں برطانوی حکسر عملى اور مسلان ء ص 


۵۰۸۱م“ 


*ڈ؟؟۹٤‎ 


سرحد کے مسلانوں کو سکھوں کے ظلم وستم (جور و تّدی) ہے بچایا جاۓ اور ان علاقوں 
میں ایک ایسی حکومت قائم کی جائے جو اولین دور کے اسلام ک روابت (طرز) ہر ہو ۔ 
بنگال نے سکھوں کے خلاف اس جہاد کے لیے جان و مال ہے بہت مدد کی ۔ سید احمد شہید 
کی بالا کوٹ کی لڑائی میں شہادت کے بعد ان کے ہمراہیوں اور ھیروکاروں میں چند سال 
تک بدنظمی سی رہی ۔ مگر جہاد کی سہم پھر ان کے مرہدین ولایت علىی اور عنایت علىی 
ے جاری کی ۔ یب دونوں پٹئم کے رہنے والے تھے ۔ اس جسہاد کے لیے بنکال کے عوام 
رضاکار (جاہدین) اور سرمایں باقاعدہ فراہم کرتے اور انہیں سرحد میں رتنجیت نگھ جیسے 
طاقتور حکمران کے غخلاف جنگ کرۓ کے لیے بھیجتے ۔ اگرجە جاہدین کو اب کوئی 
قابل_ قدر کامیاں نہیں ہوتی تھی مگر وہ ایک قسم کی ے قاعدہ جنگ جاری رکھتے چلے 
آرے تھے ۔ ۹مم ۱ء میں انگریزوں نے پنجاب اور سرحد کو سکھوں ہے چھین لیا ۔ اب 
حجاہدوں ۓ اپنی تمام کارروائیاں الگریزوں کے غلاف منتقل کر دیں ۔ وہ انگریڑزوں کے 
خلاف سرحد میں کئی سال لڑے رے ۔ یہاں انہوں ۓ اپنے ‏ سکز ستھانہ اور ماکا میں بنا رکیے 
تھے ۔ بلک ان کو جگە جگد الکریزی فوج کے خلاف بھی کامیای ہوئی بالآخر ےپور 
میں جنرل کارواک نے ان کا صدر مقام ملکا اور اس کا قلعہ جلا دیا اور جاہدین کو منتشر 
کر دیا۔' 


انبالہ (موررہ) ء پٹ (مہ ء) ء مالواء راج حل (.ے۱۸ء) اور کلک (؛ےہ۱ء) 
میں جن سرکاری مقدمات کی ساعت ہوئی ان کی کارروائیوں اور دیگر معاصرالم شہادتوں 
ہے یہ بات ثابت ہوتی ہے کہ بنگال کے مسلم عوام نے سرحد می سکھوں اور انگریزوں 
کے غلاف جبہاد میں بڑھ چڑھ کر حصد لیا تھا ۔ ولیم ہنٹر انٰہی کے حوالے سے کہپتا ہے : 
''ہنگال کے مسلانوں کی عجیب کیفیت ہے . . . سرحد میں قائم شدہ معائدائہ جتھے باقاعدہ 
پر ماہ گنکا اور برہم پتر کے دہاۓ کے لوگوں ہے ما ی اور جانی امداد طلب کرتے تھے 
اور وصول بھی کیا کرتۓے تھے ۔ اور رضاکار اور ما ی امداد مثزل ہہ منزل کوئی دو ہزار میل 
باغیوں کے کیمپ تک بہنچائی جاتی تھی ۔٠ا٢‏ 


ہے میسے شالت علیہ مہ مل سال ملسا۔ لام سان شال اس سیت اش اس مس سال اس سے حم سو اع کے - سس 


() تارخ ھےریک آزادی ء جلد دوم؛ ص روم ےہا 
(م) ڈبلیو ۔ ڈبلیو ۔ ہنٹر : ہارے ہندوستائی مسلان سس ج.۔ 


ملس ہے ھا حجہ پذمسشمہ 


وش 


معاشرتی حالات 

جب تک بنگال میں کمپنی کی حکومت رہی ‏ یہاں کے مسلإإن معاشرے کی وہی 
کیقیت اور وہی مزاج اور وہی انداز رہا جو نوابوں کے زماۓ کی "ہذیب کے مترادف تھا ۔ 
ہلک انگریز منتظمین ے انتظامیں اور حصولات کا نظام بھی وہی رکھا جو نواب مرشد قلی 
خخاں نے رای کیا تھا ء یہاں تک کہ کسنی کے حکام کے درباروں میں بھی وہی آداب اور 
وہی شائسگی کی اقدار قاغم رہیں اور ہی حال راجاؤں اور زمینداروں ک معاشرق زلدگ کا 
تھا ۔ دربار ی زبان بھی فارسی تھی اور کیا ہندو کیا سسلان دونوں طبقوں میں یہ عزت کی 
لگاہ سے دیکھی جاتی تھی ۔ عدلیە میں کمپنی کی حکومت کے اخشام کے کئی سال بعد تک بھی 
وہی نام قائم رہا ۔ اسی لیے سر جادو ناتھ سرکار کہہىا ے : ”ابنکا ی معاشرے کے مغربی 
اثرات قبول کرۓۓ کے کوئی ایک سو سال قبل تک بکای معاشرہ اور انتظامیں اسی نہچج ہر 
تام رہا جس پر ہارے آیا و اجداد کے ژماۓ میں قائ تھا اور جسے وہ سالہا سال تک ہرداشت 
کرتے رہ تھے ۔ یہ وہی نظام حیات تھا جو مرشد قلی خاں ے انہیں سکھایا تھا اور اگرچہ 
ہہارے انگریز حآئەرں نے اس ٴطام کی بالائی منزلیں ضرور تبدیل کر دیں مگر اس کی بنیادیں 
اور لی سطحیں ویسی ہی رہیں جیسی بہاے تھیں ۔“' 


یہ بھی حقرقت ے کہ ان کے سیاسی زوال کے کوئی ایک سو سال بعد نک بنٹکال کے 
مسلالوں ےۓ نہ نو انگریزوں ی حکومت کو قبول کیا ء نہ آہوں نے بدلے ہوۓ زماۓ 
کے ساتھ مطابقت کی ۔ لہ ہی آنہوں تیے انگریزی تعلم حاصل کی ؛ ند مغربی علوم سیکھے 
اور نہ ہی مادی اور ما ی لحاظ ےے انہوں نے کوئی ترقی کی ۔ آنہوں نے اپنے شاندار ماغی 
پر آنکھیں جا لے رکھیں اور دل میں یہ آرزو زندہ رکھی کہ کسی طرح اپنی گزری ہوئی 
سیاسی اور ثغاقتی روایتوں کو پھر سے تازہ کریں ۔ فرائضی تحریک بلکہ ”'طریقہ* چدیہە؛ تحریک 
بھی ایک طرح ہے سسلم معاشرے کی تبدید اور احیاء کی کوششیں تھیں ۔ ان کا مقصد 
بھی تھا کە کسی طرح مسلإن اپنی اجتاعی زادگ اور تہذیی اقدا رکو از سر نو قائم کریں 
اور اسلام کے اولین دور کی شاندار روایات کے تحت اہی زندگی کو ترتیب دیں اور سنواریں ۔ 


چنانچہ نی تحریک ”'طریقہ* مچدیم“ کے ممام علاء غبر ملی حکوست کی شّدت ہے خالفت 


.۸۸ع سے ےستشضو 


(۰) جے ۔ این ۔ سرکار (مر نػیم): داریچ ہکال ء جلد دوم ؛ مطبوعہ ڈھاکہ یولیورسٹی 


لیس 


کرے تھے ۔ وہ الگریز کے تسذط کی وجہ ہے ملک کو دارالحرب قرار دیتے تھے ۔ ]نہوں 
ے یہ فتویل دیا تھا کہ انگریز کے خلاف جہاد کرنا ہر مسلان پر فرض ے ؛ بہاں تک 
کہ فرائضی فرقے کے علاء نے تو یہاں تک کہہ دیا تھا کہ انگریزوں کی حکوست میں 
جمعے کی 'ماز اور عیدین بھی جائز نہیں ء اور یہ صورت اس وقت تک باق رے گی جب تک 
کہ مسلإان غہر اسلامی حکومت میں موجود ہیں ۔ 


ان تحریکوں کے مطابق مام مغربی طرز کے جدید طریقے اور انداز ہاۓ فکر مسلإن 
معاشرے کے لیے منوع تھے ۔ اصلاح و تجدید کی کوشش میں مسلانوں کے لیے اپنا فارسی 
اور عربی ادبیات اور علوم کا ورثہ ان کے مقاصد اور مطمح ہاۓ نظ رکو پورا کرنے کے لیے 
کافی تھا ۔ چنانیں وہ مغری علوم کا دخل مسلان معاشرے میں بالکل اپسند کرتے اور 
انگریزوں کے ساتھ کسی قسم کا ثقاقتی ادغام انہیں نامنظور تھا ۔ دراصل ان تحریکوں کے بانیان 
اور عظاء پر اس بات کو جو ان غبر ملکی حکمرانوں ہے تعلق رکھتی تھی ؛ شک و شب ی 
نظر سے دیکھتے تھے ۔ مائنا پڑتا ے کہ ان کا یہ انداز تعتصسبت سے خا ی نہیں تھا ۔ اس کا 
نٹیجد یں لکلا کہ آنہوں نے غیر جانبداری ہے ء یا عقل و فکر سے کام لے کر مغرب کے لۓ 
علوم اور ان کی نبٔی دریافتوں کا جائزہ لینے ہے الکار کر دیا ۔ چنانچہ اس دورکا بنگا ی مسلإان 
معاشرہ ان خیالات ؛ تصورات اور مشاہدات ہے عحروم رہا جو مغرب کی ترق کا باعث بن رے 
تھے اور اس طرح سسلإن خود اپنی دنیوی اور مادی ترق کی راہ میں حائل ہو گۓے ۔ 


یں بات دلچسپی ہے خا ی نہیں کہ بنگالی ہندوؤں کا رویہ اس کے بالکل برعکس تھا ۔ 
آنہون نے انگریز یعنی غبر ملی حکومت کو نہ صرف جلد تسلم ہی نہیں کر لیا بلک مغربی 
تعلمم کو خوش آمدید بھی کہا ۔ آنہوں نے جلد اپنے تعلیمی ادارے قائم کر لیے اور آلیسویں 
صدی کے شروع سے مغربی علوم سے فیض یاب ہونۓے لگ گئے ۔ بلکہ آنہوں نے اپنے معاشرے 
کی اصلاح کے لیے ایک تبدیدی تحریک بھی شروع کر دی ۔ راجا رام موہن رائۓۓح ے ایک 
اصلاحی سوسائئی قائم کی جس کا ام آنہوں نے برہمو ساج رکھا ۔ فرائضی تحریک کی طرح 
برہموسإج بھی ایک اصلاحی اور تجدیدی تحریک تھی اور ان کی ہدایت کا منبع ہندوؤں کے 
اپنے وید تھے ۔ مگر راجا رام موہن راۓ نے تعّل کو اس اصلاحی تحریک کي اساس بناپا 


۲۲۰ 


اور اس میں مغری افکار کو شامل کرکے اہے تقوبت بخشی ۔ ادھر فرائضی تحریک مغربیت 
کہ خلاف ایک شدید رد عمل کے طور پر ظہور میں آئی تھی ۔ اگرچە اس نے سسلم 
معاشرے کی اصلاح کی مگر مسلانوں کو تی تعلمم اور مادی ترق کے نئۓے ذرائع حاصل کرۓ 
سے بھی باز رکھا ۔ اس کے برعکس برہمو سماج ہے ہندوؤں کے لیے نبی تعلم اور مغربی 
طریقہ ہاۓ کار کو اپناۓ اور اپنی دنیوی ترق کے امکالات بڑھاۓ کے مواقع پیدا کے ۔ 
سب سے پھلا کام رام موہن راۓ نے ید کیا کہ چند بخبر ہندوؤں اور انگریزوں ک مدد ہے 
کلکتے میں ہندو کالچ تائم کر دیا (۱۸۱ء) ۔ بلکہ آنہوں ۓے کجھ اور اسی قسم کے تعلیمی 
اداروں کے بناۓ میں شرکت کی ۔ راجا صاحب کی ان تعلیمی اور تہذیی مساعی ک وجہ ہے 
بنگال ی ہندو معاشرے کی بہت ہمت افزائی ہوئی اور ان کی عال ی حالت میں ترق آن ہی کے 
باعث ہوئی ۔ ہلکہ آلیسویں صدی کے لصف اول میں ہندوؤں ۓ جو سیاسی اور معاشی فائداے 
اُٹھاۓ اور معاشرے میں جو مقام حاصل کیا وہ دراصل انہی کوششوں کا مر تھا ۔ 


ہندوؤں کے برعکس بنگال کے مسلان تعلیم میں کی قدم پیچھے ہٹ گۓ ۔ انہوں ۓ 
الگریزی تعلیم حاصل کرنے ہے انکار کر دیا ۔ چنانچہ ان کا اپنا طریقہ*ٴ تعلیم بھی جو فارسی اور 
عرں نصابوں پر مہی تھا متواتر زوال ہذیر ہوتا گیا ۔ مسلانوں کے مدارس اور فارسی اور 
عرق تعلمم کے دوسرے ادارے ان وظائف اور جاگروں کی سہارے جل رہے تھے جو مسلان 
حکمرانوں کا عطیہ تھے ۔ جب کہنی ے ان سے معاف کی اراضی واپس لے ی ء تو یں 
ادارے ما ی مدد سے عروم ہو گۓے اور پھر بند ہولا شروع ہوگۓ ۔ مسلان معاشرہ بھی 
مل لحاظ ہے اتنا دولت مند نہیں رہا تھا کہ ان اداروں کی بقا کا بندوبست کر سکتا ۔ چند 
ایک تدع مدارس ایسے تھے جو کسی لە کسی طرح اپنا کام چلاۓ رے مگر ان کی ما ی 
حالت بھی دوش تھی ۔ چولکہ اب اعلٰی اور تجراہ کار یا پختہ نظر مدرسوں کی کمی ہوٹا 
شروع ہو گئی تھی اس لیے تعلیم کا معیار گرےۓ لگا۔ لے دے کے کلکتہ مدرسد ایک 
ایسا ادارہ تھا جس میں عربی اور فارسی لصاب پر سبی تعلیم دی جاتی تھی ۔ ید مدرسہ 
کمہئی کی طرف ہے وارن ہیسٹنگز ۓ ۳۶ء ا میں قائم کیا تھا ۔ 


“۳۳ 


ظاہر ہے بنکالی مسلإن تعلیم میں بہت پیچھے رہ گئے تھے اور بنکالی ادب کی تخلیق و 
تصنیف کے میدان میں بھی ہندو ان سے آگے بڑھ گئے ۔ لیکن مسلإانوں کے عہد سلطنت و 
حکوست میں مسلانوں نے بنکا ی زبان و ادب کی ترق کے سلسلے میں بہت کام کیا تھا مگر 
کمپنی کے دور میں وہ کوئی معنی خیز تصئیف زیر تحریر تہ لا سکے ۔ الیسویں صدی کے 
آغاز ہی سے فورٹ ولیم کالج ہے متعلق پنڈت ولیم کیری کی شراکت کے سانھ بنگا لی ادب 
میں ایک نی جہت کا اضافب ہو رہا تھا اور وہ تھا بنگا ی نثری ادب ۔ انہوں ۓ فثر 
میں بہت س یکتابیں لکھ ڈالیں ۔ انہی ایام میں بنگا ی نثر کے میدان میں جرائد اور روزناے 
لکل شروع ہوۓ ۔ عیسائی مبلغوں ء راجا رام موہن راۓ اور کئی اور تعلم یافتہ ہندوؤں 
نے اس ضمن میں بہت کام کیا ۔ یں درست ہے کہ جو بنکا ی نثر پنڈتوں ے تحریر کی اس 
میں سنسکرت کے الفاظ کی بھرہمار تھی ۔ یہ روایت کچھ دیر یونہی جاری رہی ۔ بعد میں 
ایشور چندر وریا ساگر نے اور کئی اور پنڈتوں ۓ اس رجحان میں اعتدال پیدا کرۓے کی 
کوشش کی ۔ یہ نثری ادب ہندو تہذیب کی آئینہ داری کرتا تھا ۔ 


اس دور میں مسلانوں نے بنگا ی شاعری کی تخلیق میں حصہ ضرور لیا مگر وہ نثر کی 
طرف متوجد نہیں ہوۓ ۔ تاہم تحقیق ہے یہ بات ثابت ہویق ےکہ مسنقبل کا اسلامی بنگا ی 
نئری ادب ایک طرح سے مقامی بنگالی بولیوں اور عوام ی زبان کے ذریعے متشکل ہو رہا 
تھا ۔ مسلانوں کے اس نثری ادب نے ہندوؤں کی سنسکرت آمیز نثر ے علیحدہ روش اختیار 
کی ۔ اس کی اساس عوام کا سادہ مقامی روزمےە تھا ۔ اس بولی کو عوامی زبان ہی کہا جا 
سکتا ے ۔ یہ مسلانوں ى بول چال کی وہ زبان تھی جس میں عری اور فارسی کے وہ الفاظ 
شامل تھے جسے عوام کسی نہ کسی شکل میں استعال کرۓ تھے ۔ اس بولی کے متعلق 
ولیم ہنٹر لکھتا ے : ”آج کل دہالہ کے باشندے زیادہ تر مسلان ہی ہیں ۔ اسلام نے جنوی 
بنگال میں ایسا گھر بنا لیا تھا کہ جہاں ایک نٹرالے مذہی ادب کی بنا پڑی جو عوام کی 
بول چال میس لکھا گیا تھا ۔ یہ بولی شا ی ہند کی اردو سے مختلف تھی ؛ جس طرح اردو 
ہرات کی فارسی ہے ختلف ے' ۔ اس بولی کو دو بھاشی بنگلہ (دو زبانوں کے اختلاط ے 


اصحلا ..---- سس 





(ر) ڈبلیو۔ ڈہلپو ۔ ہنٹر ع ہارے ہندوستانی مسلان ء؛ ص ہہ۱۔ 








سلشً 


بی ہوئی زبان) کہتے تھے ۔ یہ ان مسلانوں کی دو بن گی جو اٹیسویں صدی ک فرائضی 
اور جہاد کی تحریکوں ہے متاثر ہوۓ تھے ۔ کی مسلم شعراء نے دوبھاشی بنگلہ میں 
مذہبی کتابیں تحریر کیں ۔ ان تصائیف کو دوبھاغی پوتھی کہا جاتا ے ء اور یہ بنگلہ 
لٹری ادب میں مسلانوں کی ادى روایت کی ہیں رو تصور کی جاتی ہس ۔“ 


گیارھواں باب 
آدی 2 عام خصو صیات 
(۱4۵>4ء ۔ >۱۸۵ء) 


الگریزوں کی آمد 

بورپ سے ہندوستان آۓ کے لے راستہ دریافت ہوۓے کے بعد پرتگیز ء ولندیزی ء 
فرائسیسی اور انگریز ایک انک کر کے تجارت کی غرض ہے یہاں آنا شروع ہو گئۓے ۔ ان کے 
آۓے ہے ہندوستان میں اور خصوصاً بنگال کی زندگی کے ختلف شعبوں مس تبدیلیاں روٴما 
ہوۓے لگیں ۔ اگرچە یہ لوگ یہاں تجارت کی غرض ہے آۓ تھے لیکن ان کا دائرۂ کار 
تجارت تک حدود نہ رہا ۔ انہوں ۓ گرجا گھر تعمبر کر کے عیساثیت کی اشاعت بھی شروع 
کر دی ۔ کچھ علاقوں پر انہوں ۓ زاردستی قبضم کر لیا ۔ ذائی مفاد کی خاطر آپس 
ہی میں مسلسل لڑائیاں بھی لڑے رے اور یوں اٹھارھویں صدی کا آصف حصہ لڑائیوں 
اور تصادم میں کٹ گیا ۔ پھر ےدے ء میں جنگ پلاسی ہوئی جس میں الگریز فامح ہوۓ ۔ 
بنگال پر ان کا قبضہ ہو گیا ۔ مسلان شکست کھا کر اسے پسپا ہوۓٔ کہ ان کی یہ پسپائی 
مدتوں ان کو آگے بڑھنے سے رو کے رہی ۔ عرصے تک ان کی سمجھ میں نہ آیا کہ آخر ان 
کو کرنا کیا ے ۔ وہ اپنے ہی ملک میں غلام بن گئے تھے ۔ ہندو خوش تھے کہ چلو 
اچھا پؤا ء مسلانوں کی حکمرانی گئی ۔ انگریزوں ۓ ہندوؤں کے ساتھ گٹھ جو ڑکیا ۔ ہندو 
بھی ان کے ساتھ تعاون کرۓ لگے ۔ مسلان شکست کھاۓ کے باوجود انگریزوں ے 
تعاون نہ کرۓ ک قسم کھا چکے تھے کیونکہ ان کو اب بھی انی عزت عزیز تھی ۔ 
”'ہندو جوق در جوق الگریزوں کے پیچھے ہو لیے ۔ زمینداروں ۓ انگریزوں کا ایجنٹ بن 
کر کام کرلا شروع کر دیا ۔ اس میدان می ہندو ہی نہیں میر جعفر بھی شریک تھے جن 
کی سمجھ میں ہ آیا کہ ان کے سر پر دکھوں اور صعوبتوں کے بادل تیزی سے چھا رے 


شا 


ى۲۹ 
ہیں ۔۶؛ (ہانگلا ساہتەر پریکرما ء از بھولا ٹاتھ گھوش ؛ ص ٢٠٥)۔‏ 


مسلان عوام 

سملإانوں کی اکثریت کسان نھی ۔ زمین پر سے ان کا حق چھن چکا تھا ۔ تین ٹین 
سال بعد زمین یلام کر دی جاں تھی ۔ ظلم و سم کا یں عالم تھا کہ کاشکار کھیی باڑی 
کرۓے ہے الکار کر رے نھے ۔ ہندو گاشتہ اور ساہوکار ضلف حالوں اور حیلوں ہے زمین 
پر قبضہ کرتے گئے ۔ وہ راتوں رات زمیندار بنا جاہتے تھے ۔ لارڈ منٹو نے ۱۸۱۰ء میں 
ان حالاب کی تصویر اس طرح کھرنچی ے إ ”اعاٰی درطانوی حکام کی موجودگی میں اشہائی 
یں منظم اور "پر انشار معاشرہ جنم لے رہا ے ۔ ہاری نطروں کے سامنے لوگ تباہ و برباد 
ہو رے ہیں ۔ نہتے عوام کو ظلم و سمّم کا ننائہ بنایا جا رہا ے؛؛ ۔ لیکن بنگالی ہندو نقاد 
_شو کارسین انقالِ اقتدار کو اچھا سہورت گردانتے ہوۓ لکھتے ہیں : ''ے دے ۱ء میں ابمٹ 
انڈیا کمپنی نے بنگالہ کی دیواں اپنے ہاتھ میں لے ی اور اس طرح بگال میں بلک ہورے 
ہندوستان میں نیا دور جنم لہنے لا ۔ کچھ دن عد ہی بکال میں شر لکھنے ى ابتدا ہو چیق 
تھی ۔ اس میں صرف عیسائی +شنریوں کی کوسشوں کو دحل س تھا ؛ برہمن بنڈتوں کی 
کوششیں بھی شامل تھیں'“ ۔ (بکال ساہہعر کتھا ء صفحہ ۳م) ایک اور ہندو بنگا ی نثقاد 
دینیش چندر فرماتے ہس : ''انگریزوں کی آمد کے سانھ ساتھ سماجی ء سیاسی اور معاشرق 
زندی میں نی لہر دوڑ گئی۔ قوم نے نی امیدوں اور آرزوؤں کے ساتھ اس نئۓ نظام کا 
استقبال کیا؛؛ ۔ (بنگو بھاشا و ساہتیں ء صفحہ ےہ) لیکن ڈاکٹر سوشیل کماردت نے اصل 
حقائق کا انکشاف کرے ہوۓ کہا : ”ان بدلتے ہوۓے سیاسی ؛ ساجی اور معاشری حالات 
کے تحت کوئی ادب پھل پھول نہیں سکتا ... اٹھارھویں صدی ہے لے کر ائیسویں صدی 
کے وسط تک ہارے سامنے جو تحریریں آئیں وہ طلباء کے لے دلچسپ ہوں تو ہوں لیکن 
کوئی ایسی چیز نہیں لکھی گئی جسے ہم شاہکار کہە سکیں ۶١‏ 


بلاشب, انگریزوں کی آمد کے بعد ہے ایک لئے دورکا آغاز ہوتا ے ۔ لیکن یں نیا 
(ر) ایس ۔ کے ۔ادت : 
[۲٣:ھ:0 1.5٤٥7901۰ ۵ ٤ 0 ٥٥۶6۱5۸‏ ادوحہ٥2‏ ۲٠ہ‏ رجدماء :تا 


-‫ بنا عحہ سلا سیسات سسسات اع ےمد پر ×سس مم سم سوہ سے٥غم‏ سس مسہے 


۴۲۶ 


دور کیسے شروع ڑا اس پر تفصیلی بحث ضروری ے ؛ کیولکە اس کے بغبر موضوع گی 
وضاحت نہیں ہو سکتی ۔ الگریزوں کے قیام حکومت کے لتیچے میں مسلإان صرف اقتدار ے 
محروم نہیں ہوےُ بلکہ پورے ملک کے سماجی ء اقتصادی اور اخلاق حالات میں انقلاب انگیڑز 
تغیر نظر آیا ۔ یں درست ے کہ ساری .قبدیلیاں ایک ہی دن میں رو نما نہیں ہوئی مگر 
جنگ پلاسی کے وقت ہی ہے وہ نظر آنے لی تھیں ۔ سشہور برطالوی مؤرخ ہنٹر ۓ ان 
حالات کی تصویر اس طرح کھینچی ے : ”ایک سو ستر سال پہلے بنگال کے اچھے اور 
کھاے پبتے گھراۓ میں پیدا ہوتے والے مسلانوں کے لیے حتاج و قلاش ہونا نامکن سی 
بات تھی اور اب ان کے پاس سم و زرکا ہونا تقریباً امکن ے ٠١۶‏ 


ہندوؤں کی معاشی آرقی کے اسباب 

لیکن کلکتے کے گاشتے اور تعلقہ دار جو دوامی بندوبست کی وج ہے زمینداروں 
کہ طبقے میں آ گئے تھے راتوں رات امبر بن گئے ۔ زمینداری ان کے ہاتھوں میں آ گئی ء 
ہندوستان کے دارالحکوست کلکتے میں ان کو نی نبی سہولتیں ملئے لگیں ۔ انکریڑی تعلیم ہے 
انہوں نے ہی پہلے استفادہ کیا اور مسلان اس ے ہدستور نفرت کرے رے ۔ کیوں کہ 
ہنٹر ہے بقول ”'ہارا نظام تعلیم جس نے ہندوؤں کو صدیوں کے خواب ہے بیدار کیا اور 
ان کے سست وکاہل اور جہول عوام کے اندر تحریک پیدا کی ؛ وہ مسلإنوں کی روایت کے مناق ؛ 
ضرورتوں کے لیے ناموزوں اور مذہب کے لیے زہر آ گیں ے ۔ مسلانوں کے نظام حکومت 
میں ہندوؤں تے اسی طرح اہی قسمت ہے سمجھوتا کر لیا تھا جس طرح آج انہوں نے 
ہمیں قبول کیا ے ۔ آج ترق کا احصار نبی تعلِم پر ے اور اس لے وہ انگریزی پڑہ رے ہیں ۔ 
پہلے ترق کا احصار فارسی تعلیم پر تھا اس لیے وہ فارسی پڑھنے تھے ۔“' 


مسلم معاشرے کی تباہی 
اگر ہنٹر کی مققائہ نظر کی روشنی میں مسلم معاشرے کی بربادی کا تجزیں کیا جاۓ 


مسا ے - ہے۔۔ہ - مو ہے سام مسصظد! پان سے مہ جم کا سسروس.سدضتھوی۔ مم مسوفایوکم 





(و) ڈبلیو ۔ ڈیلیو ۔ ہنٹر : ہارے انڈین سسلإان (انگریزی) ؛ ص .۵٣ء‏ 
(م) ایضاء ص وہر ٭ ۱ 


۳۲۸ 


ٹو یں بات ظاہر ہوتی ے کہ انگریزوں کی حکومت سے مسلانوں کو جس حد تک نقصان 
پہنچا اسی حد تک ہندو ۔ماج و فائدے ہنچے ۔ لیکن ہنٹر ے یں نہیں بتایا کہ 'گوڑ؛ 
میں حو بنگلا بولی جاتی تھی ء اس میں انگریزوں کے آۓ کے بعد ہے کیا تبدیلیاں روما 
ہوئیں ۔ بلاشبہ 'گوڑا میں دولی جاےۓ والی بنگلا کے غلاف ہندو برہمنوں نے خوب 
شور مایا اور اس کا لتیجد یك نکلا کس , .پر وء می جس فورٹ وام کاچ ک بنیاد پڑی تو 
سنسکرٹ :یز بنگلا یعنی سادھو بھاسا کا آغاز ہؤا ۔ اس کالج کے فام کا بنیادی قصد یہ تھا 
لہ وہ انگریز جو حکومت کے نظم و نسق اور انتظام و انصرام کے سلسلے میں ُکال آے 
ھے ان کو شکلا کی نیادی نعلم دی جا سکے ۔ اس کااچج کے شعبہٴ بنگلا کے منتظم 
سری رام پور کے پادری وام کیری تھے ۔ ان کے ماتحعت مندرجد ذیل پنڈتوں کا تقرر 
عمل میں آیا : مرنو نجواۓ ء ودنا انکارء رام ىاتھ ء شری ہی مکرجی ء آنند چندرء 
کاشی لاتھ ؛ پدمالوحن ؛ چوڑا منی اور رام رام دوس ان ہی ہنڈتوں کی مساعی سے سٹسکرت آمیز 
بنگلا زبان یں تعلیم دی جانۓ لػگی ۔ 'کوڑ' میں دولی جاۓ والی بنگلا اور اس سنسکرت 
آمیز زبان میں زسین و آسماں ا فری نھا ۔ چنانجد عرصہٴدراز ىک بنگالی مسلان اس بنگلا کی طرف 
سائل نہیں ہویۓ ۔ وہ گوڑ کی نگلا ہی میں پونھیاں لکھتے رے ۔ لیکن یہ پوتھیاں 
اسکولوں اور کالجوں یں اپی جگد نہ بنا سکیں ۔ اور ادھر سادھو دھاشا اسکولوں اور 
کالجوں کی تسلم شدہ زبان ىن کی ۔ غرض کہ انگریزوں کی عملداری کے ساتھ ساتھ جہاں 
مسلان اپہا سب کچھ ٹھو چکے تھے ء وہاں ان کی زىان بھی قابلِ اعتنا نہ سمجھی گئی ۔ 


الگربزوں کی ملک گبری 

انگریزوں کی آمد کا جو نتیجد نکلٹا تھا وہ یہیں خم نہیں ہؤا ۔ انگریڑ یہاں خاموش 
تماشائی کی حیثیت ہے نہیں آۓ تھے ۔ وہ آۓے تھے تجارت کرۓ اور اپنے ملک ک پیداوار 
سے یہاں کی منڈیوں کر بھرۓ ۔ اتفای کی بات رے کم یہاں انہیں ایسے حالات ملے کہ 
ان کو ملک گری کے مواقع ملنا شروع ہو گئے ۔ اس ہے ان کی جوع الارض جا گ اٹھی ۔ 
ادھر اٹھارھویں صسدی عیسوی ہی میں انگلستان صنعی انقلاب سے دو چار ہؤا تھا ۔ 
گھریلو صنعتول کی جگہ مشیی مصنوعات نۓ لے لی ۔ وہاں بھاری مقدار میں جو مال تیار ہوۓ 
لگا تھا اس کو کھپاۓے کے لیے بڑی بڑی منڈیوں کی ضرورت حسوس ہوۓ لگی ۔ اٹھارھویں 


۳۴۲۹ 


صدی کے اواغر تک ہندوستان کے کئی علاقے اور غصوصاً بنگال اس کے قبضے میں آ گئۓے 
تھے ۔ یہ بات پایںٴ تحقیق کو بہنچ چکی ے کہ اپنے ملک کے تیار کردہ سوق کپڑے کی 
کھپت بٹگال میں اور دیگر متبوضہ علاقوں میں بڑھاۓ کے لے انہوں ے بنگال کی دیسی 
صنعت کو دبانا شروع کیا حتلبی کں کسی ثد کسی بہاے سے بنکال کے کئی کاریگروں کی انگلیاں 
کاٹی گئیں تا کہ وہ ململ تیار ئە کر سک جس کی مالگ دور دراز ملکوں تک تھی ۔ 
اور جب ائکلستان کے مال ہے بنگال کی منڈیاں بھرگئیں تو لاکھوں جولاے ء کمہار اور 
سٹار اپنی روزی ہے ہاتھ دھو بیٹھے ۔ چنائچہ گھریلو صنعتیں ایک ایک کر کے مثنی گئیں ۔ 
روزکار کے دروازے جب بند ہوگئے تو لوگوں ے زراعت کے پیشے کو اپنا لیا ۔ لیکن اس پیشے 
میں اتنے سارے لوگوں کی کھہت کیسے ہوتی ۔ نتیجہ یہ ہڑا کہ افلاس کا دیوتا منہ پھاڑے ان 
کی طرف بڑھنے لگا ۔ مسلإن افلاس کا شکار زیادہ ہوۓ اور ہندو کم ۔ اسی افلاس کا نتیجہ تھا 
کہ سان زندگی کک ام ترقاتی شعبوں میں پیجھے رہ گئے ۔ ان کی بدقسمتی کی داستان یہیں 
خمم نہیں ہوتی ۔ دفتروں ہے فارسی زبان مٹی شروع ہوئی اور مسلان ے روزکار ہوے گے ۔ 
ایک مصتّف لکھتا ے : ”انگریزوں کی آمد کے بعد ہے بنگال کی اقتصبادی ء سیاسی اور 
ساجی زندی ایک دم سے منتشر ہوکر رہ گئی ۔ چھوۓ چھوۓ کاروباریوں ؛ دسٹکاروں 
اور کاشت کاروں پر سب سے پہلے مظالم توڑے گئۓے ۔ جو اس لئے نظام سے خوش لہ تھے ؛ 
وہ آپس ہی میں لڑے لڑے پس منظر میں چلے گئے اور جن کو جنگ پلاسی سے کسی 
فائدے کی آمید تھی ان کو بھی ذلت و خواری لصیب ہوئی ۔“' (بالگلا ساہتبر پریکرما ء 
از بھولا ناتھ ء؛ صفحد منم) ۔ 


بنکال ی سماج میں انقلاب 

پہلے عرض کیا جا چکا ے کہ الگریزی عملداری کے بعد بنکالی ساج کی قدیم بیادیں 
ایک دم ہے کمزور ہو گئیں ۔ مسلإنوں کے پاس جو کچھ تھا ؛ وہ اس ہے بمروم کر دے 
گئے ۔ بادشاہت گئی ء تجارت گئی ء زمینیں ہاتھ سے لکل گئیں ء عزت و وقار خاک میں 
مل گیا ۔ ان کی زبان ہر بھی حملے ہوۓ ۔ فارسی کا وقار مٹنے لگا ۔ دو بھاشی بنگلا کی 
جگ سادھو بھاشا کو اعلٰی مقام دیا گیا ۔ موے ء می دوامی بندوبست ے رہی سبی 
کمی بھی ہوری کر دی ۔ ہندو بڑے بڑے زیندار بن گۓ ۔ مسلانوں کے ہاتھوں میں 


۳٣۰ 


کشکول دے دیا گیا ۔ غربت پھیاتی گئی ء ء؛ جہالت عام ہو کی ۔ معاشرہ تباہ و برباد 

ہو گیا ۔ اس کا رد ِعمل ضروری تھا اس لیے مسلإانوں ے پر ممکن طریقے سے احتجاج کیا 
اور جیسا کہ دسویں ہاب میں بیان کیا جا چکا ے ء انگریزوں کی حکەتِ عملی اور ہندو 
زمینداروں کی جر و تسّدی کے غلاف مسلإنوں ۓ اجتاعی اور انفرادی طور پر مدافعت کی 
اور اس مدافعت کی کہانی اٹھارھویں صدی کے آخری عشرے تک جاری رہی ۔ 


فورٹ ولیم کالچ اور پنگالی نثر کی ابتدا 

۰ص۸١ھء‏ میں فورٹ ولیم کالج کے قیام کے ساتھ ساتھ بنگلا ثثر لویسی کی ابتدا ہوٹی ۔ 
سری رام پور کے عیسائی مشنری کبری اور مارش مین وغبرہ کے زیر انتظام بنگلا زبان 
میں مضامین لکھنے کا رواج چل پڑا ۔ انگریزوں کے لے بنگلا میں جو نثری ادب تیار ہؤا 
اس کی قدر و قیمت آج بھی ىرقرار ے ۔ کیری کی تحریر کی ہوئی کتاب *کتھوپ کتھن؛ 
(دات چہت) ان ہی دنوں طبع ہوئی ۔ اسی سال یعی .۱۸۰۰ء ہی میں رام رام بوسں ے 
'پرتا پادتہ چرت؟ لکھی ۔ انہوں نے انجبل کے گلا ترجے میں عیسائی مشنریوں کا ہاتھ 
بھی بٹایا ۔ رام رام بوس کی ایک اور کتاب کا نام سے لی ى مالاٴ (۱۸۰۰ء) ۔ گوپال 
شرما کی 'ہیتو پاش“ کا ترجمہ ۱۸۰۱ء میں شائع ہؤا ۔ ہ.ہ۱ء میں چنڈی چرن منلشی کی 
”طوطار انی پاش' (طوطا ککہانی) اشاعت پذیر ہوئی ۔ مرنو نجواۓ ودیا النکار کی کتاب 
”پوتریش سنگھاشن؛ (سنگھاسن بٹیسی) ۱۸۰۵ء میں طبع ہوی ۔ اس عہد میں تراجم کا کام 
زیادہ ہا ء طبع زاد کتابیں کم لکھی گئیں مگر ہندو بنکا ی نثر نگاری کی طرف تیزی ہے مائل 
ہوۓ ۔ ان میں واجہ رام موہن راۓ ء راجہ رادھا "انت دیو اور راجد کا ی کرشن کے ام 
قابل ذکر ہیں ۔ 


راجہ رام موہن راے 


انیسویں دی کے اول حصے میں راجہ رام سوہن راۓ کی پیدائش ہندو تاریخ کا ایک 
اہم واقعہ ے ۔ انہوں ے ہندوؤں کی سباجی ء مذہبی اور معاشرتی خرابیوں اور برائیوں کی 
پیخ کنی میں کوئی دقیقہ نہ اٹھاائن رکھا2 دو اہم باتوں کی ظرق انہوں ے ہندوؤں کی توجں 
غاص طور پر مبڈول کرائی -- اول انہوں بے الگریزی تہذیب اپناۓے کی قرغیب دلائی 


۳۳۱ 


اوردوثح ان کی قومی کمزوریوں کی طرف اشارہ کیا ۔ ساتھ ہی ساتھ أن کی سماجی کمزوریوں 
اور غرابیوں کو دو رکرۓ کی کوشش بھی کی ۔ سب ہے زیادہ اہمیت انہوں تے تعلم کو 
دی ۔ وہ مغری اقوام ی تاریخ سے آگاہ تھے اور اسی لیے انہوں ہے فحسوس کر لیا تھا کم 
اب ہندوؤں کی ترق کا انحصار تعلیم پر ے ۔ انہوں ۓ اپنے مضامین اور تصالیف کے ڈذریعے 
ہندو قوم کے اندر بیداری ي لہر دوڑا دی ۔ در اصل ان ی جد وجہد ہندو قوم کے لیے 
تھی اور اسی لے انہوں ے دوامی بندوبست کے فوائد گناۓ ۔ ادھی مسلان زماۓ کک 
تیڑ رفتاری سے پوری طرح آگہ نہیں تھے اور مغربی تعلیم اور افکار سے متمتع ہونۓے کا خیال 
بھی ان کے دل و دماغ میں نہیں آبا تھا ۔ اور بہ بنگال ہی کی بات الہ تھی ب,صغیر کے 
بلق علاقوں میں ابھی یں عحسوس نہیں کیا جا رہا تھا کہ انگرنز اپنا اثر ثقاقتی میدان می 
کس قدر بڑھا رے ہیں ۔ اس کی انک وج یہ تھی کہ ابھی اودھ میں مسلان حکومت 
قائم تھی اور دکن میں حیدر آ:اد کی رىاست کی صورت میں ایک اور اسلامی تمدن کا سکز 
باق تھا ۔ پنجاب اور سرحد اگرچہ سکھوں کے زىر حکوەت تھا ء مگر ہاں کی سرکاری زنىان 
فارسی تھی اس لے انگرىزی تعلم کا چرچا بنکال میں زیادہ تھا اور۔اس ہے فقط ہندو فائدہ 
اٹھا رے تھے ۔ 
پنگ بنگال ایسوسی ایشن 

ہندو بنگالیوں میں انگریزی تہذیب کی ہوا ایسی چلی کہ انیسویں صدی کے وسط میں 
ینگ بنکال ایسوسی ایشن؛ کا قیام عمەل میں آیا جس کا مقصد ہی انگریزی تہذیب کا پرچار 
تھا ۔ ہندو بگالیوں میں ایک طبقہ تو ایسا بھی پیدا ہو گیا تھا جس ۓ انگریزود کی 
ہوری پوری نقا ی کی ۔ کھانا پینا ء اٹھنا بیٹھنا ء چال ڈھال غرض کہ ہر زاوے سے اس 
طبقے کے لوگ مغرب پرست بن گۓے ۔ انگریزوں ہے تعاون اور انگربزی تعلیم حاصل کرے 
ہے یہ بھی ہؤا کہ انہیں اعلٰی درجے کی ملازمتیں ملنے لگیں ۔ نتیجہ یہ ہؤا کہ فکر و نظر 
میں تبدیلی رو نما ہوئی اور اس کا اثر لازماً تحریروں پر بھی پڑا ۔ ان نبٔی تحریروں کا یہ اثر 
ہؤا کہ سماجی اور تہذیبی اقدار میں بھی انقلاب آۓ لکا ۔ ادب معحض کہالیوں تک عدود 
ئە رہا ۔ نظروں کے سامنے ختلف موضوعات آ گۓ مثلا اخلاقیات ء تنقید ء مضامین ء 
ڈراہے ء صحافت : انشا پردازی ؛ اول ء جدید شاعری وغپرہ ۔ اس عہد میں ہہت سے ڈراہے 


بای 


بھی لکھے گئے ء نظمیں کہی گئیں ۔ ادب کے ذریعے غلامی کے خلاف احتجاج اور دیگر 
احساسات کی ترجانی کی جاۓ لگی ۔ سباحی ء اقتصادی اور قونی مسائل یکے بعد دیگرے 
ساىنے لاۓے گےر نے 
انگرہزی تعلیم کے اثرات 

۱۸۵١ء‏ میں برصغعر میں تین یولیورسٹیاں قائم ہوئیں ۔ ایک کلکتے میں ء ایک نمبٹی 
میں اور تیسری مدراس میں ۔ اس سے یہلے سکول اور کالچ ٹائم ہو چکے تھے ۔ ے۱۸۳ء سے 
فارسی سرکاری اور دفتری زدان لہ رہی تھی اور ذریعہ* تعلم انگریزی کو قرار دے دیا گیا تھا ۔ 
انگریززی تعلمم کے حصول کے لیے ہندوؤں کی پیش قدمی درابر جاری تھی ۔ مسلانوں کے دلوں 
میں اب بھی انگریزوں اور انگریزی کے خلاف نفرت کا جذہ موجود تھا۔ انگریزوں کی آمد 
کے ساتھ سانھ مغرب سے جدید ادب کا جو دھارا پھوٹا تھا اس ے ہندو دانشور فیض یاب 
ہوۓے رے ۔ انگریزی اور فرانسیسی ادب کی شاہکار چیزیں بنگلا میں منتقل ہوتے لگیں ۔ 
ہندو ادیبوں نے ١ہی‏ جدید ادب کی روشنی میں اپنا زاویہ' نگاہ بدلا ۔ ان کے فکر و خیال 
میں ایک لی دنیا جنم لہۓ لگی ۔ لیکن مسلان ہر ممکن طریقے سے اس کی خالفت کرتے رے ۔ 
ایک طرح ہے ان کا نقطہٴ نظر غلط بھی نہی تھا ۔ وہ دیکھتے تھے کم ادب کے ساتھ فکر 
اور فکر کے ساتھ هہذیب اور اخلاق اقدار بدلنے لگی ہیں ۔ انہیں ڈر تھا کہ سیاست کے 
میدان میں تو مسلان پہلے ہی رک اٹھا چکے ہیں ؛ اب نہذیب ى دلیا اور پھر مذہب و 
اخلاق کے مبدان می بھی وہ ایسی شکست کھائیں گے جس کی وجد ہے ان کا رشتہ اہنے 
ماضی سے بالکل کٹ جاۓ کا ۔ 
ہنگلا ادب کا آغاز 


آنیسویں صدی کے آغاز ہی میں ء جیسا کہ آوپر ذکر ہو چکا ے ء بنگلا نثری ادب کا 
آغاز پؤا تھا اور جب بنگلا میں اخبارات کا اجراء پؤا تو نر ۓ جلدی جلدی ترق کے مدارج 
طے کرنا شروع کے ۔ سری رام پور کے مشنری اور غصوساً ولم کیری کی کوششوں ے 
بنگلا میں اخبارات شائع ہوۓ ۔ ۱۸ء میں 'ریگ درہن؛ اور ساچار درہن؛ کا اجراء عمل 
میں آیا ۔ اول الذکر ەاہنامہ تھا اور آخر الذکر ہفتہ وار ۔ تقریباً اسی زماۓ میں گنکا کشور 


ضّٔ 


بھٹا چاری۔ ےۓ ؛بنگال گزٹ؛ شائع کیا ۔ غالباً بنگلا میں بھی پہلا روزاله اغبار تھا ۔ 
اخبارات کے اجراء کا سب ے بڑا فائدہ یہ ہوا کہ لوگ اپنے من کک بات کھل کر او رکھول کر 
بیان کرۓ لگے ۔ دیس بدیس کی خبریں معلوم ہونۓ لگیں ۔ اخبارات کے اجرا سے پہلے جو 
نثر لکھی جاتی تھی اس کی زبان ثقیل اور دشوار ہوی تھی لیکن اغبارات کے اجرا کے بعد 
پنگلا نثر میں سادگی کی طرف دوجد دی جاۓ لی ۔ رام موہن راۓ نے چند کتابوں کے 
علاوہ زیادہ تر مقالے اور مضامین اخباروں ہی میں لکھے ہیں ۔ ابھی اخہارات کے اجراء کو 
دو تین سال ہی ہوۓ تھے کہ ان کی تعداد ہیں حیرت انگیز اضافہ ہوتا گیا ۔ ۱۸۲۱ء میں 
سنگباد کمودی' اور ٣۲ہ‏ ۱ ء میں 'سماچار چندیکا' سُائع ہوۓے ۔ واجہ رام سوہن راۓ کا رابطہ 
سنگبا۔ کمودی؟ سے بہت ہی قریبی تھا اور 'س|چار چندریکا؟ میں قدامت پرستوں کے جذبات کی 
ترجانی ہوتی تھی ۔ اس کے مدیر ىھوانی چرن بیغرجی تھے ۔ ان اخباروں کے علاوہ بنگودوت اور 
پھر :مر رء میں ایشور چندر گپتا کی زیر ادارت 'سنگباد پربھاکر؛ شائع ہوۓ ۔ اس اخبار میں 
بہت ہے ادیبوں کے مضامین شائع ہوے تھے ۔ اس یىی سب ے بڑی خصوصیت یہ تھی کس 
ان میں قدی اور جدید دونوں رجحانات رکھنے والے ادیبوں کی چیزیں چھہتی تھیں ۔ 


نیا ثری ادب 

یہ بات یاد رکھنے کے قابل ے کہ الیسویں صدی بنگلا ادب کے لیے اس لحاظ ے 
اہم ے کہ اس عہد میں ری ادب کی ابتدا ہوئی اور مغری اثرات بنگلا ادیبوں کے اذہان 
و خیالات پر تسم ہوئے ۔ اس کے مفابلے میں اٹھارھویں صدی کا ادب شعری تخلیقات ہے 
بھرا ہؤا ے ۔ نثر میں کچھ نہیں لکھا گیا تھا ۔ اٹھارھویں صدی میں ہارے شعراء یا تو 
دربار ہے وابستہ رے یا اسراء ان کی سربہرسّی کرتے تھے ۔ ان کے خیالات میں ایسی وسعت 
پیدا نہیں ہوئی تھی جیسی الیسویں صدی کے ادیبوں میں نظر آئی ے ۔ لیکن الیسویں صدی کے 
یہ ادیب جو افسانوں ؛ ڈراموں اور اولوں کے میدان میں آگے آ رے تھے ہندو ہی تھے ۔ مغرب 
کی ادبی خلیقات ے ان کا متاثر ہونا اس لیے بھی لازمی تھا کہ آنہوں نے الگریزی تعلیِم کے 
حصول می بہل کی تھی ۔ سسلان شعراء الیسویں صدی کے نصف اول میں خاموش نہیں تھے 
مکو وہ پراۓ موضوعات پر ثابت قدءی مو ںا نہ تو ان کے خیالات میں کوئی القلاب 
آیا اور لس طرز تحریر میں ۔ 


؟ٌ؟٣۴۳‎ 


ارەمو ساج کی تحریک 

الیسوس صدی کے نصف اول ہی میں برہمو تحریک کا آغاز ہوتا ے اور اس تحریک کے 
اثرات ہندو معاشرے اور پنگلا ادب پر بھی سرب ہوے ہیں ۔ جن لوگوں ۓ اس تحریک 
کو صحیح سمجھ کر ادب تخلیق کیا اور جنہوں نے اس کے بیجھے عیسائیوں کا ہاتھ کہس 
کر خیالات کا اطہار کہا ے ؛ دودنوں ہی ے ماج کے خبر و شر کو پیش نظر رکھا اور 
اپنے اپنے طور پر مضامین تحریر کے ۔ اس تحریک نے ہندو بنگالوں کے دلوں میں قومیت 
کا قصور ددار لیا ۔ انہیں نایا گیا کی ہب تک یہ مصور ععلی جامہ نہیں پہنتا اس وقت تک 
ان ککے سروں پر سے غلاءی کے سیاہ بادل نہی حھٹ سکتے ۔ قومیت کا بہی تصور رفتہ رفتہ 
افسالوں اور ناولوں کا ٭وضوع با ۔ اس عہد میں جس شخص واحد نے ہندو معاشرے 
اور ہندو ذہنوں کی سب ے زیادہ خدمت کی وہ ایڈور چندر ودیا ساگر ہس ۔ آنہوں نے ہندو 
دھرم اور ہندو ماج ی :رائیوں کے خلاف مضامین لکھنا روع کے ۔ ان کے یہ مضامین نے 
زاوی۔ٴ لگاہ کی نشائدہیٴ درے تھے ۔ سچ ىات یہ ے کہ نگلا زبان اور پنگلا ادب کی انہوں 
نے بہت خدمت ک ۔ ا ٹرچہ آنہوں ۓ طع زاد چیزس کم لکھیں لیکن تراجم ہے بنگلا ادب 
کو مالا مال کر دیا ۔ دیوندر ناٹھ ٹھااٹر نے بھی ایشور چندر کی طرح ہندو معاشرے کک 
خرابیوں کو دور کرۓ میں بڑا کام کیا ے ۔ انہوں نے ایک ساجی ادارہ قائم کیا جس کا 
مقصد ہی ہندوؤں کی خدمت کرنا نھا ۔ اس ادارے ہے بنگلا کے بڑے بڑے ادیب بھی 
منسلک ہو گئے تھے ۔ مثلاٌ نبری چاند مترا ء پریش چندر مکرجی ء راجندر پال مقرا ء گورداس 
پاسک ؛ اکھے کاردت وغیرہ۔ اسی عہد میں پیری چاند ۓ اپٔی مشمور تخلیق 'آلالیر گھوریر 
دو لال“ پش کی اور آنہوں ے روایتی زبان اور طرز تحریر کے خلاف ایک زبردست تحریک کا 
آغاز بھی کیا ۔ وہ کہۓے تھے کہ زبان ایسی لکھی جاۓٗ جو عام فہم ہو ۔ پیری چاند ہی ۓے 
دراصل بنگلا ادب میں لئے دور کا چراغ روشن کیا ۔ ]نہوں ۓے زبان کو حسن اور پاکیزی 
دی ۔ 'آلالیر گھوریر دو لال زیری چاند کا وہ ناول ے جس نے مسقیل میں اول نویسوں 
کے لیے ایک راہ متعین کر دی ۔ اسی عہد میں راج پرائن بوس مغربی ادب ء فلسفہ اور تاریچ 
کے بڑے عالم گزرے ہیں ۔ اکرچہ ؟نہوں نے بنگلا میں کچھ زیادہ نہیں لکھا ء لیکن 
جو تخلیقات بھی آنہوں ے چھوڑی ہیں ان ہے یہ ظاہر ہوتا ے کہ وہ برہمنیت کو بہت کچھ 


۵ژ 


دے گۓے ۔ وہ برہمئیت میں القلاب کے حامی ضرور تھے لیکن ہندوستان کی قدیم روایتوں کی 
جایت میں کسی ے پیچھے نہیں تھے ۔ بھودیو کی لثر نگاری آج بھی رشک کی لگاہ ہے دیکھی 
جاتی ے ۔ برہمو تحریک اور ینگ بنگال سوسائبی ہے ان کا بہت ہی قریبی رشتہ رہا ے - وہ 
کٹر قسم کے برہمن تھے اور ہندو دھرم کی صداقت و قدامت پر جان دیتے تھے ء لیکن ساتھ 
ہی اسلامی ەساوات کے تنا خوان بھی تھے ۔ کا ی ہرستٹا سنگھ بھی ائیسویں صدی کے عظم 
نثر لکار گزرے ہیں ۔ ٹیس سال کی قلیل عمر میں آنہوں ۓ بنگلا لثری ادب کو بہت کچھ 
دیا ۔ اٹک بھی لکھے اور ناول بھی نیز 'سہابھارت' کا ترجەہ بھی کیا ۔ 


ہندو لثرلگاروں کے مقابلے میں مسلان مصنفین 


ان ہندو نثر نگاروں کی ادبی تخلیقات ہے ایک چیز واضح ہو جاتی ے کہآلیسویں صدی 
کے نصف اول میں ہندوؤں نۓ بنگلا نثر نگاری میں ہہت ترق کر لی تھی ۔ لیکن اس عہد 
میں سسلان اپنی قدیم روایتوں سے چمٹے رے ۔ مثل اٹھارہویں صدی کے اختتام تک ان کا 
حہوب موضوع مذہب اور ہرانی تہذیب ہی رہا ۔اسی موضوع پر آنہوں نے نظمیں لکھیں ۔ 
بعض نے عشقیہ شاعری بھی کی اور عشتیہ کہانیاں بھی نظم کیں ۔ مگر یہ درست ے کہ 
سسلان شاعروں ے اس عہد میں دو بھاشئی پنگلا کو کلے لگاۓ رکھا اور اسی میں اہی تخلیقات 
پیش کیں ۔ لیکن دوبھاشی کا دائرہ بلحاظ فکر حدود تھا کیولکں اس پر زیادہ تر قدامت 
ہی ک چھاپ تھی ۔ دو بھاشی بنگلا ہرطانوی عہد ہی کی تخلیق ہے ۔ اس کے سشہور و معروف 
شاعر غریب اللہ گزرے ہیں ۔ آہوں نے اسی زبان میں ''امبر حمزہ*“ کے عنوان سے طویل نظم 
لکھنا شروع کی تھی مگر وہ اسے مکمل نہ کر سکے ۔ ان کی دوسری نظم 'یوسف زلیخا؛ ے ۔ 
سید حمزہ نے مس . ہہ ء میں ”حاتم طائی؟ لکھی ۔ زین العابدین نے معرکہ آرا نظم ”رسول وجے؟؛ 
تخلیق کی ۔ علی رضا ۓۓ ؛ گیان ساگر؛ اور 'سرج القلوب؟ کے ذریعہ یوک قلندر کا پرچار کیا ۔ 
اٹھارھویں صدی ہی میں دولت قاضی ۓ 'لیلی جئوں' لکھی تھی جو محبت کی اس داستان بن 
گی ے ۔ ایسی ہی عشقیہ داستانوں میں ”کفن چور؛ ء ”امیر سوداگر' ؛ ”بھیلوا سندری؛ ء 
'چودھربر لڑائی؟ ؛ (چودھری کی لڑائی) ء 'دیوان مدینہ؛ ء '”پری بانو؛ء 'مانک تارا؛؛ ”صورت 
جال؛ ء ”دیوان بھاونا؛ ء نصر مالوم؛ ‏ 'نور التہاركء وغیرہ منظوم داستالیں اس عہد می 
بہت مشہور ہوئیں ۔ اٹھارھویں صدی اور آنیسویں صدی کے تصف تک مسلإإن ان ہی 


۴۹ 


+4 × . مہ × "لیا کہ‎ : ٢ 
مووعات پر نظمیں لکھتے رے ۔ آنہوں نے سرے ہے یہ حسوس ہی با ٭ سو رت‎ 
اظہار کے اور امکانات بھی ہیں اور ہندوؤں ے اپنے ادب میں کتنے متنوع موضوعات پر‎ 
لکھنا شروع کر دیا ے اور ان کی تخلیقات میں نئے افکار اور لئے خیالات کس طرح قارثین‎ 
کے اذہان کو ایک بی دلیا ے روشناس کر رے ہیں ۔‎ 


اُایسویں صدی میں مسام معاشرے کے ققاضے 


آنیسویں صدی کی ادی ؛ سراسی اور ساجی ارب میں جو اقلاب روما ہو رہا تھا ء 
ان یں لاق رآ ی عدم دلجسی حض اس وج ہے نہیں تھی کہ جنگ ہلاسی کی 
شکست نے ان کے حوصلے پست 1 دے تھے اور ان کی امیدىں دم توڑ رہی تھیں 
بلکہ مسلالوں ہی میں اسے عناصر پیدا ہو گئے تھے جو ان کے دلوں میں انگریزوں ہے نفرت 
اور ان ہے تعاون نہ کرتۓ کا جذبہ بیدار کرۓ رے ۔ انگریزوں ہے شدبد ثفرت کا لتیجہ 
یں لکل کہ مسلان ہندوؤں کے مقابلے میں تقریباً سو )٠۰.(‏ سال پیچھے رہ گۓے ۔ جیسا ک 
پہلے بیان ہو حکا ہے ء ہہارے بنکالی مسلم شعراء دو بھائی پوتھیوں ہی میں مگن رے ء 
جدید ادب ہے ان ى لا تعافی کا سہب صرف انگرنز دشنی ہی تھا ۔ یا پھر اس کے پیچھے کسی 
قسم کی کوتاہ نظری تھی دا جیسا کہ عرض کیا جا چکا ے یں ابک قسم کی غلط بینی تھی 
کہ نی تعلم اور نئے ادب ہے ماضی کی روایات خم ہو جائیں گی ۔ بہرحال یه سوال نہایت اہم 
ے ۔ یہ درست ے کہ خود مسلائوں کے اہار ایسی تحریک جم لے رہی تھی جس کا مقصد 
قدیم روایتوں ہے چمۓ رہنا نھا لیکن اس خیال کو بھی ہم رد نہیں کر سکتے کہ ہندوؤں کا 
اعلول طبقہ بھی نہیں چاہنا تھا کہ ان کے سائۓ ءسلإن بھی زندگی کے جدید تقاضوں کو کلے 
لگائیں ء کیونکں اس میں ان کا اپنا مفاد پوشیدہ تھا ۔ ہم اس عندے کو بھی نظر انداز نہیں کر 
سکت ےکم ایسا کرےۓ میں انگرنز اور ہندو دواوں برابر کے شریک تھے ۔ ائیسویں صدی کی 
سیاسی اور ساجی تاریج کے پس منظر میں مسلانوں نے کوئی عظم اور ترق پسند ادب تخلیق نہیں 
کیا اس لیےکہ ایسا کرلا ان کے لیے ممکن ہی نہ تھا ۔ وہابی (انقائی) تحریک کے نظریات بے ان 
کی نگاہوں کو پلٹ کر دیکھنے کا موقع لہ دیا ۔ وہ ماضی ہی کو دیکھتے رے ۔ لیکن یہ بات 
بھی درست نہیں کہ ہارے شعراء قابل_ فخر ماضی کی دامتانیں یاد کر کے حض ایک رومانی 
شاعر کی طرح خیالات کے جزیرے میں ڈوے رے اور آءو سرد تک نہ بھری ۔ البتم ید حقیقت 


ےضم 


ہے کہ وہ ساجی زندگی کی تعیبر اوراس پر تبصرہ کرےۓ ہے قاصر رے۔ الگریزی عاوم سے 
ناواقف اور یم خوائدہ شعراء ۓے اس پوری صدی میں صرف دو بھاشی پوتھی ادب پیش 
کیا ۔ ایک طرف انگریزوں ہے دشمتی اور دوسری جانب ہندوؤں کے قوم پرستالہ جڈے کے 
خلاف صف آرائی کی کوشش __ ان دولوں کے درمیان دو بھاشی پوتھیوں کے خالق کے 
نظویات و معتقدات اور ان کی طرز نگارش اور الفاظ کا استعمال یہ صاف ظاہر کرتا ے کہ یہ 
مسب وہای تحریک ہی کا رد عمل تھا ۔“؛ (بانگلا ساہتر ایی برتو ء از چد عبدالحٌی ء 
صفعہ ے۱) ۔ شاید یہی وہ اسباب و علل ہں جو مسلم شعراء کو اہی قدی روایتوں ہے الگ 
لہ کر سکے ۔ وہ آن ہی موضوعات پر قائع رہے جن پر ان کے پیش رو طبع آزمائی کر چکے 
تھے ۔ یعنی مذہب ء تار ٤‏ سرت ؛ رومان وغبرہ ۔ موضوعات کے علاوہ اس زبان سے بھی 
لاتعلق رے جو فورٹ ولم کالج میں ہندو پنڈتوں اور انگریزوں کی زیر نگرانی ترق کر رہی 
تھی اور جس میں اس عہد کے بڑے بڑے ادھب نثری ادب پیش کر رے تھے ۔ ان کو ای 
دو بھاشی زبان عزیز تھی اور وہ اسی میں پراے موضوعات پیش کر کے خوش ہوے رے ۔ 
حیات حمود نے اٹھارھویں صدی کے وسط میں ”جنگ ٹامہ؛ ء 'البیاء بانی؛ء 'سربوبھود ہانی؛ 
اور 'ہتیگیان بانی؟ نظمیں لکھیں ۔ ان نظموں میں عری اور فارسی کے ے شر الفاظ استمال 
کے گئۓے ہیں ۔ بھی رجحان ]لیسویں صدی کے اوائل کے مسلم شعراء میں بھی پایا جاتا سے ۔ 
مشلڈ خان بہادر حمید اللہ خاں (ہ۱۸۰۸ء ۔ .ےہ ء) ک طرز کارش اور موضوع میں کوئی 
تبدیلی نظر نہیں آتی ے ۔ اگلزار شہادت (۹۳ہ رء) اور 'را غجات'“ (۱۸ء) میں ان ہی 
مذہبی و دینی باتوں ہے بحث کی گئی ے جو ان کے پیش رو لکھ چکے تھے ۔ 


بھارت چندر 

.ہے ء میں دور وسطلٰی کے عظمم شاعر بھارت چندر ےۓ وفات ہائی اور اس کے ساتھ 
ہی بنگلا ادب کے دور وسطلٰی کا بھی خائمہ ہو گیا ۔ بھارت چندر ؛ راج کرشن چندر کا 
درباری شاعر تھا ۔ اس کی پیدائشی ہے ء میں بیقام ہگلی (مغری بنگال) ہوئی تھی ۔ 
بھارت چند ر کو بنگلا کے علاوہ فارسی اور سنسکرت بخو آئی تھی ۔ کرشن چندر ہی کی 
فرمائش پر اس نۓے ‏ مےء ۔ ‏ دے ؛ھ میں 'آلند منگل؛ نظم لکھی ۔ اٹھارصویں صدی کے 
اختام میں ہنگل ادب پر اس کی شاعری کے گہرے اثرات پا جانۓے ہیں ۔ اس نے 


۴۰۸ 


پنگلا علم عروض کو ایک لیا روپ دیا ۔ اپنی نظموں میں اس نے سلسکرت ؛ عری ؛ فارسی 
اور ہندی کے الفاظ بڑی آزادی ے استبال کے ۔ بھارت چندر ک شاعری کا زمالہ ایسا زمائہ 
ے جس میں اہل, بنگال کو کوئی چیز نظر نہیں آ رہی تھی ۔ دور وسطٰی حم ہو رہا تھا 
اور دور جدید ابھی نظروں ہے اوجھل تھا ۔ اس خلا میں دھارت چندری زندگ کا چراغ کل 
تو اناو دور وسطلٰی کا آخری شاعر تصُو رکیاجاتا ے ۔ اس کے باوجود اس کو پورے 
طور پر دور وسطلی کا شاعر کہنا درست بھی نہیں ء مثلر سید علىی احسن کہتے ہیں کہ : 
,و 8ء میں بھارت چندر کی موت کے ساتھ سانھ شستہ اور سہذب ادب بھی اپنے اختتام 
کو پہنچا ۔““' (بانگلا ساہتیں ابی برتوء صفحہ ء) ۔ 


دو بھاشی ادب 


بھارت چندر کی وفات ہے لے کر ...۱۸ء تک بنگال کی تہذیبی زندگی کو دو بھاشی 
پوتھی کے شاعروں ہی نے صحیح معنوں میں زندہ رکھا ے ۔ دو بھاشی میں جنہوں نے 
شاعری کی اور جو داستائیں انہوں ۓ بنگلا ادب کو دی ہیں وہ اس لحاظ ہے قابلِ 
تحسین ہیں کہ انہوں نے اس دور میں : جب کہ ساجی نظام درہم برہم ہو چکا تھا اور ہر 
طرف افراتفری بھیلی ہوئی تھی ؛ اپنے پڑھنے والوں کے لے دلچسی کے سامان فراہم کیے ۔ 
شاید عوام بھی ایسے ہی ادب کے خواہش سند تھے جس میں ان کے لے زندگی کی تلخ 
حقیقتیں بیان نہ کی گی ہوں ۔جنگِ پلاسی کے بعد مسلإان نہ صرف حکوم بن گئۓ تھے بلک 
ان کا سستقبل بھی تاریک نظر آ رہا تھا ۔ امن و امان تو پہلے ہی غارت ہو چکا تھاء 
۹ ےء کے قحط بے ان کی ڈربت اور خستہ حا ی پر 'مہر یت کر دی ۔ اگر بھارت چندر 
اس وقت زندہ ہونۓے تو شاید ان کے ذہن کا سوتا بھی خشک ہو گیا ہوتا ۔ در اصل یہ 
عہد تباہی و برہادی کا عہد تھا ۔ لہٰذا اس افلاس زدہ اور یاس انگیز عہد میں اچھے ادب 
کی توٹع کرنا مشکل ہے ۔ پھر بھی وہ ایک دم ہے خاموش ہو کر بیٹھ نہیں گے ۔ 
دو بھاشی میں ان کی شاعری کا سوتا برابر پھوٹٹا رہا اور اس سوۓے ے فلاکت زدہ عوام 
سبراب ہوۓ کی کوشش کرے رے ۔ جیسا کہ ایک نقاد ۓے کہا ہے : ”'بھارت چندر کی 
ولات کے بعد شاعری میں جدید رجحان رونا نہیں بؤا ۔ عام طور پر اچائک بیداری ممکن بھی 
اس تھی ۔ اول یہ کہ کسی زبان کی شاعری تدریجی تبدیلی کے سوا فوری تبدیلی کی متحّمل 


ٔ۹ 


نہیں ہو سکتی ۔ دوئم کسی بھی عظم شاعر کی وات کے بعد آِس سے ان گنت مقدّدین 
عرصہٴ دراز تک اس کی طرز تحریر پر سختی ہے قائم رہتے ہیں ۔ بھارت چندر ہی کے عہد سے 
دو بھاشی ہوتھی کا رواج ہو چلا تھا اور اگرچہ یہ پوتھیاں آلیسویں صدی تک لکھی گئی 
ہیں اور اب بھی لکھی جا رہی ہیں ء تاہم ایشور چندر گپت کے عہد تک ہی ان کا معیار 
پلند رہا۔ اس کی سب ہے بڑی وجد یہ ے کہ چندر گپت کے بعد اس میں قاہل ذکر تبدیلی 
بی یں او ما رای ری ا تل ضومتھ ہدام ان 
عہد کی تخلیقات میں ایک نیا موذوع جم لیتا ے اور و٭ ے تصوراتیق موضوع ۔ اس ے 
اس عہد کے بنگلا ادب میں 'مایاں کردار انجام دیا ے ۔ تصوراتی موضوع کے ساتھ ساتھ 
زبان و بیان میں بھی تغسٗبر نظر آتا ے ۔ مرشد آباد ء ہگلی ء ڈھاکہ اور دہاے کے لے 
حصوں میں عر اور فارسی کے الفاظ کے اختلاط ہے جو بنگلا زبان بوی جا رہی تھی اسی 
میں دامتائیں لکھی جانے لگیں ۔ خصوصاً اس عہد میں اساطبری داستانوں کا رواج پایا 
جانا ے ۔ غریب اللہ اور سید حمزہ ى پوتھیوں کے علاوہ مام کی تمام دو بھاشی پوتھیاں 
آلیسویں صدی ہی میں لکھی گئیں ۔ ان میں بیشٹر لکھنے والے کلکتے کے قرب و جوار کے 
باشندے تھے ۔ ان دنوں چولکہ کلکتے میں طباعت کی سہولتیں میسر آ گئی تھیں اس لیے 
یہ پوتھیاں دھژادہڑ طبع ہوۓ لگیں ۔ ان کے ناشر مسلإان ہی تھے ۔ یہ پوتھیاں دو وجہ 
ہے زیادہ مشہور ہوئیں ۔ اول یہ کہ ان کی زبان عوامی اور عام فہم ہوقی تھی اور اس میں 
عری اور فارسی کے دخیل الفاظ آزادانہ استعمال ہوتۓ تھے اور دوئح ان میں عوام کی دلچسی 
کا سامان ہوتا تھا۔ وہ اپنے ذوق کو ایسی ہی داستائی پڑھ کر یا سن کر تسکین 
دے لیتے تھے ۔ اس سلسلے ہی ایک اور بات جو قابل ڈکر ے وہ یہ ے کہ ان پوتھیوں 
کے بیشخر شعراء یا ان پڑھ یا کم پڑے لکھے ہوے تھے ۔ ان کو ئد تو دلیا کے بدلتے 
ہوۓ حالات کا علم ہوتا تھا اور ك وہ یہ جالتے تھے کہ شاعری فکر و نظر اور فہم و 
ادراک کی طلب گار ہوتی ے ۔ چنانچں وہ اپنے گرد و پیش سے ے خبر اور شاعری کے 
لوازمات ہے ابلد منظوم داستائیں کہتے گۓ ۔ مگر یں بھی درست ے کہ اگر ان کی 
حوصلہ افزائی ئہ ہوی تو ممکن تھا کہ یہ رجحان بھی رفتہ رفتب ختم ہو جاتا اور مسلإلوں 
کی ذہنی تسکین کا یہ سامانِ بھی غائب ہو جاتا ۔ لیکن ایسا لہ ہؤا اور ان شعراء کو 


۳۳۰ 


حوب داد ملی ۔ عوام ان کک منظوم داستائیں سننے کے لیے ے تاب نظر آے تھے ۔”کوی گاِن؛ 
(مشاعرہ) کا رواج ہیں ے۔ ہوتا ے ۔ 


کوی گان 

اٹھارهویں اور آلیسویں صدی میس کوی گان ء پافالی اور اسی نوع کے دوسرے سنگیت 
عوام میں مغبول ہو چلے تھے ۔ کوی کان تو غالبا سترھوس صدی عیسوی ہی سے مقبول 
ہوۓ لگا تھا ۔ بھارت چندر اور رام پرشاد ہی کے عہد ہے ایسے گاۓے ذوق و شوق ے 
سنے جاے تھے ۔ کوی کان کے شعراء میں مسلان بھی تھے اور ہندو بھی ۔ ان شعراء میں 
ایسے بہت کم تھے جن کا تعلق اونچے طبقے ہے ہو ۔ زیادہ تر شعراء فاقہ مست اور 
مفلس طبقے کے لوگ ہوتے تھے ۔ کوی کان کی خصوصیت یہ تھی کہ اس میں دو فریق 
ہوے تھے اور ہر فریق کی ممابندگی ایک شاعر کرتا تھا ۔ یہ شعراء ف البدمم اشعار سنا ے 
تھے ۔ موضوع بھی اُسی وقت منتخب ہوتا نھا ۔ فریقین کے شعراء میدان ماررۓ کے لیے 
انتائی کوشش کرے تھے ۔ ان کو تو فنِ شاعری سے واقفیت تھی اور ئہ علم_ عروض 
ہے ۔ البتہ وہ ے تکان اشع'ر موزوں کرےے جاے تھے ۔ سامعین میں بڑا جوش و خروش 
ہوتا تھا ۔ یں شعراء عوام کے نبض شناس ہوے کی وجد ہے ایسے موضوع پر اشعار کہتے 
جو آن کو پسند تھے ۔ محبت ان کا خاص موضوع ہؤا کرتا تھا ۔ زنان بھی عوامی ہی 
استمال ہوٹی تھی ۔ بلاشب۔ ایسی حفلوں میں شعراء جو نظم سناے اس میں ہ تو خیالات 
قی بلند پروازی ہو سکتی تھی اور نہ مضمون میں تسلسل ہی ہو ممکن تھا۔ لیکن اتنی 
کمزوریوں کے ہاوجود اس بات ہے انکار نہیں کیا جا سکتا کہ کوی گان کی مدد سے ہم 
اس عہد کی سباجی اور تہذببی تارج سے ضرور آگاہ ہوتے ہں ۔ اٹھارھویں اور الیسویں 
ہدی میں کوی گان کے جو مقابلے ہؤا کرتے تھے ان ہے ہم دو نتیجے کال سکتے ہیں ۔ 
یک یہ کہ غلامی ۓے ان کے ذوق و شوق کو اتنا پامال کر دیا تھا کہ وہ اس ے آگر 
کچھ سوچے سمجھےۓ کے قابل ہی لس تھے ۔ دوسرا یں کم وہ اہی تحت الشعوری قوتِ 
دافعت کا اظہار بالواسطہ کر لیتے تھے ۔ البتہ یہ صحیح ے کہ ان میں نہ یں غیال پیداٌ 
وتا تھا اور لہ یہ آسنگ کہ وہ اپنے لئے ماحول کو سمجھ سکیں اور آن ساجی تقاضوں 
سے مث کریں جن سے ان کی اجتاعي زندگی پہتر ہو سکتی تھی ۔ وہ اپنی اسي بھلی بری 


۰۱١ 


یں مگن تھے اور اسی پر قائع ۔ وہ ایسے مقاباوں ہے اپنے دل کی بھڑاس کال لیتے تھے ۔ 
ہایک طرح کا فرار بھی تھا کیونکں اس ذریعے ہے وہ کچھ دیر کے لیے اپنی آشفتہ حا یىی 
یوزہ گری بھلا کر 'پتلا کوی کاں؛ ہے جی بہلا لیتے تھے ۔ یں کیفیت کوئی نئی نہیں 
ہر جگہ اور ہر زساۓ میں ایسا ہوتا آیا ے ۔ آصف الدولہ کے زماۓے میں لکھنؤ کے 
شعراء کی حالت کم و بیش ایسی ہی تھی ۔ بلکہ _ردو میں داستان گوئی کا شوق ایے 
جی حالات کے ماتحت ہروان چڑھا ۔ 


ان عحفلوں می جن شعراء ے نام پیدا کیا وہ یہ ہیں : 


سو اور دیگر کوی گان شعراء 


رام باسو ء اٹھارھویں صدی کے اختتام میں پیدا ہؤا اور ہ۲ رء میں وفات پائی ۔ 
ول یہ بھوانی بیئے ء یلو ٹھا کر وغیرہ کے "دل میں اپنا کلام سناتا تھا۔ بعد می اس 
بی ایک جاعت ٹا لی ۔ کملا کانت بھٹا چاریە ؛ دیوان رام ء دلال راۓ اور دیوان 
ناتھ بھی مشہور شاعر گزرے ہیں ۔ مسل|نوں میں مرزا حسین علی اور سید جعفر خاں 
موب ام إیدا کیا ۔ مزا حسین علىی تو ٹبرا کے بڑے زمیندار بھی تھے ۔ انتونی فرلگی 
وب شہرت حاصل کی ۔ اگرچە یہ ولندیزی تھے لیکن ایک برہمن دوشیزہ کی عبت 
یسے مبتلا ہوۓ کہ انہوں نے اس کی خاطر ذات پات سب کھ تیاگ دیا ۔ 


الیسویں صدی میں جھڑء طونان اور باد و باراں وغیرہ موضوعات پر بھی ان 
شعراہ ۓ گیت لکھنا شروع کیے ۔ ”کوی والا' کے گیتوں کے ساتھ ساتھ قدیم طرز کا 
ن اور شاعری کا دھارا بھی پھوٹ پڑا ۔ ائیسویں صدی کی ابتدا میں جن لوگوں تے 
٠‏ چندر کا تتبع کیا ے ان می رگوولندن گوسوامی ؛ رادھا مادھو گوش ؛ رام چندر 
نکار قابلِ ذکر نام ہیں ۔ اٹھارھویں اور الیسویں صدی میں مزاحیہ گیت بھی لکھے گئے 
ان میں بھکڑہن زیادہ ے ۔ 


ی کی طرفم رجحان اور اس کے اسباب 


اس عہد میں ایک اور رجحان بھی زور پکڑ رہا تھا اور وہ تھا تصُوف کا رجحان ۔ 


'"ُ۳ 


فان شرع ی طرف تبڑی ہے مائل ہوۓ لگے ۔ کیا اس کی وج یہ ہو سکتی ہے 
کہ مسلان سباجی اور معاشرق ہنگاموں اور غیر یقینی حالات ہے اس حد تک پریشان ہوگۓ 
تھے کہ انہوں نے سکون, قلب ک غاطر تصّوف میں پناہ ڈھونڈی ؟ یہ سوال چت اہم ہے 
لہٰذا اس پر تفصیلی عث ضروری ے ۔ 
۵ء ٭ کے بعد بکال کے مسلانوں نے اپنی شی اور ثّی تہذیب کے دل خراش 
مناظر دیکھے تھے ۔ اس ہے ان کی معاشرق زندگ میں طوفان کے جو جھکنڑ چلے ہیں ان کا 
ایک فطری تقاضا یہ بھی تھا کہ وہ گوشہ نشین ہو کر اور اپنے گرد و پیش ہے لاتعلی اختیار 
کر کے ایسی چیزوں ہے جی بہلانا شروع کر دیں جو ان کے دل و دماغ کو تسکین دیی 
تھیں اور روحانی تقویت کا باعث ہو سکی تھیں ۔ اگر ہہ نظر غائر دیکھا جاۓ تو ہم اس 
لتیجے پر پہنچیں گے کہ مسلانوں کا یہ رد عمل کوئی حیرت الگیز بات نہ تھی ۔ انگریزوں 
ۓے جب سے اقتدار سنبھالا ء چاروں طرف سیاسی ؛ ساجی اور افتصادی ے چیی عام ہو 
گئی تھی ۔ زندگی کا کوئی شعید ایسا نہ تھا جو متاثر لہ ہؤا ہو ۔ انگریزوں کے استحصا یل 
ہاتھ ہر طرف بڑھ رے تھے لیکن نسانه سسلان ہی بنے ۔ ۳م ١ء‏ میں جارج ٹاسمن ہندوستان 
آیا اور اس ۓے بنگال کی جو تصویر کھینچی ے وہ یہ ے : 
''آپ میرے ہعراہ شال مغری بنگال تشرنف لے چلیں ۔ میں آپ کو پایچ لاکھ 
انسالوں کے وہ ڈھانتے دکھاؤں گا جو چند ماہ کے دوران میں بھوک ہے ہلاک 
ہو گے ۔ جی ہاں بھوک ہے اور اُس جػد جو کبھی غلے کا گودام کہلاتی تھی ' 
ہوا میلوں تک ان گلے سڑے جسموں کی بدہو ہے زہر آلود ہو چکی تھی ۔ دریاؤں 
میں لاشوں کا ڈھیر لک گیا تھا ۔ مائیں اپنے لاڈلوں کو لہروں کے حوالے کر 
رہی تھیں کیولکہ ان میں بھوک ہے بلبلاےۓ بھوں کو دیکھنے کی تاب نہ تھی ۔ 
گیدڑوں اور گدھوں کی بن آئی تھی ۔ وہ سدوں ؛ عورتوں اور مچوں کی لاشوں 
کو نوچ رے تھے ۔۔ یں موت کا جشن تھا اور یہ سب کچھ وکٹوریہٴ اول کے 
عہد حکومت میں ہو رہا تھا۔۔۔ لارڈ کلایو ے عہد میں قحط بٹگال ہے تیس لاکھ 
افراد بھوک کا شکار ہوگۓے ۔ قحط کے دوران میں بنگال کے نشیی علاقوں ے 
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اتنا حلہ برآمد کیا گیا کہ اس ہے جائیں بچائی جا سکتی تھیں ۔)' 
(آرگنائزر, ,, دہلی ء دیوالی ممبر م ٤‏ وسر ہے۹ رء ؛ صفحہ )١‏ 


سسلانوں ۓ زندگ کا جب یہ نقشہ دیکھا تو قدرق طور پر وہ دل برداشتہ ہو گئے 
اور گوشہ نشینی اختیار کرۓ پر ان کو مجبور ہوٹا پڑا ۔ مث ایک صاحبِ نظر مؤرخ 
لکھتے ہیں : 
”'برطائلیں کے غلاف بنگال کے مسلانوں میں قدرق طور پر معاندانہ جذیہ بیدار 
ہو گیا تھا ۔ نظامت کے تم ہوۓ ء نظم و نسق میں انگریزوں کے عمل دخل ؛ 
مسلإان منتظمین کی جگہ الگریزوں کی تقرری اور مسلإنوں کی اراضی پر جابرانه 
قبض. - ان تمام باتوں ہے مسلانوں کا اونچا طبقہ بری طرح متاثر ہؤا ۔ نواب 
کی عسکری قوت کے خاٴمے ؛ دبھی پولیس کے ائسداد اور زمین پر دوبارہ قبضے 
ہے متوسط طبقے کی بھی حالت غبر ہو گئی ۔ کپڑے کی صنعت کی تباہی اور 
برطانوی فوج اور ہندو گاشتوں کے ءظالم سے مسلانوں کا ٹھلا طبقہ ملازمت سے 
ہاٹھ دھو بیٹھا ۔ غمر ملکیوں نے مسلالوں کے خلاف سخت اقدامات کے ؛ خصوصاً 
مشغریوں اور سرکاری افسران کی سرگرمیوں ے سسلانوں کے دینی و مذہی 
جذبات کو شدید دھچکا لگا ۔ غرض کہ سیاسی ء اقتصادی اور مذبہی ام 
مسلانوں کے اندر برابر ہے چیئی کو ہوا دیتے رے ۔“'' 


سملانوں کی احیاء کی تمربکیں 

مکمل طور پر پسپا ہوۓے کے باوجود مسلانوں ے کئی تحریکوں میں حصم لیا 
اور جیسا کہ بچھلے باب میں بیان ہو چکا ے ؛ مسلإان درویشوں بے برطانوی حکمرانوں کے 
خلاف زبردست جد و جہد شروع کر دی ۔ ان کے رہن مجنوں شاہ تھے جنہوں ے ےےےہ۔ 
ہے ۱ء میں بنگال کے ختلف علاتوں میں فسادات برپا کیے ۔ ضلع ہوگرا کے مدار گنچ اور 
سہاءعتھان ان کے مراکز تھے ۔ ہیں ے وہ انگریزوں کے غلاف اپنے منصوبوں پر عمل 
کرے تھے ۔ ۹ہ ےھ ۔ .م۸ ۱ء میں 'فرائضی تمریک؛ٴ الگریزوں کے خلاف سرگرم عمل 
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(ہ) ڈاکش قارآ چند : ہسڑی آ فریڈم سووشے ان انڈیا (انگریزی) جلد دوم ؛ ص .٠ء‏ 
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رہی ۔ اس کے بانی فرید پور کے حاجی شریعت اللہ تھے جنہوں ۓ دینی فراض میں 
اثقلابی اصلاحات افذ کی ۔ وہ ہکال ے انگریزوں کا اخراج اور مسلانوں کا دوبارہ اقتدا؛ 
چاہتے تھے ۔ 'فرائضی تحریک؛ کو سید احمد شہید کے پیرو کاروں ہے تقویت پہنچی ۔ سید 
احمد شہید بگالی تاہدین کے امیر تھے ۔ تیتو مبر کے نظام ے ان زمینداروں کے مظالم 
کے خلاف ء جو بیشتر ہندو تھے ء زبردست تحریک کا آغاز کیا ۔ لیکن ؛۱۸۳ء میں اس 
تحریک کو فوجی قوت کے ذریعے خمّ کر دیا گیا ۔ اس کے باوجود 'فرائضی تحریک؛ براہر 
زمینداروں کے خلاف اتی سہم میں سرگرم عمل رہی بہاں تک کہ ۱۸۵۹ء ٠‏ ۰٦۱۸ء‏ 
میں ٹیل کی کاشت کے سلسلے میں ہنگامہ برپا ہو گیا ۔ ےن رء میں بنگال کے لفٹننٹ گورار 
ے انکلستان کو بنکال کی صورت حال کے بارے میں جو رپورٹ ارسال کی اس میں ایسے 
جملے موجود تھے ”حکومت بگال کے تحت جتنے اضلاع ہیں ان میں ہے شاید ہی کوئی 
ضلع ایسا ہو جو یا تو خطرے ہے با ہؤا ہو یا جہاں شدید خطرے کا الدیشہ لہ ہو ۔“ 


مسلإالوں کی اوت مدائعت 

ان تحریکوں کا پسں منظر اغلباً مسلانوں کی وہ قوتِ مدافعٹ تھی جو بالکل مجھ نہیں 
گئی تھی ۔ اس سے یں نتیجہ کلتا ے کہ مسلإن دو بحاذوں پر لڑے - یعنی انگریزوں 
اور ہندوؤں کے خلاف ۔۔ اس لیے کہ انہوں نے سازش کر کے ان کی حکومت پر قبضہ کر 
لیا ھا ۔ ہندوؤں کے خلاف اس لیے کہم انہوں نے نہ صرف انگریزوں ہے تعاون کیا بلکہ 
ان کے خلاف انگریزوں ہے ساز باز کر کے مسلانوں کو دبا کر کچلئے ی کوشش کی ۔ یہ 
ٹھیک ے کہ ان دونوں اذوں پر بالآخر انھی پسپا ہونا پڑا مگر اس ہے ان میں زندہ 
رہن کا جذبہ قائم رہا ۔ اس ہے یہ بات بھی ثابت ہویق ے کہ اگرچہ حالات نہایت اسازار 
تھے مگر مسلان بالکل مفلوج ہو کر نہیں رہ گۓ تھے ۔ البتہ انہوں ےۓے اگر ایک طرف 
فرائضی ؛ تجدیدی اور درویشی تمحریکوں کے ذریعے زندہ رہنے اور سیاسی اورساجی تقاضوں ہے 
عہدہ برا ہوۓ کی سساعی میں کوتاہی نہیں کی تو دوسری طرف اپنے قلب و ذہن کو 
تسکین دینے کے لیے روحانی کیفیات کی طرف بھی ان کی رغبت بڑھنے لی ۔ اس کے لیے 
تصوف کی سکوں پرور دلیا انہیں بہت "پر کشش نظر آئی ۔ چنانچں اس عہد کے شاعروں ۓ 
اگرچہ شاعری ترک نہ کی لیکن ابی شاعری کی ہیئت اور اس کے موضوع کو بہت کچھ 


ضكٔں 


بدل ڈالا ۔ انہوں ۓ باؤل اور معرفتی گیتوں میں اپنے دل و دماغ کی امنگوں اور ارمانوں کا 
اظہار کیا ۔ مثال کے طور پر ایک گیت ملاحظہ ہو : 

اس کے سخن پر طرف گالوں میں گونبتے ہیں ؛ 

مگر وہ نظر نہیں آتا ۔ 

میں اس کو اپنے قریب حرکت میں دیکھتا ہوں ۔ 

میں تلاش و جستجو میں عمر بھر کھویا رہا ء 

مگر وہ پا تھ نہ آیا ۔ 

زمین و آسان ک وسیع پپنائیوں میں 

اس کو ڈھونڈتا رہا 

مگر افسوس ! 

کہ خدا کو پہچان لی سکا ء ۱ 

یہ مبری بھول کا کتنا خطرلاک چکر تھا ۔ (ترجمہ) 


مرشدی اور باؤی گیت 
.. م شدی اور باؤلل گیت اس عہد کے سسلالوں کے مزاج کی ممایندگی کرتۓے ہیں ۔ یہ 
گیت جو بنیادی طور پر تصوف کے گیت کہلاے ء ہیں روح کی اس خواہش کا اظہار کرے 
ہیں کہ خدا کے ساتھ اس کا وصال کب ہوتا ے ۔ یہ گیت دنیا ے لاتعلتی کا اظہار بھی 
ہیں ۔ ایک ملاح کشتّی کھیتے وقت جب مرشدی گیت گاتا ے تو کچھ دیر کے لیے اے ایسا 
عحسوس ہوتا ے کہ مادی دنیا کی آلائشوں ے الگ ہو کر وہ روحانی دئیای مسرتوں اور 
پاکیزہ فضاؤں میں آ گیا ے ۔ سننے والے بھی دائمی اور لازوال مسرتوں کی تنا سے ےحد 
متاثر ہوتے تھے ۔ ایک ایسا ہی گیت ملاحظہ ہو : 


”وہ آدہی جو اپنے محبوبپ کو ذہن میں بساۓے ہوۓ سے ؛ 
تسبیح کے دالوں کے بغبر بھي یہ کام کر سکتا ے 


۳۸۹ 
اے تہائی مزیز ے ۔ 
وہ یقیناً پاگل ہے جو اپنے قریب کے آدمی کو چیخ کر بلا رہا ے ۔ 
جو کچھ دوسروں کو معلوم ے وہی کوشہ نشی درویش کو بھی معلوم ے 
مکر وہ قائع اور ابر ے ۔ 
جہاں درد ے ء تم اسی حصے کی مالس کیوں کرتے ہو ؟ 
حبوب تو ذہن میں مکین ے ۔ 
جس نے اپنے محبوب کا جلوہ دیکھ لیا وہ 
خاموش رہتا ے اور دنیوی جھمیلوں ہے اپنا رشتہ نہیں جوڑتا ۔ (لالن فقیر) 
یا یہ گیت ملاحظہ فرہائیے : 
میں نے تجھ سے آس لکا کر 
محبت کے سمندر میں چھلانگ لگا دی تھی ء 
اس امید میں کہ محبت کا پھل ملے کا 
اور اے ساری عمر کھانا رہوں گا ۔ 
ہاۓ وہ آمید اب مایوسی میں بدل کی ۔ 
ایک ایدی خواب نے جھے اپنی گرفت میں لے لیا ۔ 
تم زمین کی قید میں رہو ء 
میں اپنے حاکم کے پاس چلا (پاگلا کا نہائی) 
معرفتی گیٹوں کا اثر 
ان گیتوں کے دولوں شاعر (لالن نقیر اور پاگلا کنہائی) اٹھارھویں صدی کے آغری 
اور آنیسویں صدی کے ابتدائی دور کے ہیں ۔ دولوں میں استفناء ے علاوہ دلیا سے کنارہ کشی 
لکن بائ جاق ہے ۔ باؤل گیتوں کی طرح اس عہد میں معرتتی اور مےشدی گیت بھی 


ےم ×ظ 

عوام میں بہت مقبول ہوۓ ۔ معرفتی گیتوں میں عام طور ہے عرفانِ ای اور ارتفاع_ ننس 
کے مضامین بیان ہوۓے ہیں ۔ صوفیدں ء فقراء اور مشائخ میں یەگیت نہایت ذوق و شوق 
سے گاۓ جاتے تھے ۔ مرشدی گیتوں معرقتی گیٹوں سے مشابہ ہیں ۔ فرق صرف اتنا ے کەہ 
معرفقتی گیت میں برا راست خدا کی تلاش کی جایق ے اور رشدی میں یہ کام مرشد 
کے حوالے کر دیا جاتا ے ۔ ہندوؤں کے ساتھ قربی میل ملاپ اور تعلقات کی وجب ے 
مرشدی گیتوں مس وشنوی مت کے تصورات بھی درآاے تھے ۔ یہی وجد ے کہ بعض 
مرشدی گیتوں می کفر آمیز خیالات بھی پاۓۓے جاتۓے ہیں ۔ مثل ایک مرشدی گیت میں 
کہا گیا ے کں '”'دنیا میں مرشد کے سوا مبرا اور کوئی حاجت روا نہیں ۔ مرشد ہی میں 
خدا ے اور اس میں کوئی شب نہیں کم خدا بہت سی شکلوں میں متشکل ہو کر آتا ے ۔ 
اسی لیے خداامشد میں ے ۔؟؛ وغیرہ وغرہ ۔ ایک اور مشدی گیت کا ترجمہ ملاحظہ فرمائیے : 

”'سمجھ بوجھ کر مرشد کو مضبوطی ہے پکڑے رہو۔ 

حدیث میں نی ۴ کے جو بھی اقوال ملیں ان پر عمل کرو ۔ 

صےشد لازوال دولت ے ؛ برے نادان من اس کو پہچان ۔ 

دن مصیبت میں ضائع ہو گیا ء شام کا اندھیرا پھیل رہا ے ۔ 

جس کا کوئی سرشد نہیں ء اس کی زندی بیکار ے ۔ 

شیطان اس کو ای گرفت میں لے لے گا !؛؛ 

یا 

مرے مشد ! جھے پار کردو۔ 

تم ے رحم نہیں ہو سکتے -- جھ پر رحم کھا کر اس ہار لے چلو ۔ 

میرے سرشد ! اگر تم جھے اپنے قدموں ہیں جک دے دو 

تو پھر اس کائنات کے سمندر کو بآسانی پار کر سکوں کا ۔ 


تم مہرے ہو؛ میں تمھارا ہوں ء 


۳۴۸ 
تم چالد ہو ۔-- مبری آنکھوں کے چاند ء 
کعیہ" دل کے چاند - 


معرفت میں یہ فا فی الشیخ کا مقام ے ۔ اہے الحاد سے مترادف سمجھنا غلطی ہوگ ۔ 

اوپر جو حقائق ىیان کیے گئۓے ہیں ان ہے واضح ہو جاتا ے کم ے۵١۶‏ سے ے۱۸۵ء٭ 
تک بنکالی مسلإن ادب میں کوئی ایسی چیز پیش نہ کر سکے جسے ہم ترق پسند کہہ سکیں ۔ 
وہ ان ہی روایتوں کو دہراتے رے جو ان کے پیں رو بنگلا ادب کو دے گئۓے تھے ۔ 
غالباً یہ اس لیے تھا کب وہ اپنے ماضی کو بھولٹا نہیں چاہنے تھے اور ای تہذیب اور 
اپنی روابتوں کو زلدہ رکھنا چاہتے تھے ۔ خصوصاً جنگ پلاسی میں شکمت کے بعد ہے 
سو (, ,) سال تک یا تو وہ '”کوی گان؟ کے ذریعے عوام کے ذوق کو تسکیں دیتے رے 
یا پھر تصوف کی دلیا میں دل کا سکون تلاش کرے رے ۔ ہر وف لفسِ اسارہ ک برائیوں 
کا ذکر کرتا ے ۔ ایسا ہی ان شعراء ےۓ کیا ۔ یہ ٹھمک ے کہ ان کے گیتوں میں آخرت 
کی تمنا کا اظہار “ایاں نظر آتا ے مگر اس کو حض فرار کا جذ٘بە تصسّور کر لینا درست لد 
ہوگا ۔ حقیقت یں ے کہ اس طرح انگریزوں اور ہندوؤں کی مشت رکہ سازشوں کے خلاف وہ 
اپنے ذہنوں کی حفاظت و تربیٹ کرتۓے نظر آتے ہیں ۔ ظاہر ے کہ اس طرز عمل سے وہ 
معاشرے کے تیزی سے بدلتے ہوےۓے حالات سے باخیر نہیں ہو سکتے تھے اور ابھی ان می 
کوئی چوٹکا دینے وا یل روح بیدار نہیں ہوئی تھی ۔ مگر یہ بات وہ فخر کے ساتھ بمان کر 
سکتے تھے کم : 

گو میں رہا رہین ستمہاۓ روزار لیکن ترے غیال سے غافل نہیں رہا 


یعنی یہ کہ ابّی روایات ء ابی مہذیب اور اپنی معاشرقی اقدار کو انہوں نے برباد نہیں 
ہوے دیا ۔ 


رپپ پر 


بارھواں باب 


روایتی شاعری اور دوبھاشی پو تھی ادب 

ے۵ے؛ء کا سال مسلائوں کی تارج اور خصوصاً بنگال کی تاریخ میں اس لیے اہمیت کا 
حامل ہے کہ جنگ پلاسی میں مسا|نوں کو انگریزوں بکے ہاتھوں ہزمت اٹھانی بڑی ۔ 
اس ہزمعت نے مسلانوں کو حض سیاسی اعتہار ہی سے مفلوج نہیں کر دیا بلکہ وہ تہذیبی ء 
معاشرق اور اقتصادی میدانوں میں بھی پسپا ہوۓے لگے ۔ یہ دومت ے کہ میر قاسم نے 
انگریزوں کے خلاف صفیں درست کیں لیکن یہ قو بجھتے ہوۓ چراغ کی آخری "لو تھی جو 
بکسر ےم میدان میں ایک ہچکی ل ےکر دم نوڑ کئی اور اس طرح دل شکستہ مسلالوں کو 
میر قاسم کی سپہ گری اور دلاوری ہے جو امیدیں نھیں وہ بھی بالآغر خاک ہو گئیں ۔ 
حکومت کے چون جاۓ کا غم ایسا کاری ثابت ہؤا کہ اس سے وہ انی خود اعتادی 
کھو بیٹھے ۔ اس صدمے ہے وه اس حد تک مایوس اور مضمخل ہو گۓے کہ مستقبل 
کی طرف ہے بھی انہوں ۓ آنکھیں بند کر لیں ۔ ان کے سامنے ہندو لوگ مغری اثرات قبول 
کر کے زندگی کے ہر شعیے میں آگے بڑھ رے تھے ۔ انہوں نے بنگلا ادب کی لوک پلک 
درست کی اور مغربی ادب کے مطالعے اور تراجم سے بنگلا اصنافِ ادب میں القلاب لے آۓے ۔ 
بنگلا نٹری ادب کا نہ صرف آغاز ہؤا بلکہ ہندوؤں ے اس میں نی نی راربی تلاش کر لی ۔ 
ختعبر یہ کہ ان کی ہدولت ادب کی پر صنف انقلاب جدید ہے دوچار ہوئی ء مگر بنکا ی , 
مسل|ن نئے افکار سے بیزار رے ۔ 

اٹھارھویں صدی کے نصف آخر میں بنکا ی مسلانوں کی معاشرتی زندگی کے بارے میں 
ہندوؤں کے سشہور ٴمصلح راجہ رام موہن راۓ نے کہا تھا کہ اس وقت ایک عام مسلان ایک 
عام ہندو ے دولت ؛ ذہانت اور پیشہ ورائہ سہارت میں اعالٰی و ہرتر تھا ۔ لیکن برطانوی 
پالیسی نے بچاس سال کی قلیل مدت میں اس صورت حال کو بدل دیا ۔ برطانوی مؤرخ ہنٹر 


۴۴۰۹ 


"۵٣ 


ے اپنی کتاب' 'بیارے دی مسلان؛ میں لکھا ے کہ ایک سو سر سال پہلے یہ اکن تھا 
کہ مسلإان غریب ہوں لیکن اب یہ نامکن ے کہ وہ دولت سند ہوں ۔ یں حالات کچھ تو 
برطانوی پالیسی ؛ کچھ ہندوؤں کے معانداله طرز عمل کی وجہ ے اور کجھ خود مسلانوں 
کے اعصابی تعطّل ہے پیدا ہوۓ بلکہ اہے بھی تسلیم کرنا بڑے گا کہ خود مسإإان بھی 
اس ذہتی اور اعصابى التشار کے ذس دارہں ۔ کیونکں وہ اس اس کا احساس ہی نم کر سکے 
کہ انہں ٭٥قت‏ کے دھارے کا ساتھ دینا ے ۔ انگریزی سیکھنے کی طرف وہ اس لیے متوجہ 
نہیں ہوۓ کیونکہ یہ زبان مدہب کی خالف سمجھی گئی اور طُرفد یه کہ جدید بنگلا کی طرف 
وہ اس لے مائل نہ ہوۓ کہ اس کو جدید ۔ناےۓے کاکام ہندو دانش ور انجام دے رہے تھے ۔ 
بڈول قاضی مطہر حسین : ''انہوں نۓ اپنے قلبی رجحاں کو دہایا اور ایک جہالت آمیز سکون 
کے ماحول میں زلدگی بسر کرنا شروع ى ۔ ان کی مثال آُس کجھوے کی سی تھی جو اپنا 
سرخول کے اندر کھینچ کر دنیا و مافیہا سے ے خبر اپنی جگہ مطمن ہو جاتا ے ۔ نتیجں 
یہ ہؤا کہ گلا اور انگریزی دونوں کی تثقافتیں ہندوؤں کو سولپ دی گئیں اور مسلإانوں 
کو اہی ذہئٹی تربیت کے لے ان ہی پر تکید کرنا پڑاە' ۔ یہ واقعد ے کہ اٹھارھویں صدی 
سے پہلے مسلإان اور ہندو شعراء کا کلام خووی میں ہم پل ہؤا کرتا تھا ء بلکه مسلإن شعراء 
ہندوؤں ہے آگے بڑے ہوئۓ تھے ؛ لیکن اٹھارھویں صدی کے نصف کے بعد نمایاں فرق 
حسوس ہوتا ے ۔اس صدی کے نصف آخر میں مسلإان خود کو ادی ترق سے ہم عنان 
لہ رکھ سکے کیونکد انہوں نے روایٹی طرز نگارس کو خدا حافظ نہیں کہا ۔ وہ پہلے کی طرح 
اب بھی آساطیری ؛ رومانوی ؛ نم تاربٹی ء داستانوی اور مذہی موضوعات پر ہی لکھے 
رے۔ البتد اس حقیقت ہے بھی الکار نہیں کیا جا سکتا کہ ان موضوعات پر تحریر کردہ منظوم 
کتابہوں ہی ے اسلامی تّدن کی روایٹوں کو بنگا ی مسلم معاشرے کے لیے عحفوظ رکھا ۔ 


روابنی ادب کی خصوصیات؟ 
اس بات پر غور کرتے ہے پہلے کہ ےٹے ا۴ اور ے۸۵ ۱ء کے درسیان بنکال ی کے 
مسلان شعراء جس ادبی ڈگر پر چلتے رے اس ک خصوصیات کیا نھیں ؟ اس مسئلے ہر غور 


۔- ہس مہ ساام۔ سم لے ہم 


() 35 ٥٢۸1:ا3/۸‏ 15412 00۲ ر۰ 7۱۷۰۰۷ ,5ڑ ۔ 
(م) اس عنوان کے تحب جو کچھ درچ ے ادارے کی طرف ے ایراد ہؤا ے ۔ (مدیر عموبی) 





۱ؤ 


کرنا چاہی ےکہ مسلان رواہتی ادب کی پیروی اس شدت ے کیوں کرے تھے ؟ جنگ ھلاسی 
کے بعد مسل|نان بنگال اقتدار سے حروم ہو گئے ۔ ان کے لیے یں سخت آزمائش اور ابتلاء کا 
زمالہ تھا ۔ اسلام کی ساری تار بتانی ے کہ جب کبھی اِس قسم کا دور آتا ے سلإان 
اپنے حصار دینی کی طرف عود کر جاۓے ہیں ۔اپنے دین اور مذہب کے الندر پناہ لے کر وہ 
اچی دیّی روایات اور تقویتِ آبمان کی بدولت سیاسی ء معاشرتی اور فکری استقامت حاصل 
کرنے ہیں ۔ چنانچں جنگ پلاسی کے بعد ەسلإنان بنگال ےۓے بھی یہی کیا ۔ اصلاحی اور 
احمائی تحریکیں شروع ہوئی اور مذہب کے ساتھ وابستگی بڑھ گئی . شعراء نے جو ادب 
تخلیق کیا اس کا تعلق مذہب ہے اور تہذبی روایات سے تھا ء حتلٰی کہ جو داستالیں بھی 
منظوم ہوئیں ان کا بھی کسی لہ کسی طرح اسلام ہے تعلق تھا ۔ مثلا سید حمزہ نے 
حاتم طائی کی سخاوت کا ذکر منظوم کہانی میں کیا اور ہم جانتے ہیں کم حاتم طائی عربی 
معاشرے میں سخاوت اور ایثار کی علامت تھا ۔ اسی طرح مچد مقم کی اکلا کام؟ ؛ 'ریگاوی؟؛ء 
'ایوب بیر کتھا' اور 'فیض المقتدیٴ جیسی مذہی تصئیفات لکھی گئیں ۔ آخرالڈکر کتاب 
جنگ پلاسی کے سولء سال بعد تصئیف ہوئی تھی ۔ اسی طرح مد قاسم نے 'سراج القلوب؛ 
کے نام سے بنگا ی زبان میں اسلام کی غوبیاں ىیان کیں ۔ اسلام سے محبت یا اپنی تہذیب ہے 
یہ عشق ان کے لیے لازماً نفسیاتی تقویٹت کا باعث تھا ۔ اسی غحرض کے لیے مد علی تنۓے 
”حعرت الفقہ“ لکھی اور سید نور الدین ۓ نسفی کی مشہور کتاب ' کنز الدقائفی؟ کا ترجمہ 
”دقائق الحقائق؟ کے نام سے کیا ۔ سید نور الدین ۓ بھی 'راحت القلوب؟ کے نام سے فارسی 
کی اسی ام کی ایک کتاب کا ترجمە کیا ۔ اس میں اثر الگیز طریقے ہے یہ بتایا گیا ے کہ 
ایک سچے مسلان کے لیے مفید مطلب باتی کون سی ہوتقی ہیں ؟ اس دور کے خاتمے پر 
حمید اللہ خاں نے 'راہ نجات یا ترت ناتھ؛ تصنیف کی جس میں منٰہی ہدایات کا جموعہ پیش 
کیا گیا تھا ۔ ۱ 
ذہنی ؛ روحانی اور علمی لحاظ ہے عوام کو خاص مومن باے کے لیے بنکالی کے مسلإان 
ادیبوں نے اسلامی تارج ے بھی واہ۔تگی جاری رکھی ۔ اس غرض کے لیے نم تارخی قسم کی 
بہت سی نظمیں لکھی گئیں ۔ مد مقیم نے حضرت ایوب علیہ السلام کے حالات پر مشتعل 'ابوب 
یبر کتھا؟ لکھی ۔ اسی طرح سید نورالدین ۓ 'موسار سوال؛ تصنیف کی جس میں اللہ تعالٰی 


۳ه 

اور حضرت موسلی علیہ السلام کی گفتگو بنگالی زبان میں نظم کی کی ے ۔ غریب اللہ 
دو ہوتھی ادب کے شروع کرے والے ہیں ۔ وہ امیر حمزہ کے حالات امکمل چھوڑ کے 
تھے ء اس دور میں سید حمزہ ے ان کی نکمیل کی ۔ سید حمزہ ۓ ایک نظم 'جے گثر 
پنتھی' بھی لکھی جس میں مد حنفیہ اور ےگن کی جنگ اور مد حنفیہ کی فتح کا بیان ہے ۔ 
اس دور کے سیاق و سباق میں یہ نظم علامتی حیثیت رٴھّی ے ۔ مد حنفیہ اسلام کے لیے 
علامت ہیں اور ےگن کفر کے لیے ۔ مسلإنوں کو شاعر ےَ حوصلد دلایا تھا کہ کفر 
کی تاریکیاں دور ہو جائیں گی اور آفتابِِ اسلام جلد طلوع ہوگا ۔ اسی موضوع ہے متعلق 
حمید اللہ خاں ےۓ واقعاتِ کربلا ”گلزارر شہادت' کے نام سے بیان کے ۔ حمید اللہ خاں 
اس عبوری دور کے صحیح مماشدے ہیں ۔ ”لزار شہادت' میں انہوں نے اشارۃٴ یہ کہا کہ 
ملت اسلامیہ کو ائی زندگی دلاۓ کے لیے جو بھی بڑی ہے بڑی قربانی دی پڑے اس ہے 
دریغ نہ کیا جاۓ ۔ 


اب تک روایٹی ادب کے جن موضوعات کا ذکر کیا گیا ے ء ان کا تعلق براہ راست 
مذہب سے ے ۔ ان ہے اعتقاد و عمل کی اصلاح اور درسّی مقصود تھی ۔ اس سے ذہن 
اور روح کو تو خوراک مسر آتی سے لیکن تخل کو بیدار کریۓ کے لیے بختاف قسم کے 
ادب کی ضرورت ہوی ے ۔ پرانی روایات کی "رو ہے یہ مقصد نسبتاً داستانوں کے ذریعے 
اچھی طرح حاصل ہوتا ے ۔ اس لیے بنگال کے مسلم شعراء ے ایسی ىیانیہ نظمیں بھی 
لکھیں جو ویسٰے تو ادی نوعیت کی حامل تھیں لیکن ان کے کردا خیا ی ہوتے کے باوجود 
اسلامی تھے ۔ ید رضا کی ”تم جلال؟ اور 'مصری جال اسی قسم کی منظوم داستائیں ہیں ۔ 
صرف 'مدھو مالتیٴ ایک ایسی داستان ے جو خالصتاً ہندی ے ۔ یہ سید حمزہ اور چوہر 
ے عایحدہ علیحدہ نظم کی تھی ۔ مد مقم کی ”کل بکاولی؛ بیرون ہند کی داستان ے ۔ اس _کے 
کردار بالکل خیا ی ہس مگر چونکہ اس کی مناجات ہر لحاظ ہے اسلامی ے اس طرح یہ داستان 
پوری طرح اسلامی رنگ اختیار کر لی ہے ۔ 


زوابی ادب کے موضوعات 
روانی ادب کے جتنے موضوعات ہیں ان کا تعلق اسلامی جاہ وجلال کے دورے تھا۔ 


۴,۴ 


مگر اب برطانوی دور کا آغاز تھا آور بر صغعر کا ببرونی دلیا سے تعاق قائم ہو رہا تھا جس ہے 
نئے لۓے افکار ملک میں جاری و ساری تھے ۔ مگر بنکا ی مسلان ماضی ہی ک طرف متوجد 
رے ۔ انہوں ۓے عصر حاضر ہے روگردانی کی ۔ وہ یں ند جان سکے کی کیسی کھسی 
عہد آفریں باتوں کا آغاز ہو چکا ے ۔ وہ ان عہد آفریں باتوں کو اختیارکر کے اپنا مستقبل 
سنوارےۓ کی طرف مائل ند ہوئۓے ۔ پر ہد کے تقاضے الگ ہوۓے ہیں ۔ انہوں نے تقریباً 
اوک سر مال کک اق شارت کو کہ ھواتا اس ے ابی جو ری ای اور حاسی 
نقصان ہؤا اس کا اندازہ اس پورے عہد کے ادب کے مطالعے ہے ہو سکتا ے ۔ 


اسی عہد میں دو بھاشی طرز تحریر کا آغاز ہوتا ہے ۔ اس جدید طرز میں ءر ء فارسی اور 
آردو کے ہے شر الفاظ استعال کے گئے ۔ مسلإن شعراء نے اس اسلوب کو فروغ ددا لیکن 
ہندو چیں بد جہیں رے ۔ چنانچہ انہوں نے رد عمل کے طور پر بنگلا میں سنسکرت کے 
الفاظ ٹھونسٹا شروع کیے اور یں نی سنسکرت آمیز زبان 'سادھو بھاشا“ کہلائی ۔ بعد ہیں 
اسی سادھو بھاشا کو مسلانوں ہے بھی استعال کرنا شروع کردیا ۔ اس کے سوا اور کوئی چارہ 
بھی ئه تھا کیوں کی اس عرصے میں سادھو بھاشا میں تخلِق کردہ ادب ۓ اتنی ترق کر 
لی تھی کہ اس کا شار دلیا کے ترق یافتہ ادیات میں ہوۓ لگا ۔ 


فصل (الف) ۔ روایٹی شعراء 


حیات محمود 

دور وسطبٔی کے بنگلا ادب میں شاعر کی حیثیت سے حیات محمود کا مقام بہت بلند ے ۔ 
"صرف اٹھارەویں صدی عیسوی ہی میں نہیں بلکد دور وسطی کے بنگلا ادب میں جتنے بھی 
صفر اول کک ہندو اور مسلم شعراء گزرے ہیں ان میں حیات حمود جیسی غرم معمولںی 
ذہالت رکھنے والا' شاعر کم ہی پیدا ہؤا سے ۔ ان کی ہر نظم ہیں خداداد شاعرالہ 
صلاحیتیں اجاگر ہیں ۔ شیا ی بنگال کے دہہات میں آج بھی ان کے تنا خوالوں ىی کمی 
نہیں ۔ سال میں ایک دن وہ ان کا دوم ناے ہیں اور ان کَ روح کو ثواب ایصال کرے 
ہیں ۔ لہلٰذا ان کے بارے میں اگر یں کہا جا تو ے جا لہ ہوگا کہ دلیاۓ شاعری میں 


ں٣۴‎ 


جس طرح وہ لافانی ہو چکے ہیں اسی طرح ان ک شاعری کا چراغ ہزاروں لاکھوں دلوں میں 
جگمگاتا رے گا ۔؛ (کروی حیات محمود ؛ از ڈاکٹر مظہر الاسلام ؛ صْاحہ -ْ)٦‏ 


حیات محمود کی کل چار تصائیف کا اب تک پتا چل سکا ے اور ہر تصنیف پر 
شاعر ے سنہ تصنیف درج کیا ہے ۔ بہلی کتاب جنگ نامہ/ ١٠+.‏ بنگلا سال مطابق 
٣‏ ١ء‏ میں لکھی گئی ۔ شاعر نے اگر مم سال کی عمر میں یہ کاب تحریری ہے تو وہ 
.ےھ میں پبدا ہوۓے ہوں گے ۔ لیکن اتنی کم سنی میں ایسی عظم کتاب دور وسطٰی 
میں لکھنے کی کوئی :شال نہیں ءاتی ۔ کتاب پڑھنے کے ىعد ایسا عسوس ہوتا ہے کہ غالبا 
شاعر نے ٹیس اور چالیس سال کی عمز میں ”جنگ ناءہ' تحریر کیا ہوگا ۔ لیکن ان کی آخری 
تصغیف 'انبیا بانی؟ پر جو سن درج ے وہ ےج ے ؛ء ے اور اس کتاب میں اکثر جگہ انہوں 
نے اپنی ضعیفی کا بھی شکوہ کیا ے ۔ اس لحاظ ہے اگر ان کا سنہ پیدائش ..ے١ء‏ مان 
لیا جاے تو ےن سال کی عمر تک پہنچتے یہنچتے کوئی شخص بوڑھا نہیں ہو جاتا ۔ شاعر کے 
اعزہ کے بقول جو اب تک ح۔ات ہں ؛ حیات حمود نے سٹُر یا اسٌّی سال یک عمر میں وفات 
پائیق ے ۔ لہلٰذا اس کی روشنی میں شاعر کا سنہ پیدائش اکر ۱۹۸۰ء مان لیا جاۓۓ تو 
'الہیا بانی؛ لکھے وقت ان کی عمر ےے سال کی ہوگی جو قرین_ قیاس معلوم ہوٹی ہے۔ 


حیات محمود ضلع دیناج پور کے گھوڑا گھاٹ میں پیدا ہوۓ تھے ۔ گھوڑا گھاٹ 
عہد مغلیہ میں بہت اہم مقام تھا ۔ شاعر کے خاندائی شجرے سے پتا چلتا ے کہ داؤد خاں 
ان کے آبا و اجداد میں سے تھے ۔ سوال پیدا ہوتا ے کہ داؤد غاں کون تھے ؟ ڈاکٹر 
مظہرالاسلام لکھت ہیں کہ ”'مولانا فضل الرحٰن کی تحریر کے مطابق شہنشاہ اکعر نے بنگال 
اور آسام پر قبضں کرۓ کے لیے ٢ے‏ ۵ء میں داؤد خاں ء خان جہاں ء موسلٰی فخر خاں ء 
راجە ٹوڈر مل ء خان عظی ء شہباز خاں اور راج مان سنگھ کو بھیجا تھا ۔ مان سنگھ 
گھوڑا گھاٹ میں صوے دار مترر ہوۓ تھے ۔ صوے دار داؤد خاں گوری پور (آسام) روا 
ہوۓے۔ دریاۓ ٹیستا میں قیام کے دوران شدید جھڑ ء طوفان اور ملیریا کے باعث وہ گھوڑا گھاٹ' 
کچ قریب آ گئۓے اور بہں قیام کیا ۔ا؛ (کوی حیات محمود پر بنگش پریچاۓ + از مولاا 
فضل الرحمٰن ؛ صفحہ م) ۔ حیات مود کے بزرگ داؤد خاں کے بارے میں مولوی عراب 
علی 'لو روز میں رتم طراز ہیں : 'اول اول داؤد خاں ضلع غازی پور کے مغربی علاقے می 


۵ 


رہتے تھے ۔ باڑہ بھوئیاں ے جب بغاوت کی تو اس کو فر وکرۓ کے لیے شہنشاہ اکە 
ۓ داؤد خاں کو بنگال بھیجا اور انہوں ۓ گھوڑا گھاٹ میں اقامت اختیار کی ۔+ (نو روز 
دوسرا اور تیسرا مشترکہ شارہ ء مہم( بنگلا سال ؛ صفحہ ۱ن)۔ 


مولانا فضل الرحمٰن کے بقول راجہ مان سنگھ گھوڑا گھاٹ کے صوے دار تھے 
لیکن تارب میں اس کا ہیں ذکر نہیں ۔ البتد یں درست ے کہ کچھ روز کے لے وہ بگا 
کے صوے دار مقرر ہوۓ تھے ۔گھوڑا گھاٹ میں انہوں ےۓ کچھ روز نک قرام ضرور ؟ 
تھا ء ممتقل طور پر افامت گزیں نہیں ہوۓ تھے ۔ وہ یہاں پٹھالوں کی سرگرمیوں کہ 
روکنے کے لے آۓ تھے ۔ مولانا محراب علىی نے داؤد خاں کو شہنشاہ اکبر کے مپہ سالا 
کی حیثیت سے پیش کیا ے ۔ لیکن اس کا کوئی بین ثبوت نہیں ملتا کہ شہنشاہ اکر کے 
بادشاہی کے ع۔ہد میں اس ام کا کوئی سپہ سالار بھی تھا ۔ حالائکب حقیقت یں ے ک 
بنکال کے خود غختار سلطان داؤد شاہ کے خلاف جنگ کرئنے کے ایے نتلف اوقات 
می شہنشاہ آکبر نے ختلف سپہ سالاروں کو بٹگال روائه کیا تھا ۔ ڈاکٹر مظہرالاسلا, 
لکھتے ہیں : ”یں حقیقت ے کم لہ تو شہنشاہ اکر کا ایسا کوئی سپہ سالار تھا جس ؟ 
نام داؤد خاں تھا اور جس نے گھوڑا گھاٹ آ کر قیام کیا تھا اور نہ شاعر کے آپا واجداد مبر 
داؤد خاں ام یکوئی قابلِ ذکر شخص ملتا ے ۔ تاہم مولانا فضل الرحہٰن اور عراب علی 
کی تمحریرون ے یہ بات واضح ہو جاتی ے کہ شہنشاہ اکبر کے ة۔ہد میں حیات مود 
کے آبا و اجداد میں سے کوئی ایک فرد شہنشاہ کی نگاہ کرم کے باعث معمولی عہدہ حاصل 
کرۓ میں کامیاب ہو گیا تھا ۔ تارج میں اس کی بھی شہادت ماتی ے کہ اکبر اور 
جہانگیر کے عہد میں چند پٹھان اور مغل سورماؤں کو باغی پٹھالوں ک س رکوی کے 
صلے میں کوچ بہار کے علاقے میں جاگیر عطا کی گئی تھی“ (کوی حیات مود ؛ 
صفحہ ہ) ۔ گھوڑا گھاٹ کے بارے میں 'ریاض السلاطین' میں یوں ذکر ملتا ے : ”گھوڑا 
گھاٹ دریاۓ کارا تویا کے دائیں ساحل پر واقعم ے ۔ اس کو ضلع رنگ پور میں شامل کر 
لیا گیا ے ۔ یہ ایک قلعد بند چوی ے جس کی جنگی اہمیت سے الکار نہیں کیا جا سکتا ۔ اس 
کے جنوب مغرب میں کوچ بہار ے ۔ گھوڑا گھاٹ کے راستے چونکہ باغی افغان اکثر و 
پیشتر کوچ بہار میں پناہ گزیں ہوتے تھے اس لے بہاں وفادار افغان جانبازوں کو بھیجا 


اہ 


جاتا تھا ۔“' (الگریزی ترجەہ ؛ صفحہ ہم) ۔ لہٰذا قیاس کہتا ے کہ حیات حمود کے آبا و 
اجداد می بھی ایسا ہی کوئی ہہادر اور جانباز شخص گزرا ہوگا جس کو جاگیر ملی تھی ۔ 
''بہرکرف ہم اس نتیجے پر پہنچے ہیں کہ شاعر کے آبا و اجداد میں لب داؤد خاں اور لە 
میں داراب خاں ام کا کوئی شخص گزرا ے ۔ البتہ پھول خاں امی ایک شخص کا ذکر 
آئین اکبری؛' میں ملتا ہے ۔٢'(‏ کوی حیات محمود ء از ڈاکٹر مظہر الاسلام ء صفحہ و) ۔ 


ہلاشبں حیات عحمود ایک معنزز گھراۓ میں پہدا ہوۓ تھے ۔ ان کی رگوں مس 
پٹھان خون بھی تھا اور بنکای خون بھی ۔ پھول خاں کے نام ہی سے یہ ظاہر ہوا ے کہ 
شاعر پٹھان خاندان ہے تعای رکھتے تھے ۔ پھول خاں کو ان کی جانبازی کی وجہ ہے کوئی 
جاگعر بھی لی تھی ۔ مغلوں ا کرم صرف ان تک ہی محدود نہ رہا ہلکہ ان کے بعد بھی 
یہ سلسلہ جاری رہا ۔ حیات مود کو 'قاضی؟ کا بلند مر‌تبہ ورۓے میں ملا تھا ۔ مےسشد 
قلی خاں کی عملداری کے آخری دلوں میں یعنی ۳ء ۔ےے,ء کے لگ بھگ باپ کے 
انتقال کے بعد وہ باگدار پرگنے کے قاضی مقرر ہوۓ ۔ ان ک زندگ ہی میں کئی لواب 
بنگال کے حکمران مقرر ہوۓ ء ثا نواب شجاع الدولہ ء سرفراز خاں ء علی وردی خاں اور 
سراج الدولہ ۔ 


کہا جاتا ے کہ حیات حمود کے والد کییں حمود بھی عالم کامل تھے اور انْ کو 
شاعری ہے بھی لگاؤ تھا ۔ غالباً بھی وجں ے کہ حیات حمود بھی بین ہی ہے بڑے ذہن 
تھے ۔ ان کے بارے میں یہ مشہور ے کہ ابتدائی تعلیم حاصل کرتۓے کے بعد دلی گے اور 
وہیں اعلیل تعلم حاصل کی ۔اس بارے میں حراب علی رقم طراز ہیں : ”'نوابی عملداری میں 
شبالل بنگال کا ساہی گج علوم کا سکز تھا ۔ وہیں حیات حمود نے ابتدائی تعلیم مکمل کی ۔ 
اس کے بعد وہ اپنے چھوۓ بھائی شاہ جال کے ہمراہ اعلول تعلٍم کے لے دی روالہ ہو گئے ۔ 
ان دلوں دی ہندو۔تانی مسلالوں کی تہذیب وثقافت کا سکز تھی ۔ خداداد ذہالت و لیاقت 
کی وج ہے حیات حمود ے تھوڑے ہی عرصے میں قرآن ید ء حدیث ؛ فقہ اور دیگر اسلامی 
علوم حاصل کر لیے ۔ اس کے علاوہ آنہوں نے عرب ء فارسی اور آُردو زبالیں بھی سیکھ لیں۔ 
پنگلا اور سنسکرت انہوں ے علامہ ابوالفضل ہے سیکھی ۔“؛ (نوروز م,و٭, بنگلا سال ء 
صفحب ج) لیکن ڈاکثر ہ غامبر الاسلام نۓ اس غیال کو غلط قرار دیا ے کم حیات حمود 


۳ 


کبھی دل بھی گئۓے تھے ۔ وہ کہتے ہیں کہ آنہوں ۓے گھوڑا گھاٹ ہی میں تعلبم حاصل 
کی ۔ نہیں بیک وقت بنگلا ء عری اور فارسی پر قدرت حاصل تھی ۔ کہا جاتا ے کہ وہ 
فارسی میں بھی شعر کپتے تھے ۔ 
جنگ ئامہ 

یہ حیات محمود کی بہلی منظوم تصنیف ے اور یہ ۳ءء میں مکمل ہوئی ۔ میدانِ 
کربلا میں جو دلدوز ساتحہ رونا ہؤا تھا اس کی تصویر اس 'جنگ امہ میں پیش کی گئی ٌ 
حضرت علىی اور حضرت معاویم کی وفات کے بعد یزید ۓ کس طرح حضرت علی* کے 
فرزند عالی مقام اور ان کے اعزہ کو ظلم وستم کا نشائہ بنایاء یہ سب کچھ شاعر ۓ بڑی 
7 اثر زبان میں بیان کیا ہے ۔ آنہوں ۓے کتاب کے شروع میں بنو آمیہ اور بنو ہاشم کے 
درمیان خالفت کے اسباب کا بھی ذ کر کیا ے ۔ اس کے علاوہ امام حسن* اور امام حسین 
کے ساتھ حضرت رسول۴ خدا کی حبت و شفقت کا بھی بیان سے ۔ 

شاعر نے اِس دکھ کا اظہار کیا ے کہ بنگلا میں واقعہٴ کرہا: پر زیادہ تر ایسی 
نظمیں لکھی گئی ہیں جن میں صداقت بہت کم ہے اور لوگ ان نظموں کو پڑھ کر 
گمراہی میں مبتلا ہیں ۔ بھی وجد ے کم آنہوں نۓ ”جنگ نامہ؟“ لکھی تاکہ سچی باتی 
عوام تک پہنچیں ۔ لیکن ان ہے بھی غلطیاں سرزد ہو گئیں ۔ تارخی واقعات ے دور ہٹ 
کر حض خیالات و تصورات کی دنیا میں انہیں پناہ لینی پڑی ۔ لہٰذا ”جنگ امہ؟ کو 
ہم تاربتمی تصئنیف نہیں کہ سکتے ۔ لیکن ساتھ ہی اس سے بھی انکار نہیں کر سکتے کم ید 
پیائی۔ نظم شاعر کے تارخی شعور کو اجاگر کرتی ہے ۔ جہاں جہاں بھی وہ تاریخی حقالق 
ہے دور ہٹے ہس اس میں ان کی لاعلمی کو دغخل نہیں بلکہ شاعرائں تخیّل کارفرما سے ۔ یہ 
بات بھی ذہن میں رکھئی چاہیے کہ یہ نظم کا ترجمہ یا چربہ ے اور غالبا کربلا کی تاریخی 
داستان میں شاعرالہ رنگ آمیزی اصلى نظم می بھی ہوگی ۔ 

حیات محمود کی نظم کے دیباچے سے اس بات کا اظہار ہوتا ے کہ آنہوں ے ابی 
نظم کسی فارسی نظم کو سامنے رکھ کر لکھی ے کیونکہ آنہوں ۓ خود کہا سے : 

فارسی کتھا آىی رچینو بانگلاۓ 


کتاییر کتھاکوئلو پشتکے پرکاش 


۴۰۱۸ 


شاعر کے اس شعر ہے یہ بات سمجھ میں آ جا ہے کہ ”کتاب؟ کا مطلب ان کے 
خیال میں فارسی کتاب اور پشٹنک کا طلب بنگلا نظم ہے ے ۔ 'جنگ امہ“ میں کسی 
فارسی نظم کا بنیادی خیال ہو سکما ے یا ہم اس ک و کسی قارسی نظم کا چرہں کہ سکتے ہیں 
لیکن لفظ ہد لفظ ترجمہ ہرگز نہں ۔ '']نہوں نے اس موضوع پر کوئی فارسی نظم پڑھی 
ہوگی اور اس کا عکس ان کے ذہن میں رہ گیا ہوکا جس کو بعد میں آہوں نے بنگلا میں 
لظم کر دیا ۔ ان کی ہر نظم کے بارے میں یہ بات کہی جا سکتی ے ۔“ 
(کوی حیات مود ء از ڈاکٹر مظہر الاسلام ؛ صفحب وم) 
حیات تےمود ک_ پیش رو شاعروں ۓ بھی اس ساعے پر نظمیں لکھی ہں ۔ دور وسطولٰ 
میں یں رجحان عام تھا ۔ عض لوگوں کا یہ خیال ے کہ ىکال می جب مغلوں کے اثرات 
زیادہ گہرے ہو گۓ تو شیعہ فرقے کے لوگوں کو جاں اپنے عقیدے کی اشاعت کی آسانیاں 
میسر آئیں اور اس طارح سرائی لکھے جاۓ لگے ۔ لیکن ید واقعہ ے کہ بے ۵ ؛ء میں بنکال 
پر مغلوں کا قبض.د ہؤا جب کہ اس سے بہت ۔ہلے شیخ فیض اللہ ےۓ سہئ یہ طرز کی نظم 
(غازی وجے) لکھی ۔ یں صحرح ہے لم سانحٴ کربلا پر آنہوں نے بھٹ کم لکھا ۔ بنگلا میں 
سب سے پہلے سہثیہ نگار کی حیثیت ہے مد خاں (”مفتول حسین“) کا ام لیا جا سکتا ے ۔ مد خاں 
کے بعد ہی ان کے ہم عمر عبدالحکیم نے بھی سانحمٴ کربلا پر نطم لکھی سے ۔ ”ان کی 
نظم ٭کربلا؟“ پوتھی ادب میں زیادہ مشہور ے ۔“ (ہانگلا قلمی پوتھیر بیان ٤‏ از پروفیسر 
علىی احمد) ۔ مد خاں کی ' قتول حسین؟ کے بعد ہی حیات مءود کی ”جنگ لامہ؛“ نظم عوام 
میں مقبول ہوئی ۔ غریب اللہ کی نظم ”جنگ امہ؟“ کو بھی ہم نظر انداز نہیں کر سکتے ۔ 
اگرچہ مچد خاں کی وفات کے تقریباً پرے سال بعد حیات محمود نے ”جنگ امم؛ لکھی اس کے 
باوجود دولوں کى زبان ؛ عروض اور خبالات میں یکسالیت نہیں ۔ البتہ یہ بات تسلم کر 
لینی ہوگق کہ چد خاں ء حیات حمود اور غریب اللہ سبھی نے فارسی نظموں ہے امتفادہ 
کیا ہوگا ۔ اس لحاظ سے ٹینوں کی نظموں میں یکسائیت ہو سکتی ے ء لیکن دوسری باتوں 
انیبان کی ہم بی و می 
حیات مود ہندو پورالوں ہے ہہت متاثر نظر آے ہیں ۔ شاید اس کی وجہ ہندوؤں ہے 
پرسوں کی رفاقت اور ایک دوسرے کی روایت ے آکہی ہو ۔ بھی وجہ ے کہ ان ک 


۲۹ 


ہندو پورانوں کی دو ایک کہانیاں ؛ ہندو روایت کے دو چار الفاظ (گوسائیں ؛ اتھ ء لیراکار : 
ٹھاکر وغیرہ) تشبیہات کے الفاظ (گورا چاند سیاہ بالوں ہے آگے دیکھو) وغیرہ ملتے ہیں ۔ 
ان باتوں ہے ظاہر ہوا ے کہ وہ خالص اسلامی روایت کے موضوع پر نظم لکھے لکھتے 
ہندو لسانی اور قامیحی روایات کو نظر انداز نہیں کر سکے ۔ مثا خالص اسلامی موضوع 
پر شع رکہتے کہتے وہ ہندو دیوٹا اور دیوی کا ذکر بھی کر دیتے ہیں ۔ حضرت رسول* خدا 
ی ولادت باسعادت کا ذکر وہ اس طرح کرۓ یں : 


جکھن جنمیلو لی اندرا راج آدی سی 
دیوگن ہوئلو چمت کار 
بھائگیلو اندرا چھترو کھیسا پوڑیلو پترو 
سنگھاسن اڑیلوتا ہار 


(ترجەہ) جب لی" کی ولادت ہوئی تو اندرا راج کے سارے دیوتا انگشت بدنداں رہ گۓ ء 
اندرا کی حکوست جایق رہی ۔ اس کے آئین کی بنیاد منہدم ہو گئی اور تمغت 
ڈاواں ڈول ہو گیا ۔ 


شاعر کے اس رجحان ہے اس عہد کے مسلم معاشرے کو بھی سمجھنے میں مدد 
مليّی ے اور یں تصویر بھی آنکھوں کے سامنے گھوم جاتی ے کہ اس عہد ی مسلم 
تہذیب ہندو تہذیب ہے قریب تھی ۔ اس بات ہے الکار نہیں کیا جا سکتا کہ فتح بتنگال کے 
بعد یہاں کے معاشرے پر ەسلانوں کے مذہب اور ان کی تہذیب کی چھاپ گہری ہوتی گئی ۔ 
ہم اہے بھی تسلیم کریں گے کہ مسلإان بھی یہاں کے باشندوں کے اثرات ہے حفوظ لہ رہ 
سکے ۔ دور وسطول کے بنگلا ادب میں یہ اثرات ممایاں طور پر نظر آے ہیں ۔ 


جنگ اسہ؛“ حیات مود کی رزمید نظم ے اور اسی مناسبت سے انہوں نے جو اسلوب 
اپنایا ے وہ قابل تعریف ے ۔ ابتدا ىے انسہا تک کہانی اثر انگیز اور دلخراش ے ۔ رزمیہ 
شاعروں میں فردوسی ؛ ہوس ء ہالمیکی ؛ ورجل ء ملٹن اور کالی داس بہت مشہور ہیں اور 
انہوں نے اپئی اہی نظموں کے لیے جو اسلوب اپنایا تھا وہ آج بھی اچھوتا ے ۔ حیات حمود 
بے بھی رزمیە شاعری حیثیت ہے اپنا مقام ان لافائی شعراء میں بنا لیا ے ۔ ان ک زبان 


۳ 
میں شوکت کے ساتھ لغمگی بھی ے اور ان کا طرز بیان بھی منفرد ہے ۔ 
ہتیکان بانی 

یه کتاب ٣ے‏ ١ء‏ میں لکھی گئی ۔ اس منظوم کتاب میں اسلام کہ ختلف امول ء 
فرمان اہی اور قواعد و ضوابط بیان کے گۓ ہیں ۔ اس کے لکھۓے کا بقول شاعر واحد 
متصد پ تھا کہ وہ مسلان جو آہستہ آہستہ مذہب ہے دور ہوے جا رے ہیں اور جن میں 
برائیاں جڑ پکڑی جا رہی ہیں وہ اہے پڑھ کر راہ راسٹ پر آ جائیں ۔ شاعر اگر ایک طرف 
معاشرے کے مصلح تھے تو دوسری طرف مذہب کے سبلغ بھی تھے ۔ اس کتاب میں ان کے 
یہ دولوں روپ نظر آے ہیں ۔ 


اس کتاب کے ذریعے انہوں ۓ وہ سب اصول و ضوابط حیات بتاۓ جن کا جانٹا ہر 
سسلان کے لیے ضروری ے ۔ مثلا انہوں نۓ بتایا کہ نماز کس طرح پڑھی جاتی ہے ء وضو 
کیسے کیا جاتا ے ؛ روزہ کیوں فرض ے ؛ فریضہٴ“ حچ کیا ے + زکلٰوة کیوں فرض ک 
گئی ے ء حلال اور حرام میں کیا فرق ے ء گناہ اور ثواب کسے کہتے ہیں اور یں کہ 
مسلالوں کے حقوف اور فرائض کیا کیا ہیں ۔ ان باتوں کے علاوہ چند پیغسروں کا ذکر ء 
ملائک کی نىاتیں اور الہ و رسول“ کی فرمائبرداری اور افرەانی کا بیان بھی ے ۔ انہوں نے 
یہ بھی بتایا ے کہ اگر زندگی حقیقت ہے تو موت بھی برحق ہے ۔ لہلٰذا مرے دم تک 
موت کو نہیں بھولنا چاہیے ۔ جس نے اللہ اور اس کے رسول کے بتاۓے ہوۓےُ اصولوں پر 
عمل کیا اور !پنی زندگی کو دنیا کی تمام آلائشوں اور برائیوں ے پاک صاف رکھا وہ 
آخرت میں سرخرو ہوگا۔ یہ نظم طبع زاد معلوم ہوتی ے ۔ چونکہ شاع رکو عری اور فارسی 
پر بہت قدرت حاصل بھی لہلٰذا ان زبائوں میں ان کو اسلام کے بارے میں جو کچھ 
بھی ملا انہوں نے بگلا میں اس کو نظم کر دیا ۔ ''اس نظم کا موازنہ علاول کے 'تینہ؛ 
ہے کیا جا سکتا ے کیولکە موضوع کے لحاظ ہے دونوں نظمیں یکساں حیثیت وکھتی ہیں ۔ 
علاول کی نظم 'تحفہٴ فارسی زبان کے شاعر یوسف کدا کی تحفۃ النصاعم“ کا ترجعہ سے ۔ 
یوسف گدا یا شیخ یوسف دہلوی چودھویں صدی کے شاعر ہیں ۔ اگرچہ حیات محمود کی نظم 
اور 'تیفة النصاعغ' میں بہت حد تک یکسالیت ے لیکن شاعر ۓ کہیں بھی لہ تو یوسف گدا 


و2۰ 


کا ذ کر کیا ے اور نہ ان کی نظم 'تحنۃ النصاغ“ کا ۔ معلوم ہوا ے کم 'تطفۃ النصاغ“ 
حیات مود کی نظروں ہے نہیں گزری ۔ بہرکیف سولھویں صدی عیسوی میں املامی نتم 
اور مسائل کے بارے میں پنگلا شاعری کا جو دھارا پھوٹا تھا حیات محمود کی 'ہتیکان'؟ ای 
سے کلی ہوئی قابلِ ڈکر نظم ے ۔“' (کوی حمات مود ؛ از ڈاکٹر مظہر الاسلام ء 
صفحب ١وم)۔‏ 
انہیا بانی 

یہ نظم ےںے,ء یعنی جنگ پلاسی کے وقت لکھی کی ۔ اٹھارھویں صدی کی سیاسی 
فضا کے پس منظر پر نظر دوڑائی جائے تو یہ حقیقت واضح ہو جاتی ے کہ حیات محمود نے 
'البیا بانی“ کیوں لکھی ۔ اس عہد میں مفلوں کی سیاسی کمزوری ‏ انگریزوں کی عیاری اور 
سر‌ہٹوں اور پرتگیزوں کے مظالم ےۓ بنگال کے عوام کو بہت مایوس کر دیا تھا ۔ اتتصادی 
بدعا ی کک وجە ہے معاشرہ ختلف برائیوں کی آماجگاہ بن گیا تھا ۔ مذہت سے لوگ دور 
ہوتے جا رے تھے ۔ان حالات ۓے عیات حمود کو معاشرے اور مذہب سے قریب کر دیا ہ 
انہوں نے بھسوس کیا کہ زندگی میں جب چاروں طرف مایوسی :اور امادی کا راج 
شروع ہو جاتا ے تو مذہب کی باتیں سن کر اور پڑھ کر دلوں کو تقویت ملی ے ۔ 
'البیا بانی؟ اسی مقصد کے پیش نظر لکھی کئی اور کہا جاتا ے کہ اس نظم نے مسام عوام 
کے دل و دماغ کو سکون پہتچاے میں بڑا کردار ادا کیا ۔ حالانکہ شاعر اس وقت عمر 
کی اس منزل پر پہنچ گئے تھے جب قوىٰ جواب دے دیتے ہیں اور دماغ کا م کرنا چھوڑ دیتا 
ے تاہم انہوں ۓےۓ سسلم عوام کے لیے یہ اہم فریضہ انجام دیا ۔ 

البیا ہانی؟“ بھی کسی عری یا فارسی کتاب ہی کا ترجمە ہے ۔ اس میں تخلیق کائنات ؛ 
پیغمبر اسلام اور دیگر پیغمبروں کی باتیں بیان کی گئٔی ہیں ۔ ہہشت اور دوخ کا ذکرے ۔ 
اس میں یں بھی تفضیل ہے بیان کیا گیا ے کہ خدا ہۓ آدم' کو کیسۓ تخلیق کیا اوراس ‏ 
طرح اس ے عرش ء آفتاب ء ماہتاب ؛ آگ اور ہوا کو سجدہ کرۓ کا حکم دیا ۔ 


سرب بھید بانی (ء۱ء) 
'پنچ تنتر؟ بمسکرت زبان میں بنچو شرما کی اغلاقیات پر عظیم کتاب ہے جس کا ترجمم 


۲ 


ختلف زبانوں میں ہو چکا ے ۔ بنگلا میں اس کا ترجەد سب سے پیل حیات محمود ۓے 
فارسی ترجے کی مدد ہے کیا ۔ ان کے بقول ایران کے کسی ہہت ہی معزز فرد مصطفول دیوان 
ک خواہش پر تاج الملک نے '”پنچ تنتر' کا فارسی میں ترجمد کیا تھا اور انہوں بے اسی 


کتاب یعی 'فرح القلوب؟ کی مدد ہے 'سرب بھید ہانی؟ لکھی ۔ 


ختصر یہ کہ اٹھارھویں صدی کے درمیانی عہد میں مغری اور مشرق بنکال میں جتنے 
بڑے شعراء گزرے ہیں ء حہات محمود بھی ان می سے ایک ہیں ۔ انہوں ے مذہب اور 
اخلاقیات کے موضوع پر طویل بیائیں نظمیں لکھیں جو خیالات کی رفعت اور شاعرانہ 
خوبیوں کے لحاظ سے بلند ہیں ۔ ایکب خوبی جو ان کو دیگر شعرا سے یز کرقی سے ید سے 
کہ انہوں نے دیہات ک زبان اور ادب ک زبان کو ایک نیا روپ دیا ۔ دلیا کے ت"مام شاعر 
ایک لئے عہد کو جنم دینے یق لیاقت و ذہانت لے کر ہبدا نہیں ہوے ؛ الہتد کس ی کسی 
شاعر کا ظہور اس عہد کو زندہ رکھنے می ناگزیر ہوتا ے ۔ حیات محمود بلاشبں ایسے ہی 
شماعروں کی صف میں نظر آے ہیں ۔ ”'دور وسطلٰی کے بنگلا ادب میں ان کی ٹکر کا کوئی 
شاعر نظر نہیں آقا ۔ شمالی بنکال میں وہ واحد گوہر ایاب ہیں ۔ سانحہٴ“ کربلا پر جن 
شعراء نے نظمیں لکھی ہیں ان میں حیات حمود حسن ىیان ؛ موضوع اور زنان کے لحاظ ہے 
جنگ امہ لکھ کر سب ہے اونچی جگد پر نظر آتے ہیں ۔“ ۔(کوی حیات محمود ؛ از ڈاکٹر 
مظہر الاسلام ء صفحد ,۰ ۹م) ۔ 
شیخ منصور 

اب تک ان کے دو مغطوطات دستیاب ہوۓ ہیں ۔ 'سر امہ“ کے شاعر متصور اور 
'اسہر جنک تامہ“ کے شاعر شیخ منصور دو ختلف شاعر معلوم نہیں ہوۓ ۔ ان کے والد کا 
نام قاضی عیسلٰی اور مرشد کا ام شاہ تاج الدین ے ۔ 'سر نامم؛ ان کی ضخم کتاب و 
اس کا سنہ تصنیف ششاعر نے یوں بیان کیا ے : 

جو تو ہوئلو مگھی سن لاؤ پرمانی 
اک پرے شنو چھ پاب دیا گونی 

یعئیي 'سر امم“ حہ. , ماگھی مطابق ۴ء میں مکمل ہا ۔ شاعر چالگام میں رامو کا 


۳ 


باشندہ تھا ۔ سر امم؟ فارسی کی ایک کتاب ”اسرار الٰہی' کا ترجمں ے۔ اس عہد مع 
مسلإن شعراء عری اور فارسی کی منتخب اور مشہور کتابوں کا ترجم کر کے بنگال کے عوا 
کو اسلامی تہذیب و ثقافت اور تعلیات ہے روشناس کرا رے تھے ۔ شیخ منصوررے بھی 
اسی مقصد کو پیش نظر رکھ کر اسلامی تعلمات پر مبنی فارسی کتاب ”اسرار الہی' کا بنگلا می 
ترجمہ کیا ۔ اس بارے ہیں وہ خود کہتے ہیں : 

۱ اسرار الٹھی اک کتاب اوہام 

سر امہ راکھی لام پشتکیر نام 
(ترجمہ) : اسرار الٰہی ایک عظم کتاب ے ۔ (ہنگلا میں) اس کا ام میں نے ”سر امہ؟ رکھا 


در اصلى یہ نظم بقول پروفیسر شاہد علی ٭درویشی پوتھی؟؛ ے ۔ اس کی کئٔی فصلم 
ہیں ۔ پہلی فصل میں 'درویشی کتھن؟“ دوسری میں 'عبارت؛؛ تیسری میں 'جسم؛؛ چوتھم 
میں ”ربیع؛ ء پانچویں میں 'دل؟ء چھئی میں 'سوسم؛ ء ساتویں میں 'خدا؟ اور آٹوویں مج 
”ارواح؛ کا ذکر ے ۔ 


شیخ منصور کی دوسری کتاب 2اسر جنگ ٹامہ؛ ے اس میں ساتحہٴ کربلا او 
امیں مچد حنفید کی فتح کے واقعات درچ ہس ۔ اس میں ے شار عربی اور فارسی کے الفاظ بڑ 
خوبصورتی ہے استعال کیے گۓے ہیں ۔ زبان پر ان کو بڑی قدرت حاصل تھی ۔ 


مد وزیر علی 

ان کی صرف ایک نظم دریافت ہوئی ے جس کا عنوان 'نسل عثان اسلام آباد؛ إ 
”شاہنامہ؟؛ ے ۔ اس نظم میں ان کے حالات درج ہیں ۔ ضلع چاثگام میں ہت ہزاری تھازذ 
ے اور اسی تھاۓ میں چاریہ انی ایک گاؤں ے جہاں مد وزیر علی پیدا ہوۓ ۔ ان ١‏ 
بڑے بھائی کا نام شہزادہ نظبر علی تھا ۔ کہا جاتا ے کہ چاٹگام کا 'نظبر ہاٹ' ان ہو 
کے ام سے مشہور ے - ان ہی کی فرمالش پر شاعر ۓ تیسرے خلیفہ حضرت عثان: ‏ 
اہل غاندان پر نظم لکھی ۔ عربی زبان میں تارج عثانی کو ہی وزیر علىی نے بنگلا کا جامہ 
پہنایا ۔ انہوں ۓے ۱۱ء۱ء میں یہ نظم شروع کی تھی جو ۱۸ے ۱ء کو مکمل ہوئی ۔ شاء 
خود حضرت عثان“ كے خاندان ہے تعلق رکھتے تھے ۔ 


"1۳ٗ 


٭ زضا (۱۹۹ء۔ ۰ہے؛ء) 

ان کی د وکتابوں کا اب تک پتا چلا ے جن کے نام یب ہیں : () حم جلال و 
چتورنا چیلال ۔ (م) مصری جال ۔ ان ی جاۓ ہبدائش چاثگام کے پھٹک چھڑی ٹھالہ میں 
بخت پور گاؤں ے ۔ یہاں شاعر کے اہل خاندان اب بھی موجود ہیں ۔ ”ئمم جلال و چتورٹا 
چیلال؟ عشقیہ داستان ے جو بڑتلہ (کلکتہ) ہیں چھی تھی اور جو بنکال کے گھر گھر میں 
شوق ہے پڑھی جاتی تھی ۔ یہ بیانہ نظم ے ۔ پیر واور ہپروئن ایک دوسرے کو خوابمیں 
دیکھتے ہیں اور اس ]آمید میں کہ ملاقات دوسری دنیا میں ہوگی دونوں آخر میں اپنے آب کو 
نذر آتش کر دیتے ہیں ۔ گندھروا رسم کے مطابق دونوں ک شادی خواب میں ہو جایق ے 
لیکن سوال ملاقات کرنۓے کا پیدا ہوتا ے۔ شاہ شبراز کو جب ان باتوں کا علم ہوا تو اس 
شہزادی کی شادی کا منصوبد بنایا ۔ سو مجر کی رسم منائی کی ۔ دیگر شہزادوں کے ساتھ 
جلال بھی سومبر میں آیا ۔ شہزادی کے ساتھ شادی کے لے پایچ شرائط رکھی گئیں ۔ جلال 
پائھوں شرائط ہر پورا اترا اور اس طرح دونوں شادی کے بندھن میں بندھ گئے ۔ 


”'مصری جال؟ بھی داستانِ عشق ے ۔ اس میں شاہ عبدالکریم ی نی اور شہر مل 
کے شاہ شریف سلطان کے ببٹے تاب ہمم کے عشقیہ کارنامے ںان کے گئے ہس ۔ دونوں 
ایک دوسرے کی تصویر دیکھ کر اپنے سینے میں عشق کی آگ محسوس کرے ہیں اور 
بڑی دشواریوں کے بعد دولوں کی شادی ہوتیق ے ۔ 


دولوں داستالوں میں جو زبان استعمال کی گی ے وہ بڑی سادہ اور مجل ے ۔ 
طرز بیان بھی منفرد اور اثر الگیز رے : 


علی رفا (وورء ۔ .ہے؛ء) 

صوف شاعر علی رضا کو پیار ہے کانو فقیر بھی کہا جاتا ے ۔ آپ چالگام کے موضع 
اوس گھائن میں پیدا ہوۓ ۔ اس گاؤں میں ان کی اولاد اب بھی موجود ے ۔ ان ہی کی زبانی 
پنم چلا ے کم شاعر نے ۰ء میں اُس وقت وفات پائی جب ان کک عمر لوے سال کی 
تھی ۔ ان ہی کے بقول وہ ہمہ وقت دھیان گیان میں ڈوے رہتے اور شعر کہتے تھے ۔ ان 
کہ مرشد کا نام قیام الدین ے ۔ 


۴۵ 


علی رضا کی حسب ذیل کتابوں کا پتا چلا ے : ”آ گم؛ء 'گیان ساگر؛ ء 'دھیان مالا!ء 
”پوگ قلندر؛ ء 'ساٹھ چکرا بھید؛ اور 'سراج القلوب؛ ۔ ان تصائیف کے علاوہ انہوں ےۓ معرفتی 
گیت اور وشنو پداولیاں بھی لکھی ہیں ۔ ان کی نظموں میں تصوف اور یوگ کی آمیزش 
ہے۔ ان کے عقیدت مندوں کی تعداد خاصی تھی ۔ عبدالکریم ساہتیە وشارد ۓ علی رما 
کے 'کیان ساگر؛“ کو 3ب کیا جسے بنگیں پریشد نے شائع کیا ے ۔ 'سراج القلوب؟ اسلامی 
تعلمات پر مبی کتاب ے یعنی اس میں بتایا گیا ے کہ دنیا کیسے وجود میں آئی ء قیاىت 
کے روز کیا کچھ ہوکا وغەرہ ۔ گی معرفت کے موضوع پر مشہور کتاب ے ۔ 
گیان ساگر؛ میں ہندو اور مسلم تہذیب کے مشترک بہلوؤں کو آجاگر کیا گیا ے ۔ 
”راگ مالا؛ ان کے گیتوں کا محموعہ سے ۔ 


پل ملمڑےےض٭-۔۵ےے۱ء) 

گل ہکاوی جیسی معرکہ آرا نظم کے شاعر ےد مقیم اٹھارعویں صدی کے مسلم شعراء میں 
بلند درجہ رکھتے ہیں ۔ شاعر کے آبا و اجداد عظیم پور گاؤں (چاٹگام) میں سکولت پذیر 
تھے ۔ کہا جاتا ے کہ بعد میں یہ لوک عظیم پور ہے نوا پاڑہ منتقل ہوگئے ۔ اس بارے 
میں شاعر ے خود کہا ے کہ ەبری پیدائش لوا پاڑہ گاؤں میں ہوئی جو بہت خوش منظر ے ۔ 
آپ روزن کے زمیندار حارث میاں چودھری کے والد علی اکر چودھری کے گاشتہ تھے ۔ شاعر 
ے اہتی نظم میں اپنے جو حالات درج کے ہیں ان ے ان کے پیش رو اور ہمعصر شاعروں 
کا ذکر بھی ملتا ے ۔ اول اول شاعر کے آبا و اجداد ضلع نواکھا ی میں فی کے باشندے 
تھے ۔ وہاں ہے یہ لوگ عظم پور (چاٹگام) آ گۓے اور پھر عظم ہور ہے نوا پاڑہ منتقل ہوۓ۔ 
شاعر جن دنوں علىی اکر چودھری کے گإشتہ تھے ؛ ان ہی دنوں دیا گنچ ہے شاہ 
اصحاب الدین ہے ان کا تعارف ہؤا ۔ ان ہی کی فرمائش پر انہوں نے گل بکاوی کا بنگلا 
میں ترجمہ کیا ۔ ان ہے پہلے کل بکاوی کا ترجمہ چاکام ہی کے ایک شاعر نوازش خاں ۓے 
کیا تھا ۔ اگرچد یہ فارسی کا ترجمە ہے لیکن مقیم نے اس میں بہت ہے طبع زاد ٹکڑے بھی 
شاسل کر دے ہیں ۔ اس نظم سے ظاہر ہوتا ے کہ ششاعر کو ہندو علم_ جوتش ٭ 
علم_ عروض ء ععلم موسیٹی اور یندو مسلم مذاہب میں اچھا غاصا درک حاصل بھا ۔ 


۳۹ 


ٹل رق کس عست ا سار کر 17 جارزیَ بر ؛ بارہ امام ء چودہ صوفیا ء 
ہفت افلاک ء زسین کے سات طبقات ؛ سات سمندر ؛ سلسلہ ہاۓ کوہ اور سات اقلیموں کے 
سنگھاسن کا ییان ملتا ے ۔ اس کے علاوہ انہوں نے سلطنت دہلی کا بھی ذکر کیا ہے ۔ 
اگرچہ ان کی کتاب ”گل بکاولی' کا سٹہ تصنیف معلوم نہیں لیکن ہم ان کے اس شعر ہے کسی 
لتیجے پر پہنچ سکتے ہیں ۔ یعنی '”'انگریز حکمران کا بعلق فرنی قوم سے ہے۔“ ۔جے؛۱ء٭ 
میں انگریزوں ےٗ میر قاسم ہے بردوان ء میدنی پور اور چالگام کے اضلاع حاصل کے تھے۔ 
اس واقعے کے چند سال بعد ہی ”کل بکاولی؛ مکمل کی گئی ۔ اس نظم کے بعد شاعرے تین 
اور نظمیں لکھی ہیں ۔ 'فیض الءقتدی؛ ان کی آخری تصنیف ے ۔ اسی کے دیہاچے میں انہوں ے 
انی جن ۔یگر تین تصصائیف کا حوالہ دیا ے ان کے نام یہ ہیں : ”کالاکام؛ ء 'سریکاوتی؟؛ اور 
'ایوب ہیر کتھا؟ (پیغمبر ایوب" کا ذکر) ۔ لیکن ان کے نسخے تاہنوز دریافت نہیں ہوۓ 
ہیں ۔ 'فیض المقتدی؛ ۔ذہی نظم ے اور یہ شاعر کے دور ضعیفی کی تصئیف ے ۔ 
چد علی (١ے‏ ١ه‏ 9 ۵٥‏ ) 

شاعر ے 'حیرت الفقہ' میں اپنا تعارف اس طرح کرایا ے : ”'چالگام ہہت ہی 
خوبصورت جگہ ہے ۔ اس کو اسلام آباد بھی کمہتے ہیں ۔ اس کے شإل میں عظیم لگر ے ۔ 
اس کا دوسرا ام عادل پور ے ۔ خوںصورق میں اس کا کوئی جواب نہیں ۔ یہاں علاء اور 
فضلاء کی کمی نہیں ۔ مقم ان سب میں ے بلند درجے کے مالک ہیں ۔)؟ شاعر غالباً لیلانگ 
یا روژنگ گئے تھے اور وہاں یوسف حافظ ہے ان کی ملاقات ہوئی تھی جن کی فرمائش ہر 
انہوں ے ”حیرت الفقہ“ لکھی ۔ یہ فارمی کی کسی کتاب کا ترجمہ ہے اور عرنی رسم الخط 
میں لکھی ہوئی ہے ۔ اس میں قانونِ شریعت ہے متعلق سوالات کے گئے ہیں اور جوابات بھی 
دینے کی کوشش کی گئٔی ہے ۔ ان ک دو اور بیالیہ نظمیں ہیں جن کے نام یہ ہیں : 'شاہ پر 
ملک زادہ؛ اور سن بائو؛ ۔ دونوں میں محبت کی داستان بیان کی گئی ے ۔'حسن بانو؛ کے 
مسودے کے صرت دو اوراقی کا پتا چل سکا ے۔ 


حعد قاسم (.مہے۱ء۔ہوے۱ء) 


ڈاکٹر انعام الحق نے اس کا سنہ پیدائش ۰ءء لکھا ے (سلم بانگلا ساہتیں ؛ صفحمى 


ے۴ 


۸۷ء) ۔ شاعر نے اہی نظم 'سراج القلوب“ یں خود نوشت حالات بیان کے ہس جن سے 
پتا چلتا ے کہ ان کے والد کا نام شاہ عزیز تھا اور یہ کہ آپ ضلع نواکھا ی کے 'جوگی دیا؛ 
میں پیدا ہوۓ تھے ۔ ید کاب . وے ۱ء میں مکمل ہوئی جو پندرہ اہواب پر مشتمل ے ۔ 
اس میں یں مضامین شامل ہیں : بسم اللہ ء سوره فاتحہ ؛ نمازء روزہ ء حدیث ؛ قبر میں 
فرشتوں کی آمد ء والدین کے حقوق ؛ قرآن کے اقوالِ دائش ؛ رسول* کے اقوال ء قیامت ء 
بہشت وغیرہ ۔ ان کی ایک اور تصنیف 'ہت اپدیش؟“ ے ۔ اس میں تصوف کی باتی بیان 
کی گئی ہیں ۔ ید غالباً عربی کی کتاب 'برہان العارفین؟ کا ترجدس ہے ۔ تیسری تصنیف 
'سلطان یمامہ؟“ ے ۔ اس میں حیات بعد الموت کا ذکر ہے جو سلطانء یمامہ نے آ٘س وقت بیان 
کیا جب ان کو حضرت عیسلی علیہ السلام کے معجزے سے دوبارہ زلدگی ملىی ۔ عحمد قاسم 
مذہبی شاعر تھے ۔ ان کا مقصد لوگوں کی اصلاح رہا ے ۔ 


سید لور الدین (.٭ے۱ء۔-...ہ۱ء) 
اٹھارھویں صدی کے شعراء میں سید نور الدین کا مقام کافی بلند ے ۔ تصوف میں ان 
کو خاص دخل تھا اور ان کی علمی سطح اونچی تھی ۔ اس کی مثال ان کی تصنیف 
'دقائق الحقائق؟ میں ملتی سے ۔ اس کے بہت ہے مخطوطات چاٹگام میں ملے ہیں جو عری 
اور ہنگلا دولوں رسم الخط میں ہیں ۔ ور الدین کو عری اور فارسی ہر ثدرت حاصل تھی ۔ 
ان کی اب تک مندرجہ ڈیل کتابی دریافت ہو چک ہیں : 
”دقائق الحقائق؛ ؛'قیامت امہ یا راحت القلوب' ؛'موسار سوال“(حضرت موسلبی٣‏ کے سوال) 
اور 'برہان ااعارنین یا ہت اہدیش' ۔ ”دقائق الحقائق؛ میں بتایا گیا ے کہ سسلانوں کو اسلامی 
ثقطہٴ نظار سے اپنی روزسەہ کی زندگی کیسے گزارنی چاہے ۔ 'قیامت امم؟ میں ایک شعر 
ے یہ ظاہر ہوتا رے کی سید فور الدون ابن عزیز ےٌ .۰وے؛ء میں 'دقائق الحقالق؛ کو 
نظم کیا ۔ اس کتاب میں تصوف کی باتیں بیان ک گئی ہیں ۔ 'ہرہان العارنین' یا ثہت اپدیش؛ 
کا سال تصنیف ۹ےہ ے ۔ انہوں ے خود کجا سے : 
بارہ سو تین سنے پستک لیکھا جاۓے 
پوڑیلے شو نیلے گیان جرمیبو سبھاۓ 


یعنی یہ کتاب بنگلا سال ٠.۳‏ مطابق ۹۲ء١‏ عیسوی میں لکھی گئی ۔ 


”دقائق الحقائق' کا خلاصد ہم ابواب پر مشنمل ے ۔ یہ فقہ کی ایک عربی کتاب 
”کنز الدقائق؟ مصنفہ امام حفیظ الدین لسفی کا ترجەە ے ۔ پہلے باب میں موت کا بیان ہے ۔ 

'موسار سوال' (حضرت موسلی کے سوالات) بھی ان ک طبع زاد تصئیف نہیں ے بلک 
کسی فارسی یا عربی کتاب کا آزاد ترجمب ہے ۔ حضرت موسٰی علیہ اسلام جپ کوو طور پر 
تشریف لے گۓ تھے اور وہاں حداوندِ تعاللٰی اور ان کے مابین جو سوال و جواب ہوۓ وہی 
کچھ اس ختصر سی کتاب میں بیان کیا گیا ے ۔ 

”'راحت القلوب؛ یا 'قیامٹ امہ“ و۹ ابواں پر مشتمل ایک ضخم کتاب ے جس میں 
زندگی اور موت ؛ جثّت اور دوزخ ء حقوقِ والدین ٤‏ ٠ود‏ جھوٹ ؛ غیبت ؛ حسد اور تقویل 
کے عام اصول بیان کیے گئے ہیں ۔ اس موضوع پر عری اور فارسی کی بہت ساری کتابوں 
کا مطالعب کر کے شاعر نے یہ کتاب لکھی ے ۔ 


شاکر حمود (نہے ٠ء‏ ۔ ۰ ۸ 

یہ ٭شرق پاکستان کے صلع رنگ پور کے رہنے والے تھے ۔ انہوں ۓۓے کئی کتابی 
تحریر کی ہیں لیکن ایک ہی کتاب اب تک دستیاب ہوئی ے ۔ اس کتاب کا ام 'منوہر 
مدھو مالا؟ ے جو ہے ء میں لکھ یکئی ۔اس کا موضوع عشق ےء بیان کا اثر انگیزے ۔ 


چوہر (ی, ہ٭-٠۰یہ۱۸ء)‏ 

چاٹگام کے شعراء میں جو انیسویں صدی کے ابتدائی دور میں گزرے ہیں ء چوہر ی 
شاعرائسه عظمت سلّم ہے ۔ ان کے جد اعلٰی عظمت گوڑ ہے منتقل ہو کر چاٹگام 
میں آ گۓے تھے اور بہیں انہوں نے ایک بستی بسائی جس کا نام بانس کہا ی سے ۔ چوہر کے 
پاپ کا نام واعظ الدین اور ان کے مرشد کا نام مطیع اللہ تھا ۔ اپنے مرشد ہی کی فرمائش 
پر چوبر ۓ کم عمری میں 'منوہر مالنی لکھی اور جب وہ جوان ہوۓ تو انہوں ۓ 
ایک عشقیہ داستان 'کامل شاہ دلارام تحریری ۔ شاعر کے سرہرست ہعفر علی کے آباو اجداد 
کوڑ ہے آ کر دو ہزاری میں آباد ہو گئۓے تھے ۔ حضرت ابو بکر صدیق کے عاندان 


۳۹ 


سے ان کا تعلق تھا ۔ وہ ایسٹ انڈیا کمپنی کے وکیل تھے اور کلکتے کے ٹکسال گھر می 
بھی کام کرتے تھے ۔ کلکٹے میں ایسٹ انڈیا کمپنی کا ٹکسال گھر م, ۸ء میں قائم ہڑا 
تھا اور .۸ء ہے یہاں سکے ڈھلنے لگے ۔ لہٰذا اس میں کوئی بد نہیں کہ شاعر ان 
دلوں حیات تھے ۔ جعفر علىی پہلے ٹکسال گھر میں ملازم ہوۓ ء پھر چاٹکام میں وکالت کا 
پیش اختیار کیا ۔ ان ہی کی فرمائش ہر شاعر تے دو نظمیں لکھیں ۔ 'سوجن چتراوتی؛ اور 
'آفر شاہ و سمن رخ)؛ ۔ قیاس کہپتا ے کہ یہ دونوں نظمیں انیسویں صدی کے اوائل ہی 


میں لکھی گئی ہوں گی ۔ 


چوہر کی پیدائش ہانس کھالی گاؤں میں ہوئی تھی ۔ ان کی قبر اب بھی 'چوہر شاہ 
یی درگاہ؛ میں موجود ے ۔ وہ پیک وقت درویش ؛ شاعر اور عالم تھے ۔ 'منوہر مدھو مالٌٹی؛ 
”کاسل شاہ دلارام؟“ اور 'سوجن چتراوی؟“ کے مسودے اب تک دریافت نہیں ہو سکے ۔ 
البتہ 'آذر شاہ سمن رخ؟ کا نسخد دریافت ہؤا ے لیکن وہ بھی مکمل نہیں ے ۔ نقادوں کا 
متفقہ خیال ے کہ ان کی شاعری پر ان کے پیش رو شعراء سید سلطان ء علاول ء شاہ 
برید خاں اور محمد خاں کے اثرات بہت زیادہ ہیں ۔ ان کو ہندو مذہب اور ہندو علم ہیئت 
میں خاصب درک تھا 

آذر شاہ سمن رخ)“ ی کہانی کچھ یوں ے : 

کسی ملک کے بادشاہ آذر شاہ اور ملکہ سولالا کی کوئی اولاد لہ تھی ۔ بادشاہ کو 
ے اولاد ہوئۓ کا بٹوا دکھ تھا ۔ چنانچں بادشاہ کے غ مکو حسوسکرے ہوۓ اس ملک کے 
علاء اور فضلاء ے بادشاہ ے کہا کہ چونکہ ملک ”سونالا؟ سے اس کے کوئی اولاد ند ہوق 
لہٰذا اہے پورب دیس کی شہزادی سمن رخ سے شادی کر لینی چاہیے ۔ اولاد آسی کی 
طرف ہے ہوگی ۔ چنانچہ آذر شاہ ےۓے سمن رخ ہے شادی کر لی ۔ سولالا اس واقعے ے 
آگ بگولد ہو گئی اور اس ۓ رشک و سد کی آگ ہیں جل کر آذر شاہ کو ایسی 
جڑی بوٹی کھلا دی کہ اس کی تّوت سردانہ زائل ہو گئی ۔ لیکن بادشاہ نے حکم وید کے 
مشورے سے ایک اور دوا کھائی یہاں تک کہ اس کی ّوت پھر ”عود کر آئی اور سمن رخ 
کے ہاں لڑکا پیدا ہؤا ۔ سونالا ے ایک بار پھر جادو ٹوۓ کا سپارا لیا ۔ سمن رخ اور 


۳٣ص‎ 


اس کے نوسولود بے ی جان خطرے میں پڑ کئی ۔ آذر شاہ ۓ جب یم دیکھا تو اس ۓ 
اپنے ایک وزیر کو اِس طلسم کے توڑ کی تلاش کرتے کے لیے دور دیس روالہ کیا ۔ وزیر 
آخرکار بغداد پہنچا تاکہ صفاہان امی ایک بزرگ کی مدد حاصل کرے ۔ وزیر ک ملاقات اس 
بزرگ سے ہوئی ۔ 


اس کے بعد کے صفحات غائب ہیں ۔ کہانی امام رہتی ے ۔ خیال کیا جانا ے کہ 
یہ پوتھی کی فارمی نظم کا تر جمہ ے۔ 


اسغر علی بنلڈت (ہےہ وہ ۔ .ےہٴء) 

چاثگام میں موضع نان ہور کے رہنے والے تھے ۔ ٦ہ‏ ء میں انہوں نۓے 'چین ہستی؛ 
کے عنوان ے بہت ہی طویل عشقیہ داستان نظم کی جس کی اشاعت .پور میں ہوئی ۔ 
ان کی تحریر اور فکر و عیال پر علاول کا اثر ممایاں ے ۔ 
حمید اللہ خاں (ہ.ہ وء ۔ ۲۱۸۰) 

اگرچە شاعر کی حیثیت ہے انہوں نے ناموری حاصل نہیں کی لیکن مؤرخ کی حیثیت 
سے ان کی شہرت میں کسی کو کلام نہیں ۔ عربی اور فارسی زبانوں پر ان کو عبور تھا - 
۸ء میں پیدا ہووۓ ے۱۸۵ء میں جب پہلی جنگ آزادی لڑی کئی تو اس تحریک 
میں ہندوستان کے بیشتر مسلإان انگریزوں کے غلاف صف آرا ہو گۓ تھے لیکن حمید اللہ 
خاں نے تعاون کرۓے کی بجاۓ اس تمریک کے خلاف کام کیا ۔ بھی وجب ے کہ 
انگریڑوں ک حایت کر پر حکومتر وقت نے ان کو '”خان بہادر“ کا خطاب عطا کیا ۔ 
انہوں سے بزبان فارسی صرف تار ہی نہیں لکھی بلکد بنگلا ہیں شاعری بھی کی ۔ 
'تراں پتھ؛ اور 'شہادت الدان؛ یا 'گلزار شہادت' نامی نظمیں دریافت ہو چکی ہیں ۔ ان کے 
علاوہ انہوں ۓ نئر میں بھی ایک کتاب تحریر کی ے ۔ 'کلزار شہادت' کی تصنیف کے وقت 
شاعر کی عمر دم سال کی ہوگی ۔ یہ کتاب انھوں ۓ ء۔ رسضان المبارک .ہ۱ ہجری 
مطابق ۸۹۳ عیسوی میں مکمل کی ۔ اس نظم میں ساعحدمٴ کربلا کے دلدوز واقعات بیان کے 
گۓے ہیں ۔ 'تران پتھ“ یا ارام نجات؛ ۸ء میں مکمل ہوئی ۔ اس میں مذہبی باتیں بیان کی 
گی ہیں ۔ حید التہ خاں مغلیہ روایات پر دل و جان ہے ندا تھے ۔ ان روایات کو زندہ 


۳۲٢ 


رکھنے میں انہوں ے بڑی جدوجھد یق ۔ 


فصل (ب) ۔ دوبھاشی پوتھی ادب 
دوبھاشی کے نام! 

. سسلم بنگلا ادب میں دو بھاشی پوتھی ادب کی اہمیت کم نہیں ے ۔ سوال پیدا 
ہوتا ے کہ دوبھاشی پوتھی ے کیا ؟ کمہاں اور کس ماحول میں یە پوتھیاں لکھی 
گئیں ؟ لفظ 'دوبھاشی؟ بہت دنوں ہے بنگلا میں مستعمل سے ء اس ہے بنگلا ادب کی ایک 
مخصوص شاعری کا غیال ذہن میں آتا ے ۔ عام طور پر دوٹھاشی ہے بنگلا کی وہ شاعری 
ماد لی جاق ے جس میں عر ء فارسی اور اردو کے الفاظ آزادالہ استعال ہوتے ہیں ۔ 
اس لوع کی زبان کو مسلإنی بنگلا بھی کہا جاتا ے ۔ اس کے علاوہ یہ ہوتھیاں کلکنے 
میں طبع ہوۓے کی وجد ہے 'بڑتلہ کی پوتھی؛ بھی کہلاتی ہیں ۔ یں بنگلا رسم الخط میں 
بائیں ہے دائیں لکھی جاتی تھیں لیکن صفحے دائیں جانب ہے کھلتے تھے ۔ کچھ ہوتھیاں 
عری رسم الخط میں بھی لکھی گئی ہیں ۔ ,ےہ ,ء میں ولیم ہنٹر نۓ جس زبان کو 'سسسإتی 
پنگلا“ کا ام دیا تھا ء وہی زبان در اصل نشیبی بنگال ک زان تھی ۔ نشیبی بنگال کے ان پڑھ 
اوررکم پڑۓے لکھے مسلان اسی 'مسلإنی بنگلا؟ میں بہت پہلے آپس میں بات چیت کرۓ 
لگے تھے ۔ دوسرے لففاوں میں یوں سمجھے کہ اٹھارھویں صدی کی ابتدا ہی ہے اس زبان 
کا رواج ہو چکا تھا ۔ ولیم ہنٹر نۓ نشیسی بنگال کا مطلب ہگلی ء ہوڑھ ء جوایس پرگنم ء 
کیلکتی ء فرید پور ؛ باریسال اور جیسور کے علاقوں ہے لیا ے ۔ انہوں نے لکھا ے کس 
'”لشپی بنگال میں اسلام کی بنیاد اتنی مستحکم ہو گی کم وہاں ئە صرف مذہہی ادب 
پروان چڑھا بلک وہاں کے لوگوں کی اہنی بولی ۓ بھی ترق کی ۔ ک۶( دق لم34 صوئك10 ×ەہ 
از ولیم ہنٹر ء صفحد ہم ء جلد سوئح) ۔ ہنثر کے اس خیال ہے اتفاق کیا جائے یا نہیں لیکن 
اس حقیقت کو تسلیم کرنا پڑے گا کہ عرصہٴ دراز تک مغری بنگال کے بیشتر شعراء نے 





سے سد سے تسس سم ڈچھوا ہے سب جدام بات ےا سید للمف ما سس امہ یی سم سسللتہ سمل یہ فو مہ ید 


(ك) مسلإن بنگلی ادب ء بڑتلہ بوتھی ؛ اسلامی گلا ء ہوتھی ساہتیں ‏ مسلافی بنگ ی ء 
مسلم بثہالي ء دو بھاشي ؛ پوتھی ساہتیں اس کے ختلف ام ہیں ۔ (ادارم) 








۳۲٣ 


اس دوبھاشی پر انحصار کر کے اسلامی شریعت پر سینکڑوں نظمیں لکھی ہیں اور اس طرح 
انہوں نے اسلامی روابات کو بچاۓ رکھا ے ۔ 


دوبھاشی بنگلا کیسے ظہور ہیں آئی ؟ 

مغل حکمرالوں ۓ سولھویں اور سترھویں صدی عیسوی میں حسین شاہی فرمالرواؤں 
کی طرح بنگلا زبان و ادب کو قبول نہیں کیا ۔ ممکن ہے ان میں سے کسی نے بنگلا زبان 
کی سرہرستی کی ہو لیکن اس کا ذکر کہیں نہیں ملتا ۔ اس کے علاوہ اس عہد میں اعلی 
طبقے کے بنا ی مسلإن بھی بنگلا زبان ہے دلچسپی نہیں لیتے تھے ۔ مغل فرمالروائی کے وقت 
ہی ہے بنگال میں صوے داروں کی حیثیت مستحکم ے ستحکم تر ہویق کی اور اس 
طرح بنگالی لوگ حکمرانوں کی زبان ء تہذیب ء ثقافت ء آئین ٠‏ قانون اور طرز معاشرت ہے 
متعارف ہو ۔ اس کے علاوہ وے داروں کے سانھ بڑی تعداد میں حکومت کے نظم و 
نسق کے سلسلے میں دلى ہے وہ لوگ آتے رے جن ک زان یا تو فارسی تھی یا اردو ۔ 
ان لوگوں کی اکثریت مغری بنگال کے سرد آباد ء ہکلی اور ہوڑہ میں متعّین ہوئی ۔ یہاں 
رہتے رہتے ان کي زبائیں بنگلا کے ساتھ میل جول کی وجہ ہے ایک نی زبان کی شکل 
اختیار کرۓ لگیں ۔ مرشد قلی خاں جب بنگال کی مال گزاری وصول کرۓ کے لیے 
مقصود آباد (مرشد آباد) گۓے اور نجی کوششوں ہے وہاں شیعہ خاندانوں کے لیے شہر 
ہسایا ۔ تب شا ی ہندوستان ہے کت۹ثبر تعداد میں آردو بولنے والے مسلإان مرشد آباد ؛ ہگلی 
اور ہوڑہ میں آۓ اور وہیں سکونت پذیر ہو گئۓ ۔ رفتہ رفتہ ان کی زبان مقامی زبان یعنی 
پنگلا کے ساتھ اس طرح خاط ملط ہوئی کہ بنگلا کی شکل ہی بدل گئی اور ایک لئی زبان 
منظر عام پر آئی جس میں اردو ء عر ؛ فارسی اور بنگلا کے الفاظ بکثرت شامل ہو گئۓے ۔ 
جی زبان بعد می دوبھاشی کہلائی ۔ 


عریں فارسی سے بنکالی میں قتراجم 

دور وسطلی کے ہندو اور مسلإن شعراء ے دیگر زبانوں ے ترجمہ کر کے بنگلا ادب 
کا دامن مالا مال کیا ٦‏ ۔ ہندو شعراء ہے سنسکرت زبان میں تحریر یىی ہوی مذہہی 
کتاہوں کے تراجم بنگلا میں کے اور مسلان شعراء ے فارسی کی روحانی و تاریبخی داستائیں 


۴۳ 


ہنگلا میں ترجمہ کس ۔ مثلاً یوسف‌زلیخا؛ ؛ ام حمزہ؛ ؛ 'جنگ ئامہ؛ ؛'مقتول حسین؟ وغرہ ۔ 
ندوشعراء ۓ اگر دھرم کے اثرات ہے مملو دل و دماغ کے لیے شاعری کو ا ول عزالہ قرار 
یا تھا تو سسلإان شعراء نے خغصوصاً زندگ کی مسرتوں کو اپنایا ۔ اگرچە بنگال میں سرتاری 
بان فارسی تھی اورہندو اور مسل|ن دولوں ہی کا اس زبان سے رابطہ تھا لیکن فقط مسلان شعراء 
ۓے فارسی شاعری کی مٹھاس اور لطافت و لزاکت کو بنگلا شاعری کے لیے قبول کیا ۔ 
ہی وجہ ے کہ دور وسطلی اور انگریزوں کے عہد میں مسلان شعراء نے رومائی تصورات 
بن زیادہ پناہ لی اور ان ہی تصورات کا نتیجد تھا کہ ان کی شاعری میں جن ؛ بھوت پریت ؛ 
یو اور پیر و مشد کی باتھں بہت زیادہ نظر آتی ہیں ۔ ان کے علاوہ ان کی نظموں کے 
وضوعات میں پیغمبروں کى حیات مقدسہ اور ان کے معجزات کا بھی ذکر ملتا ے ۔ بعد میں 
ی موضوعات دو بھاشی ہوتھیوں میں بھی آزساۓ گئۓے ۔ 
ام خصوصیات 

دوبھاشی پوتھی کاروں کی تخلیقات کو کئی حصوں میں تقس مکیا جا سکتا ے ۔ مثلا م 

(الف) مذہب اسلام سے متعلق پوتھیاں : جیسے 'راحت القلوب؛ یا 'قیامت تامہ۶ء؛ 
”ہدایت الاسلام“ ٤‏ ”نصیحت نامہ؛ ۔ ید منماز ء حج ء دینی مسائل ء قرآن اور 
احادیث کی روشنی میں لکھی گئی ۔ قرآن اور احادیث رسول” کے پیش نظر 
مسلان شعراء نے ایسی بہت سی تخلیقات پیش کی ہیں ۔ 

(ب) عشقید داستانوں پر مبنی پوتھیاں : جیسے 'مدھو مالتی؛ ء ”یوسف زلیخاء 
'بھانوسیی لڑائی' ء'شاء ببربل؛ ء 'چندرابھان؟؛ ء 'روپ بھان؟ ء 'چندراوق؟؛ء 
'روپ چاند سوداگر اور کنچن مالا' ء ' گوپر بادشاء؟ ء ”کالو غازی؛ اور 
”چمہاوئی؟ وغرہ ۔ 

(ج) اسلامی جنگوں پر مبنی ہوتھیاں : جیسے 'ظلمت لامد' ؛ 'جنگ خیبرا ء 
'جنگ امد؟ ء امیر حمزہلۃ' ؛ حضرت علی ۰ء چد حلفیہ زامو سن انز حمزہ 
کو پپرو کے روپ میں اور غبر مسلم خواتین کو پپروئن کے روپ میں پیش 
یا اد 

)٥(‏ پہت سی ہوتھیوں میں دینی مباحۓ بھی بیان کیے گۓ ہیں ۔ اس نوع کی 


۳ 


پوٹھیوں میں اسلام کی خوبیاں اور دوسرے مذاہب کی برائیاں دکھاٹی 
گئی ہیں ۔ 

(ھ) تصوف ہر مبنی ہوتھباں : ان پوتھیوں میں تصوف یا درویشائہ زندگ کا 
ڈکر ملتا ے ۔ مرشدوں اور درویشوں کی زندی کے واقعات بھی پیش 
کیے گئۓے ہیں ۔ بثلا منصور حلاج ء نظام الدین اولیا ء شاہ مدار وغیرہ ۔ 


دو بھاشی کے شعراء اور ان کی تصانیف 


غربب الہ 

ان یی زندی کے حالات خود ان کے مغتلف اشعار می ملتے ہی ۔ مثلا سونا بھاں؛ ٴ 
میں وہ لکھتے ہیں : 

ےر عالبر بنگلا سال ماکھ ماشے ‏ سوسار پر بعد عصمر فقبریتے بھاشئے 


ہہاں ےر سال ہے ساد بنگلا سال ے یعنی .ہے؛ عیسوی ۔ لہٰذا یہ ابت ہڑا 
کہ غریب اللہ اٹھارھویں صدی کے شاعر ہیں ۔ دوئم : ”یوسف زلیخا؛ نظم کے آخری بند کے 
کئی مصرعوں کا تجزیں کرۓ کے بعد ہم زماۓ کا تعین کر سکتے ہیں اشعار ملاحظہ ہوں : 
اہ تعالی سلامے راکھی ے بادشاہء دے 
صحیح سلامت راکھو بہادشاہء وزیرے 
بجاۓ سلامت راکھو راجار دیواے 
شیخ دار ء چوبدار ٤‏ ازار دار جنے 
غریب فقبر کسے کتاببر بات 
لائقیرں ترے الہ بڑھاؤ ‏ حیات 


ڈاکٹر _شو کر سین اگرچد شاعر کی زلدگی کے بارے میں کسی لتیچے پر نہیں پہنچ 
سکے ؛ تاہم مذکورہ اشعار پر تبصرہ کرے ہوۓے کہۓ ہیں کہ غالباً نظم کی تکمیل تک 
پنگال میں انگریزوں کی حکومت قائم نہیں ہوئی تھی ۔ (اسلامی بانگلا ساہتید ء صفحہ ے .)۔ 
ڈاکٹر شو کار سین کے اس خیال کو درست ہم اس لیے کہ سکتے ہیں کہ اشعار میں 


ڈا ء۳ 


بادشاہ ء وزبر ء راج ء دیوان وغیرہ الفاظ استعمال ہوئۓ ہیں ۔ ڈاکٹر شہید القہ (سحوم) 
ڈاکٹر شو کمار سین کے خیال ہے اتفاق کرت ہوئۓے فرماتے ہیں : ”'چولکہ 'یوسف زلیخا؛ 
۵١ء‏ میں لکھی گئی ے لہلٰذا شاعر اٹھارھواں صدی کے اوائل میں حیات تھے ۔/ 
(ہوتھی ساہتبر آدی کوی شاہ غریب القہ ماەنامہ مچدی ۔ ‏ ہ+س؛ کارتک (بنگلا سال) صفحە 
۹م) ۔ اس کے علاوہ اشعار یں مرشد آباد کے نواب (بادشاپہیر وزیر یعنی بادشاہ کا وزیر) 
اور ایسٹ انڈیا کمپنی (راجار دیوان یعنی راجہ کا دیوان) کے بھی اشارے ملتے ہیں ۔ 
دڑے ١ء‏ ۔ ہے ؛ء میں میر قاسم بردوان ء میدنی پور اور چاٹگام کی مال گزاری الگریڑز 
سوداکروں کو تحریری طور پر دے کر معر جعفر کی جگہ نواب ہوتۓے ہں اور پھر انگریزوں 
ہے حکوست چھیننے کے سلسلے میں ان کو شکست کا من دیکھنا پڑنا ے۔ اس کے بعد 
×۔ اگست ەہے,ء کو ایسٹ انڈیا کمہنی شہنشاہ شاہ عالم ہے دیوانی حاصل کر لیٹی 
ے ۔ لہذا یہ خیال ے بئیاد نہیں کہ غریب اللہ کی نظم ”یوسف زلیخا؟ ہے ,ء یا اس کے 
لک بھک مکمل ہوئٹی ہو کی ۔ ہم اس نتیجے پر بھی پہنجتے ہیں کہ غریب اللہ ے 
٠ء‏ میں 'سونا ىھان؟“ مکمل کی ہوگی ۔ اگر یہ مان لیا جا کہ اس وقت ان کی عمر 
نم سال سے ۹م سال تھی تو ۹۰ء سے ۹۵٦۱ء‏ کے ۵رمیان کسی وقت پیدا ہوۓ ہوں 
کے ۔ بھرحال یہ بات طے شدہ ے کہ غریب اللہ ے اٹھارمویں صدی عیسوی میں دو بھائی 
یا مسلم بنگلا میں نظمیں لکھی ہیں ۔ 


غریب اللہ کے والد کا ام شاہ دندی تھا ۔ شاہ دندی کو اللہ کا فقر بھی کہا جاتا 
ے کیونکہ وہ پکے عابد و زاہد تھے ۔ ہارے شاعر شاہ دندی کے سب ہے بڑے لڑکے ہیں ۔ 
انہوں نے بھی باپ ہی ى راہ اختیار ى یعنی تقویل و عبادت میں ان کا کوئی انی لہ تھا ۔ 
اس مناسبت سے انہوں نے اپنے ام کے ساتھ 'فقبر؛ کا اضافہ کر دیا ۔ ان کے لائق شاگرد 
سید حمزہ ےۓے ان کو ٹروشن دل“ کہا ے جس سے صاف ظاہر ہوتا ے کہ اكَ کو 
تصوف کا گہرا علم تھا ۔ اس کے علاوہ ان کے والد اور خود ان کے ام کے ساتھ لفظ 
'شاہ؟“ سے یہ ثابت ہوٹا ے کہ ان کا تعلق 'درویش؛ غاندان ہے تیا ۔ شاہ غریب اللہ 
ضلع ہگلی میں بلیا پرگنہ کے موضع حائظ پور میں پیدا ہوۓ اور وہیں سکونت پڈذیر بھی 
روے ۔ ان کے بارے میں ید نہیں معلوم ہو سکا کہ انہوں نے تعلم کہاں تک حاصل ی 


۲۹ 


ٹھی اور ادب کے ساتھ ان کا کس عد تک لگاؤ تھا ۔ البتہ اس میں کسی و مور و لے 
وہ قادر الکلام شاعر تھے اور عری ؛ فارسی اور آردو زبائیں بھی وی جالتے تھے ۔ شاعر ے 
بڑے احترام کے ساتھ ”جنگ امہٴ میں بڑے پیر اور غازی خاں اور جعفر خاں غازی کا 
ذکر کیا ے ۔ 

عہدِ مغلیہں می بنگال صوفیوں ء درویشوں اور فقیر نقراء کا صسکز لن گیا تھا ۔ بنگلا 
لوک ادب اور لوک سنگیت میں ان کے اثرات کافی ٴمایاں ہیں ۔ مرشدی کانوں میں 
پیر بدر؛ کا ذکر اکثر آیا ے ۔ اس کے علاوہ اسی عہد می بکال کے نصف سے زائد مسلإان 
شعراء ے اہی نظموں میں پخروں ؛ درویشوں اور غازیوں کے اوصاف پیان کے ہپس ۔ اس 
ساحلے می سولھویں اور سترھویں صدی کے دو شعراء دولت وزیر ہہرام خاں اور چد خاں 
کی مثالیں دی جا سکتی ہیں ۔ اٹھارھویں صدی میں اہ غریب اللہ ے بھی اسی راہ پر 
قدم رکھا ۔ انہوں ے [آکثر جگہ اپنی نطەوں میں بڑے خاں غاری کا ذکر کیا ے ۔ 
اٹھارھویں صدی ہي مغر بنگال کے مسلإانوں کے دو اہم صاکز تھے : بڑا پنڈوا اور چھوٹا 
پنڈوا ۔ ان دو م| کز میں خائقایں تعمبر کی گئیں جہاں اسلام کا درس دیا جاتا تھا ۔ بڑا 
پنڈوا۔۔۔ ہکلی اور ہوڑہ کی سرحد پر آباد تھا ۔ 


شاہ غریب اللہ کی تصانیف کے بارے میں اتفاق راۓ نہیں ہو سکا ے کیونکہ 
اشروں کی ہٹ دھرمی کی وجہ ے ان کی نصف ے زیادہ تصایف دوسروں کے اموں ہے 
بازار میں مشہور ہیں ۔ لیکن ان کے تخلص ؛: والد کے نام اور پیر کے نام کی وجب ہے جو 
کتابوں میں مذکور ہیں ؛ ان میں پاچ کتابیں دریافت ہو سکی ہیں : (ہ) سونا بھان (م) 
امیر حمزہ (ہلا حصم) ۔ (م) یوسف زلیخا ۔ (م) جنگ نامم ۔ (۵) ست ہر کی ہوتھی ۔ 
ڈاکٹر شہید اللہ نے انی پابچ کتانوں کا ذکر کیا ے ۔ ڈھاکہ یولیورسٹی کی طرف ہے 
شائع کردہ ؛ہانگلا ساہتیر ایتی رتو میں بھی ان ہی پائخ کتابوں کا حوالہ دیا گیا سے ۔ 
سید حمزہ اور فقیر چد کے نام ہے منسوب کت فروشول کے یہاں 'سونا بھان؟ کا جو نسخہ 
دریائٹ ہؤا ے دراصل اس کے مصٹلف غریت اللہ ہیں ۔ سید حءزہ غریب اللہ کے شاگرد تھے ۔ 
انہوں ے غریب اللہ کی امیر حمزہ؛ کا دوسرا حصہ مکمل کیا ے ۔ ”سونا بھان؟ کے دوسرے 
حصے سمیت ان کی کتابوں کی کل تعداد حار ہے ۔ 'حاتم طائی؟ ان کی آخری تصنیف ہے ۔ 


ہے ۳ 


سوا بھان؟ کا سال تصنیف ۱۳م ے ؛ یعتی غریب اللہ ے جب ید لظم تحریرکی ؛ اس کے 
تقریباً تبرہ سال بعد سید حمزہ پیدا ہوۓ ۔ 
بنگلا زبان میں ”امیر حمزہ“ پر سب ہے پہلی نظم غالباً چالکام کے شاعر عبدالی بے 
لکھی (مہ+رء) ۔ اتی مدت گزرۓ کے بعد غریب اللہ ے بھی اسی موضوع پر منظوم 
داستان لکھی ۔ غالباً غریب اللہ کو کہیں سے امبر حمزہ کا فارسی یا آردو نسخہ ہاتھ آ گیا 
ہوگا ء جس ک بنیاد پر انہوں ۓ ہنگلا میں یہ پوتھی تصنیف کی لیکن |ہے وہ مکمل لہ کر سکے ۔ 
بقیە کام سید حمزہ ۓ کیا ۔ ان کے سامنے بھی غالبا فارسی یا اُردو کا کوئی نسخہ تھا ۔ 
غریب اللہ ک تیسری مصئنیف 'یوسف زلیخا؟ ے ۔ یہاں شاعر نے قرآن محید اور انجیل نے 
استفادہ کیا ے ۔ ڈاکٹر شو کر سین کا کہنا ہے کہ غریب اللہ کی ”کتاب یوسف زلیخا؛ 
کی بنیاد جامی کی فارسی نظم 'یوسف زلیخاٴ پر رکھی گی ے ۔ (اسلامی بانگلا ساہتیہ ء 
صفحہ ے . () ۔ غریب اللہ نے اس نظم میں پیر بدر اور بڑے خاں غازی کا بھی ذکر کیا ے ۔ 
شاعر یہ بھی کہتے ہیں کہ خواب میں حجھے اپنے پیر کی طرف سے حکم ملا کہ میں 
یوسف زلیخا کی کہانی لکھوں ۔ ان باتوں سے ظاہر ہوتا ے کہ یہ نظم ان کی اہی تخلیق 
ے ۔ اس میں فارسی یا آردو سے مدد نہیں لی گئی ۔ 
جنگ امہ؛ ان کی چوتھی کتاب ے ۔ ''فارسی کی کتاب؛ 'مقتول حسین؟ کی نقل میں 
. غریب اللہ نے یہ نظم کہی ۔'' (فقبر غریب اللہ ء از غلام ثقلین؛ صفحہ ۹ء) ۔ انہوں ے 
مندرجہ ذیل اشعار می خود اعتراف کیا ے : 
فارسی کتاب چھیلو مقتول حسین تاھا دیکھی کو بتیار کرینور چن 
رو چیتے کو بتیا جو دی خطا جھےہوۓے مہر کوریا معاف کو رویے سباۓے 


(ترجمم) مقتول حسین فارسی میں ایک کتاب سے 
اس کو دیکھ کر می ے نظم کیا ۔ لظم لکھتے وقت اگر بھول چوک ہوئی ہو 
تو برامٴ سہربانی آپ سب جھے معاف کر دیں ۔ 


کتب فروشوں کے ہاں ”جنگ ہامہ' کے ایسے نہخے بھي دستیاب ہوئۓ ہیں جن پر شاعر 


۳۶۸۸ 


کی حیثیت سے مد یعقوب کا نام سے حتلی کہ اکثر جگہ تخاص بھی یعقوب ہی دیا ہؤا ے ۔ 
اس کی وجد ہے علمی حلقے آلجھن میں مہتلا ہو گئے ؛ لیکن تیقیق کے بعد سارے نقاد اس 
بات پر متفق ہو گئۓے کہ اسل شاعر غریب اللہ ہی ہیں ۔ 


غریب اللہ کی پان چویں اور آخری نصنیف 'ست پیر کی پوتھی؟ ہے ۔ اس موضوع پر 
مغربی اور شما ی بکال میں بہت کچھ لکھا گیا ے ۔ ''پندرھویں اور سولھویں صدی کا عہد 
اس حیثیت ہے بہت اہم ے کہ اس عہد میں ہندو کاچر اور مسام کاچر کو باہم قریب لاۓ 
کی ہوری کوشش کی کئی ے ۔ جن حالات میں کہھر ؛ انک اور چیتنیا نے شا ی ہندوستان 
میں جنم لیا ان حالات کا تقاضا تھا کہ ىنگلا ادب میں ست پئر یا ست نرائن کی عظمت پر 
نظمیں لکھی گئی اور پداولیاں تب ہوئیں۔' (مسلم بانگلا ساہتیہ ء از ڈاکٹر انعام الحق ء 
صفحب ٣۱)۔اس‏ موضوع پر سب ہے پہلے شخ فیض اللہ ے نظم کہی ۔ (امے,ء یا 
۵ء:۱ء)۔ !ان ہی کی دیکھا دیکھی بہت سے ہندو اور مسلم شعراء ےۓے ست پعر یا ست 
ٹرائن پر نظمیں کہیں ۔) (بانگلا ساہتبر ایتی ہا ء از ڈاکثر شو کار سین ؛ پہلی جلد صفحں 
۹)۔ 


دو بھاشی ہنگلا میں منظوم ادب کے بہلے شاعر کی حیثیت سے نمبر غریب اللہ ۓ 
'سونا بھان؟؛ ؛ 'جنگ اہ؛ ء 'یوسف زلیخا؛ اور ”امیر حمزہ“ (پہلا حصم) میں جس شاعرائہ 
تخیسل ء جذبات اور زان کو پیش کیا ہے وہ انتمائی قابل تحسین اور قابل_ قدرے ۔ جس طرح 
دور وسطلی میں مسلإان شعراء نے اس وقت کے عوام کی نشنگیٴ عشق کو بجھاۓ کے لیے 
اسلام کے ابتدائی عہد کے مذہبی پیشواؤں ء سورماؤں اور فاتین کی داسنانوں کو نظم کے 
دلنشیں اور حسین پیراۓے میں پیش کیا سے ء اسی طرح عہد الگلشیہ میں غریب اللہ ۓ 
بھی اپنے رفعت تخیل کے اٹر آ گیں پردے میں کہائیوں کو لیا روپ دیا ے ۔ دو بھاشی بنگلا 
یا مسلإنی بنگلا میں غردب القہ ے جو منظوم کہانیاں پینں کی ہیں اور ان میں انہوں ۓ 
جو مافوق الفطرت باتیں بیان کی ہیں یا ایسی ناتیں جن کا تعلق ہباری اس دنیا ہے نہیں 
ہے ؛ ان ى ذمےداری بہت حد تک اس معاشرے پر ے جو اس وقت موجود تھا ۔ 


جنگ پلاسی سے کچھ بہلے ہی سے معاشرے کی بنیاد متزلزل ہویق جا رہی تھي ۔ 


۳۹ 


ختلف قسم کی برائیاں آہستہ آہستد جڑ پکڑی جا رہی تھیں ۔ عوام افلاس کا شکار ہوۓے 
لگے تھے ۔ چنانچہ پوتھی شاعروں ے فراری راہ اختیار ی ۔ انہوں ے حقیقت پسندی ہے 
ہٹ کر رومان کو اپنا موضوع بنایا ۔ تہذیی و ثقاقتی آزادی کی نعمتوں ہے عروم ہو کر 
بنگال کے عوام جب سر لبہوڑاۓ سو رے تھے ؛ اس وقت ایک طرف ہندو شعراء تے 
مضحکە خیز گیت لکھنا شروع کے اور دوسری طرف غریب القہ جیسے عظی شاعر نے 
روای شاعری کو اپنایا ۔ چنانچہ اسی نظرے کو سامے رکھ کر انہوں نے 'امبر حمزہ؟ 
(ہلا حصہ) ؛ 'یوسف زلیخا؟ ء ”جنگ امہ؛ ء 'سونا بھان؟ اور ”ست پیر؛ جیسی نفلمی لکھں ۔ 
غریب اللہ کو حسن کی تصویر اتارۓ میں ملک حاصل تھا ۔ جب بھی انہوں نے 
حسن کی تعریف کی ہے اس کے لیے انہوں نے دو بھاشی سے ہٹ کر وہ بنگلا استعال کی ہے 
جس میں ان کے پیش رو علاول اور دولت وزیر ہہرام خان جیسے عظم شعراء ےۓے نظمی 
کہی ہیں ۔ ”یوسف زلیخا؛ می شاعر ؛ یوسف علیہ السلام کے حسن کی تعریف یوں کرے ہیں : 
مکھ لرسمل جینو پر نیار ششی بھوس گنجورے جینو دوئی چوکھے بشی 
(ترجمہ) چہرہ اتنا صاف و شفاف ے جیسے پورن ماشی کا چاند ؛ جیسے بھونرے دونوں 
آنکھوں میں بیٹھ کر گنگنا رے ہوں ۔ 
زلیخا کا روپ اس طرح بیان کرتے ہیں : 
زلیخا آپن بیش سنکار کو ریا یوسفیر حضورے رے پلٹکے شویا 
روپ جھلەل کرے یىی زلیخا . پچاندیر جی نیا روپ صورت سنکار 
(ترجمں) زلیخا ”بن سنور کر یوسف کے سامنے پلنگ پر سوئی رہیں 
یىی زلیخا کا روپ اس طرح چمک رہا ے جیسے چاند اپنے روپ کا 
سنکار کر رہا ہو ۔ 
غریب اللہ ے اپنی نظموں میں اپنے عہد کے معاشرے کی بھی تصویر کھینچی ے ۔ 
یں تصویر مغری بنگال کے مسلإنوں کی ے ۔ ادب ساجی زندگی کا آئینہ ہوتا ے ۔ اس 
میں ملک اور ساج ء مذہب اور تہذیب کی چھاپ پڑے بغیر نہیں رہ سکتی ۔ السان جس جگہ 
اور جس طرح آٹھتا بیٹھا اور رہتا سہتا ے اس جگہ اس کی روشنی میں ساج پروان چڑھتا 


۲۸۰ 


ے ۔ ثقبر غریب اللہ اٹھارھویں صدی عیسوی ہیں مغری بنکال میں پیدا ہوۓ ۔ چنانچہ اس 
عہد کے مسلانوں کا معاشرہ ان کی نظموں ٠ي‏ ممایاں طور پر نظر آتا ے ۔ انہوں نے مسلم 
معاشرے کے رسم و رواج ء شادی بیاہ ء رہن سہن اور خور ولوش ک تصویراں بھی پیش کی 
ہیں ۔ شادی بیاہ کے سوتع پر ڈھولک : دوتاراء سارنگی وغبرہ ساز بجاۓے جاے تھے ۔ خوشی 
کے اظہار کے اس طریقے پر اس وقت پابندی نہیں تھی ۔ ایک دوسرے پر بحکاری کے ذریعے 
رنگ چھڑکا جاتا تھا ۔ غریب اللہ ےۓ مسلم عورتوں کے مروجہ زیور کے ام بھی گنا دے 
ہیں ۔ مثاا ان کے عہد میں مسلان عورتیںٴطے میں ہنسلی ؛ پیشانی کے اوپر سوۓ کا ٹیک ؛ 
کالوں میں پالیاں ء ناک میں سونۓ کی ئتھ ء بازوبند ء چوڑیاں ء پاؤں میں گھنگھرو وغیرہ 
استعال کرتی نھیں ۔ اس عہد کے مسلم معاشرے میں کئٔی اور خصوصیات بھی نظر آتی ہں ۔ 
اشیاء کی خرید فروخت کے لیے کوڑی کا رواج تھا ۔ غریب اللہ کے عہد میں مسلم معاشرہ 
لڑےے آاڑکیوں کی شادی بیاہە کے سلسلے میں خالدائی وقار کو بہت اہمعیت دیتا تھا ۔ 
ولا بھان؟؛ میں ایسی ہی ایک شادی کا ذکر ے ۔ صورت شکل میں ىی بی سونا بھان کا 
کوئی انی نہ ہوۓ کے ناوجود بہت دانوں تک اس کی شادی حض اس وجد ہے نہیں ہوئی 
کہ معاشرے میں اس کے خالدان کی کوئی عزت نہیں ۔ 

ختصر یہ کہ فقبر غریب اللہ دوبھاشی نگلا ادب میں بڑے ہی ذہین و فطین شاعر 
گزرے ہیں ۔ یں درست ے لہ انہوں ے فارسی اور آردو نظموں ہے استفادہ کر کے نظمیں 
لکھیں لیکن اس کی وج ہے ان کی انفرادیت اور فضیات میں کوئی فرق نہیں آیا ء کیونکہ 
تراجم میں بھی ان کی ذہانت آشکارا ے ۔ ان کو حض مترجم کہنا غلطی ہوگی ۔ 


سرد حمزہ 

ان کا اصل وطان ارونا تھا جو ضلع ہگلی (مغری بگال) کی سرحد پر بھرشٹ پرگنہ کا 
ایک موضع ے ۔ ان کے دادا کا ام سید عبدالقادر اور والد کا ام سید ہدایت ال تھا ۔ ان 
کے دو بیٹے تھے حکم الدین اور قطب الدین ۔ ان کی شاعری کا زمائہ ہمے :ء سے ٦۱۸۰ء‏ 
ے ۔ کہا جاتا ے کہ وے :ء میں دریاۓ دامودر میں زبردست طغیانی آئی جس کی وج 
سے ان کو وطن چھوڑنا پڑا ۔ بچاں ہے وہ رانا گھاٹ (مغری بنگال) آ گئۓے اور مرتے دم 
تک وسں مقم رے ۔ ان کی صرف پاپچ کابیں دستیاب ہوئی ہیں جن میں سے چار کا ذکر ان 


۳۴۱۷ 


کی کتاب 'حائم طائی؟ میں موجود ے ء یعنی 'مدھومالی؟ء ”امیر حمزہ“ (دوسرا حصہ) 
'جیگلیڈ پوتھی؛ اور 'حاتم طائی؟ 7 


”مدھو مالتی؛ غالبا وے ؛ء میں لکھی گئی ۔ اس میں نشیی بنکال کی دو بھاشی کی 
بجائۓے معیاری بنگلا استعال کی گئی ے ۔ اس میں عری ء فارسی اور آردو الفاظ کا 
استعال نی ہوۓے کے برابر سے ۔ قدیم زساۓ میں جنہوں تنے ہوتھیاں لکھی ہیں اور ان 
میں جو معیاری زبان استمال ک گئی ہے وہی زبان سید حمزہ نے 'مدھو مالتی؛ میں بھی 
استعال کی ے ۔ لیکن فرق اتا ے کب اس عہد کے شعراء جیسے علاول نے اپنی 'پدماوتی؛ 
میں سنسکرت کے وقیع الفاظ ہے اپنے اشعار کو مزیئن و رصع کیا ے ۔ سید حمزہ تے 
حسن صوری کے سانھ ساتھ حاسنِ معنو یکو دھی اپنایا ے ۔ ان ک یہ تصئیف دیگر تصانیف کے 
مقابلے میں زبان و بیان کے لحاظ سے بہت اعالٰی ہے ۔ یہ خالص ادی چیز ے ۔ اس میں مسلانوں 
کی زندگی کا نہ تو کوئی ذکر ہے اور نہ اسلامی روایات کا بیان ے ۔ سید حمزہ نے 
در اصل اپنی تحریر کے لے دو ختلف طرزوں کو اپنایا ۔ ایک وہ طرز جو دو بھاشی میں 
مایاں ے اور دوسری وہ طرز جو معیاری بنگلا میں نظر آنا ے۔ 'مدھو مالتی؟ جیسا کہ 
اوپر مذکور ے ؛ خالص سادھو بنگلا میں لکھی گئی ے ۔ شاید اس امتیاز کی وجب 
یہ تھی کہ عشقیدں داءتانوں کے لیے انھوں ے معیاری بنگلا کو موزوں سمجھا اور جب 
مذہی موضوع پر انہوں ۓے کچھ تحریر کیا نو دو بھاشی کی مدد لی ۔ اس کی زبان 
. (ہدھومالی) ہے ثابت ہوتا ۓ کہ سید حمزہ کے عہد یعنی ۰ ,۱۸ء تک لشبیی بنکال 
کے مسلان اپنی ادی تصائیف میں سعیاری بنگلا استعال کرتے تھے ۔ البتم جب مسلانوں کی 
زندگی یا موضوع پر کچ لکھتے تو دو بھاشی بنگلا استعال کرۓ تھے ۔ اس ہے یہ بھی ابت 
ہوتا ے کہ دو بھاشی بنگلا معیاری ہنگلا کی ہس لسہت ادبی حیثیت سے کم تر تھی 
(مسلم بانگلا ساہتید ء از ڈاکٹر العام الحق ء صنفحہ (۹ءم) ۔ ”سید حمزہ دوبھاشی ہوتھی 
کہ مصتفین میں بلاشبہ سب ے بلند مقام کے مالک ہیں ۔ ان کی زبان ء تشبیہات ء 
نشست الفاظ اور طرز ادا دور ومطلی کے بنگلا ادب می ے نظبر ے ۔ انہوں ے جن 
قصُوں کو اپنایا ے ان میں اور دوسرے شعراء میں وحدت موضوع کے لحاظ سے کوئی 
فرق نہیں ۔ ان میں سیر العقول واقعاتء غیر معمولی حادات اور جنُوں اور پریوں وغیرہ کی 


۸)۲" 
داستالیں بکثرت ملتی ہیں ۔ ہمں ان کی نظاموں ہیں انسانی دلوں ک دھڑکئیں ہار بار سنائی 
دیتی ہیں ۔)؛ (ہانگلا ساہتید ابتّی برتو ء از سید علی احسن ء صفحب ۵م) ۔ 


”مدھو مالتی؟ کے شاعر کو دیگر شعراء سے جو چیز ممینلز کری سے وہ ہے حسمن کے 
بیان .یں ان کی انفرادیت ۔ قد شاعروں میں شعراء معشوق کے ایک ایک عضو ق 
الگ الگ تعریف کرتے تھے لیکن سبد حمزہ کی 'مدھو مالتی' میں بە حیثیت مجموعی 
حسن کاہىل 5> رعنائیوں کی تعرنف کی کی ے ۔ یہاں ایک محموعے کا ذکر ملتا ے اور ہم ان 
کی مبوبہ کو واتعی جسم و جان رکھنے والل محبویں کے روپ میں دیکھتے ہیں ۔ مثارٌ 
علاول پدماوتی کے حسن کی تنعریف کرتے وقب اگرحد اس کے سر کے بال سے لے کر پاؤں کے 
اخغن تک الگ الک تصوبر کھہنچ دیتے ہس تاہم بھرپور تائر پیدا نہیں ہونا۔ سید حمزہ 
کی ؛مدھو مالی؛ میں یہ بات نہیں ے ۔ وہ اپنی ہروئن کو سر ے پاؤں ٹک الگ الگ 
نہیں دیکھتے بلکہ ایک پیکر کامل کی صورت میں غسوس کرتے ہس ۔ 
اسر حمزہ 

ار حمزہ کا پھلا حصہ غریب اللہ ے لکھا تھا اور دوسرا حصد سید حمزہ کی کاوش 
کا نتیجں ے ۔ انہوں ے اععرافں کیا ے کہ استاد الشعراء غربب اللہ جھ ہے برتر سس ۔ 
سید حمزہ نے اس میں دو بھاشی بنگلا استمال کی ے ۔ 
جے کنیر ہوتھی (زیتون ک ہوتھی) 

یہ پوتھی ےوے , ء میں لکھی گئی ۔ اس میں حضرت علىی٣‏ کے فرزند حضرت ید عنفیہ 
کے ساتھ ارم شاہ کی بیٹی جیگن (زیتون) کی داستان شجاعت ىیان کی گئی ے ۔ اس کہانی 
ہیروئن ایک ہندو راجکماری ے ۔ شاعرےۓے حضرت حنفیہ کی شجاعت کے مافوق الفطرت 
حالات پیان کر کے اسلام کی فتح اور مسل|نوں کی داستان شجاعت کا رنگ اجاگر کیا ے ۔ 
اس پوتھی کى سب ے بڑی خصوصیت یں ے کہ اس میں عربی و فارسی کے الفاظ کی 
آمیزش بہت زیادہ ے ۔ مثارٌ تقصبر ؛ کال ء ەوت ء قدرت ء عم ء دہان ء قد ء ہوش مندء 
بدعت ؛ اندیشہ ء لزاع ء تیغء معاف ء فتح وغیرہ ۔ ان کے دو اشعار ملاحظہ ہوں ۂ 

سلام کریا ہواے تمام سردار تقصبر کرو معاف آسا شباکار۔ 


۰۴؟ 

لڑیا مار ساتھے اھویئو فتح آخرے حوئلو راۓ جان ہا چائئے ٠ ٠‏ 
(ترجمم) تمام سرداروں نے سلام کر کے کہا : ”ہم سبھوں کی تقصبر معاف کر دیجے ۔ 

آپ کے ساتھ جنگ کر کے ہم فتح یاب نہیں ہوں گے ۔ آخغر ہمی قدیبروں ہے 

جان بھانی ے ۔)“ 
حاتم ظائی 

سید حمزہ ی یہس چوتھی تصنیف مہت ضخم ے ۔ اس میں شاعر نے حاتم طائی کے 

کارناموں کو سبق آموڑ بنا دیا ے ۔ اول اول عزت اللہ نامی ایک شخص کی فرمائش ہر 
یس کتاب شروع کی گئی تھی لیکن تھوڑے ہی دنوں بعد جب اس نۓ سرہرستی ہے ہاتھ 
کھینچ لیا تو شاعر ۓ نظم تانکمل ہی چھوڑ دی تھی ۔ اس کے بعد بھرشٹف کے ایک 
اور شخص شیخ چاند مولا ے دوبارہ شروع کرے کی فرمائش کی تو شاعر نے پھر لکھنا 
شروع کیا ۔ کہا جاتا ے کہ شیخ چاند اور ان کے صاحبزادے کو یں کہانی بہت پسند 
تھی لیکن چونکہ انہیں لکھنا پڑھنا نہیں آتا تھا اس لیے انہوں نے سید حمزہ ے اس 
نظم ک فرمائش ‏ ۔ ۱ 


سید حمزہ کی ساری تصائیف ہڑتلہ (کلکتہ) ہے طبع ہوئی ہیں ۔ مسلانوں کا شاید ہی 
کوئی گھرالہ ایسا ہو جہاں عرصہٴ دراز تک ان کی کتابیں ذوق و شوق ہے پڑھی نہ گئی 
ہوں ۔ 'مدھومالتی؟ کے علاوہ ان ىی بقید تینوں ثصائیف اسلامی روایات پر مبنی ہیں ۔ 
ان می موجہ عُمرالعقول واقعات اور معجزات بیان کے گے ہیں ۔ 


سید حمزہ ء غریب الہ کے لائق شاگرد تھے اور اپنے اسناد کی بڑی عزت کے تھے ۔ 
انہوں ۓ اپنی کتاب 'حاتم طائی؟ مہں اپّی چاروں تصائیف کا تذکرہ اس طرح کیا ے ء 


قصء مدھهھو مالیخر جنگ نام اسعیر 
جیگن ہوتھی لیکھے چھینو آگے 
اللہ تعالٰی بھالو کورے جاصار خواہش ہہورے 


حام لیکھی اوشیش بھماۓ 


۸۰ں 


یعنی ”مدھومالٹی؟ء امیر کا جنگ ئامہ؛ اور ”'جیگن؛ (زیتون) کی پوتھیاں پہلے لکھ چکا تھا ۔ 
یہ اللہ تعالبی کا کرم ے کہ اس کی خواہض پر سب سے آخر میں 'حاتم طائی؟“ لکھی ۔ 

اك اشعار ہے ظاہر ہوتا ے کہ ان چار تصائیف کے علاوہ انہوں نے پانھویں کوئی 
کتاب نہیں لکھی ۔ لہٰذا ڈاکٹر العام الحق کا یہ کہنا کہ 'سونا ىھان؛ ان کی پانھویں کتاب 
ے ؛ درست نہیں معلوم ہوتا ۔ سید حمزہ جنھوں ےۓے غریب اللہ کے قصہٴ امیر حمزہ کا دوسرا 
حصہ مکمل کیا ے ء مندرجہ ذیل اشعار میں اپنے استاد ی تعریف کرے ہیں : 


اہ مقبول شساہ غریب اللہ نام بلیا حافظ پور جاھار مقام 
آچھی لو روشن دل شاعری زبان چاھا کے مدد غاڑی ساء بڑے خاں 
شاعری کو ریلن پوتھی اسر حمزار ناچھیلو کتاب رجوع تمام قصار 
تمام کتاب جدی پالن دیسوان گانتھی تو کوبیٹا ہار مکتار سماں 
جو تو دور آچھے تار کو بتار مار دیکھیا شونیا لو ے ہوۓ زادے زار 


ناپسارینو اڑاشتے لوکر خواہش گانتھی و کوبیا می بھابیا فی شیش 
(اہمر حمزہ ؛ دوسرا حصہ) 

دیگر شعراء 

سمت سے پہلے بڑے پونھی شاعر ؛ غریب اللہ اور سید حمزہ کے علاوہ جن شاعروں ےۓ 
عربی ء قارسی اور اردو کی مذہبی ء تاربخی اور رومانی کتابوں کے تراجم کے ان میں سے 
قابلِ ذکر کتابیں یہ ہیں : 

عارف کی 'لیلبٔی جنوں؛ اور زین العابدین یىی ابو مباع' ۔ یچد دائنس کی ”کل عمدونر؛ ء 
”'نور الایمان؟ ل 'چہار درویش؛ اور 'حام طائی؛ ےد غریب اللہ ى 'دل آرام؛ ٴ٤‏ مان دار 
لیک بیبی کا قصہ“۔ مال بد کی ”سیف الملوک بدیع الجال؛ء ”احکام الجمم؛ ء جان عد ک'ہزار 
مسائل؟۔ 
شیخ اھزاز الدین (۱۲ ۱۹ء ۔ ۰.یہ۱ء) 

یہ مغری بنگال میں ضلع ہکلی کے باشندہ تھے ۔ انہوں ے متعدد کتابیں لکھی ہیں 


نس 


جن کے ام ید ہیں : 
گل اندام؛ ؛ ”سکندر امہ؟ ء ”سی یں کا قصہ؛؟ ء 'پری بائو؛ ء 'شاہ پری؛ اور 
مرشد ثامہ؟“۔ 
۴ خاطر (ن۱۵ہ۱ء ٠‏ ۱۸۸۵ء) 
ان کے والد کا ام حسام الدین ے ۔ یہ مغربی بنگال میں بلیا پرگنں کے موضع گوبند 
ہوز میں پیدا ہوۓ ۔ ڈھاکہ کے تاج الدین مد امی ایک شخص تے ان کی سربرستی کی ۔ 
یہ بہت ہی بسیار اویس تھے . انہوں ۓے مندرجہ ڈذیل کتابیں تحریر کی ہیں : 
”مریگاوتی؛ ؛ 'شاہ نامہ'؛ ؛ 'اخبار الوجود'“ ء 'لیلی جنوں؛ ء 'طوطی نامہ؛ ؛ ”گل و 
پرمز؛ء 'سوال جواب؛ ء؛ 'معراج امہ' ء ”بان بىئی؛ ء ”'ظہور امہ؛ ؛ ”قصص الالبیاء' ۔ 
مفیض الدین احمد ؛ روشن على اور سید اصر علىی نے 'داستان الف لبلہ“ تین جلدوں 
میں لکھی ۔ جناب علىی نے ”تذکرةالاولیا؟ کا ترجمد کیا ۔ 
پوتھی کے شعراء ے لبیوں ؛ حضرت رسول خدا ء خلفاۓے راشدین اور ا مہ ہر منظوم 
داستانیں لکھی ہیں ۔ 'قصص الانبیاء؟ ان میں بہت ہی مشہور دامبتان ہے ۔ اس کے شاعر 
رضاء اللہ ء امیر الدین اور اشرف على ہیں ۔ رضاء اللہ ۓے حضرت آدم٣‏ ہے حضرت لوح“ 
تک ء امەر الدین ےۓے حضرت رسول” خدا ہے ہیی خدیجہ“ کی شادی تک اور اشرف علی 
ے حضرت رسول۶ خدا کے لکاح ہے حضرت علىی٣‏ کی وفات تک نظمی لکھی ہیں یہ کتاب 
۰٣۸١ء‏ میں مکمل ہوئی ۔ 
عبدالعزیز (۵ ۱۸۲۳ء - ۱۹۰۰ء) 
آپ ضلع فرید پور میں موضع آلفت گنچ کے باشندہ تھے ۔ آپ کو مولانا کرامت علی 
ے ىڑی عقیدت تھی ۔ انہوں ے مندرجہ ذیل کتاہیں تصئیف ک ہیں : 
'تذکرہ النساء؛ ء ”وارث الانبیاء؛ ء 'درویش لامہ/؛ ”کشف المعرفت؛ ؛ 'عام ضیافت؟ء 
۷اخبار پر نجدی؛؟ ء ”کشف الا‌سرار؛ ء 'تارحخ ھدید؟؛ ء "اسرار الصلذٰوۃ؛ ء 
”راز المفسدین؟ ۔ 
'فتح الشام' کا ذکر بھی ٹاگزیر ے ۔ عربی سے اس کتاب کا ترجمہ اردو میں ہڑا اور 


2۰۲ 


آردو ہے بنگلا میں عظم الدین احمد ؛ جناب على اور ید موسٰی نے کیا ۔ اس کی چار 
جلدیں ہیں ۔ 


یہ کتاہیں اُس معاشرے کی آئینہ دار ہیں جو اخحطاط پذیر تھا ۔ یہ ایک حقیقت بھی 
ہے کہ جب کوئی معاشرہ روہں انحطاط ہوتا ے تو اس معاشرے کے شاعر و ادیب کی وہ 
تی صلاحیتیں بھی معدوم ہو جاتی ہس جن سے ترق پسندی کی کواپلیں پھوٹ سکتی ہیں ۔ 
جنگر پلاسی کے بعد مسلانوں کے دل و دماغ میں بھی شکست خوردگی کا احساس اٹنا 
غالب ہؤا کہ وہ ”ہدرم سلطان بود“ سے آگہ کچھ ئە سوح سکے ۔ انہوں بے وہی تخلیقات 
پیش کیں جن میں ان کے آہا و اجداد کی شان وعظمت جھلکتی تھی ۔ ان ک نگاہیں اپنے عدود 
فکر سے آگے اس آفق کو لہ دیکھ سکیں جہاں ہندو ادیب و شاعر نقطہ ہاۓ نظر کے گل 
ہوۓ سجا رے تھے ۔ وہ روایتیں ان کو ے حد عزیز تھیں جن کو ان کے پیش رو شعراء 
ےۓ اپنی نظموں میں اجاگر کیا تھا ء وہ توہات کا اس حد تک ثکار ہوۓ کہ انہوں ۓے 
مذہب کے نام پر جو تغلیقات پیش کیں ان میں ے زیادہ تر مذہب کی صحیح عکاس لہ تھی ۔ 
یہ سب کچھ اس لے پؤا کہ انہیں جدید علوم و فاون ہے آگہی لد تھی ۔ اسلام ء 
صوفیں اور مسلم تارب پر ان کی نظر وسیع نہ تھی ۔ عقل و خرد ے انہوں نے کام نہ لیا اور 
جذہاتیت ان کے شعور پر چھائی رہی ۔ کور چشمی نے ان کو مطالعہٴ کائنات ہے باز رکھا۔ 
حسن و عشق ان کے محبوب موضوع رے اور ان موضوعات پر نظمیں کہتے وقت تخیل اور 
واہے کی آمیزش غالب رہی ۔ ان کے اندر اپنی تہذیب و ثقافت کا شعور بدرجہٴ اتم موجود 
تھا ۔ چنانچں اسی تہذیب و ثقافت کے احیاء کے لیے ؛ جس کو وہ اپنے آبا و اجداد کا پیش 
قیمت ور سمجھتے تھے ؛ جد و جہد کرے رے ۔ انہوں ے اپنی تغلیقات میں اس 
طرز تحریر کو اپنایا جو عوام میں مقبول تھی ۔جچی وج ے کہ انہوں نے دوبھاشی زبان میں 
نظمیں لکھیں ۔ عوام بڑی دلچسپی ے ان نظمیوں کو پڑھتے اور سر دھننے تھے ۔ 


دوبھاشی زبان و ادب ہر عموسی تبصرہ' 
لفظ دو بھاشی بڑا مغالطہ انگیز ے ۔ اس کی وجہ ے ذہن میں یہ غیال پیدا ہوتا 


سیت سس وہہ مم رتا شالت ہا لہ ناس سس سام سن لہ ہے رر ملح ہے .سدبئیست سم ہ+٤....-2ہ‏ سم 


(ك) یہ تبصرہ ادارے کی طرف ہے شامل کہا جا رہا ے ۔ 


٦ 





دی 


ے کہ دو بھاشی زبان و ادب دو زبائوں کے خلوط ہوۓ ے پیدا ہؤا ء حالالکہ یہ 
غلط ے ۔ بنگالی زبان میں عرب ء؛ فارسی اور آردو تین زبانوں کے الفاظ کی آمیزش سے جو 
زبان پیدا ہوئی اسے دو بھاشی کہا جاتا ےء اور ظاہر ے مخلوط ہونے وا ی زبائیں دو نہیں 
بلکہ زیادہ ہیں ۔ اس سلسلے میں اگر دو کے عدد پر اصرار ضروری ے تو پھر ہم یہ کہی 
گے کم اسلامی اور بنکالی دو تہذیبوں کے ملنے سے جس زان و ادب کی تخلیق ہوئی وہ 
دودھاشی ے ۔ اس صورت میں یں دو تہذیبوں کے ہاہمی لاپ کا تیج ے اور ہی بات 
حقیقت کے زیادہ قریب نظر آنی ہے ۔ بنکال میں پہلے پٹھانوں اور بعد میں مغلوں کی 
حکومت کے قیام ہے اور ساتھ ہی سمندر کے راستے عربوں اور ایرانیوں کی آمد کے باعث مقامی 
لوگوں ہے سسلانوں کے روابط روز ہروز بڑھتے چلے گۓ ۔ انگریزوں تے جب ے۵ےء کے 
بعد کلکتے میں ہر قسم کے دفاتر کھولے اور ہر قسم کا کاروبار شروع کیا تو انہوں نے 
بھی مقامی حالات کے پیش نظر فارسی زہان کو ہدستور جاری رکھا۔ ہندو کائستھ مغلوں کے 
زماۓ ہے فارسی زبان میں سہارت رکھتے چلے آ رے تھے ۔ چٹانچہ ایسا معاشرہ موجود 
تھا جس میں ہندو سسلإن اور حتلٰی کہ بعد میں انگریز بھی فارسی زبان ے تکلف استعال 
میں لاے تھے ۔ فضا ہندو عصبیت ہے ابھی حفوظ تھی ۔ لازما فارسیٗ اور اس کے ساتھ عربی 
اور مور زمالہ کے ساتھ آردو کے الفاظ بنکالی زبان میں زیادہ تعداد میں شال ہوتۓ چلے 
گئے ۔ انٰہی سیاسی ؛ معاشرتی اور کاروباری تقاضوں کے باعث خود بکالی ہندو ان جدید الفاظ 
کوے تکاف استعا لکرۓ تھے ۔ لفظ اگر مقامی لب و لہج ہے ہر طرح مطابقت رکھتا تھا 
تو یمیٹع ادا کیا جاتا تھا ء لیکن اگر مقامی نظام اصوات میں لفظ اپنی اصلی صورت میں 
مدغم نہیں ہوتا تھا تو اُس میں ەناسب تبدبلی کر لی جاتی تھی ۔ دخیل الفاظ کی ہر زبان 
میں یہی کیفیت ہوق ے ۔ اور پھر سلانوں کی تحریری, زبائیں فارسی اور عربی تھیں ء زیادەٹر 
ہندو لوگ ہی بنکالی لکھا کرتے تھے ۔ اس لیے جدید بنگا ی میں ىھی جسے دو بھاشی کہا 
جاتا ےء بہلے ہھل ہندو لوگوں نے اپنے خیالات کا اظہار شروع کیا ۔ دو بھاشی کے اواپن 
موۓے اسی بنا پر ہمیں ہندو ادیبوں کے ہاں نظر آے ہیں ۔ مثلا برا داس پہلائی مغری 
پنکال کا ایک برہمن تھا ۔ اس نے اپنی 'مٹاسا وجیا؛ ۹۵م ۔ ہو میں لکھی ۔ اس کا ید 
اقتہاس ملاحظد فرمایا جاۓے ۔ بنکالی زبان کے مؤرخ اس بات پر متفق ہیں کہ یہ دو بھائی 


۳۸۸ 
ادب کا اولین حول ے 

قاضی حلس کرے _ کناب قرآن دھرے 

خطا گلاتج بج کرے 
سوار پیادہ کاتا موجودات ساتا ساتا 

سدا پا یل پتیار دھرے 
کہا با چلم کرے کہا گناہ سر دھرے 

روجوکری کریاۓ نشاب 
جاٹکے سید ”ملا جہیاتا بسم اللہ 


۰ سمدا سکھے کلمہ کتاب 


بہ ایک ہندو اور وہ بھی برہمن ک زبان ے جس میں عری فارسی کے الفاظ ے دریغ 

اتال کے گئے بس ۔ یہ پندرھوس صدی عیسوی کی تصنیف ے جب کہ ابھی مغل 
ہندوستان میں وارد نہیں ہوۓ تھے ۔ سولھوںس صدی عیسوی کے اواخر (۱۵۸۹ء) می 
بردوان واقع مغربی بنگال کا ایک اور برہمن شاع رکوی کانکن مکند رام اپنی ”چاندی منگل؟ 
میس لی الفاظ استعمال کرتا ہے 

سید ؛ مولانا ؛ کاجی (قاضی) ن‌ تاجی (ىازی) 0 خعرات ٤‏ فچجر 1 ماج 

(نماز) ء سلم|نی ؛ پر پیگمسر (پیغمر) ؛ کتاب ؛ قرآن ؛ دائش ؛ بندہء روج 

(روزہ) وغیرہ ۔ 


سترھویں اور اٹھارھویں صدی عیسوی میں بھی ہندو اہل قلم اسی طرح' دو بھاشی 
کو ای تحریروں میں استعال کرے رے ۔ اس لیے یں کہنا غلط ے کہ دو بھائی 
بنگال کے سسلإإان اہل قلم ے شروع کی اور صرف وہی اہسے استعال میں لاۓے رے ۔ 
دوبھاشی کا ار۔قاء لسائیات کہ مسامہ اصولوں کے مطابق ہڑا سے ۔ اہے ہندو اور مسلان 
دونوں استمال کرتے رسے ہں اور یہ خلوط زبان صرف دو زہالوں کے ملنے ے متشکل 
نہیں ہوئی بلکں اس کے عناصر ت رکیبی متعدد ژبانوں ہے ماغوذ ہں۔ 


پےہوممسجہے سس ود -۔ 





(١)‏ ان مطالب کی شصیلات کے لیے ڈا+ٹر قاغی عبدالسان کی دو بھاشی زیان و ادب کے 
متعلق انگریزی تعبنیف کے صفحات ہہ تا نہ ملاحظہ ہوں ۔ ۱ 


۳۸۹ 


ان حقائق ہے و ظاہر ہوتا ے کہ مسلالوں کے ورود بنگال کے باعث ایک لیا 
معاشرہ پیدا ہؤا اور ہولے ہولے اس کی جو زبان بنتی چلىی گئی وہ بھی دو بھاشی تھی ۔ 
ہندو اور مسلإان اہے بلا امتیاز استعمال میں لاے تھے ۔ البتہ یں ضرور تھا کہ مسلان لوگ 
انی مذہہی ضروریات کی بنا پر عری اور فارسی کے الفاظ زیادہ نعداد میں استعال کیا کرۓ 
تھے ء جب کہ ہندو لوگ اپنے مذہی معتقدات اور ختلف تاربخی حالات کے سبہب سنسکرت 
یا ہندی کے الفاظ زیادہ تعداد میں ولا کرتے تھے ۔ لسانی اعتبار ہے دونوں قوسوں می 
صرف یہی فرق تھا ۔ لیکن جب ہندوؤں می عصبیت بڑھی اور ۸۵ء میں مسلانوں 
کی شکست ے ہندوؤں کے دلوں میں نی توقعات پیدا کر دیں تو انہوں ے بتدریج 
سٹسکرت آسیز بٹکا ی لکھنی شرو عکر دی جسے وہ سادھو دھاشا کسپنے لگے ۔ معاشرے میں بنکا ی 
یا دو بھاشی کے جو الفاظ عام استعمال ہو رے تھے اور جو زبانوں پر ے تکلف جاری تھے ان 
کے لیے بھی ہندو لوگ سنسکرت کے اافاظ ڈھولڈ ڈھونڈ کر استعال کرتۓے لگ گئے ۔ جو 
الفاظ خارج کے جا رے تھے ء عوام کی زبان ۓ انہیں ملی قرار دے دیا تھا لیکن جو 
لئے الفاظ غیر فطری عمل کے طور پر زبان میں شامل کے جا رےے تھے وہ دراصل بالکل 
خارجی تھے ۔ اس لیے زہان بگڑۓ لگ گئی ۔ ادھر لئے تاربخی خالات نے مسلانوں کو 
مجبور کر دیا کہ قومی حنفظ کے لے اہی نہذیب کا سررشتہ زیادہ مضبوطی ہے تھام 
لیں ۔ اسی لیے ان ک زبان پر عربی اور فارسی کے وہ الفاظ جو ان کی اہی زندگ ہے تعلق 
رکھتے تھے ء زیادہ تعداد میں رواں ہو گے ۔ ہنلدوؤں ےۓ اس ى پس توجیە کی کہ 
٠‏ سادھو بھاشا کے رد عمل کے طور پر دو بھاشی زبان و ادب کو آگ بڑھایا جا رہا ے ۔ 
حالالکہ اصل وجد یہ نہیں تھی ۔ مسلان تو تہذیی تمسک کے ذریعے اپنے حصار قومی کو 
مضبوط کر رے تھے ۔ اس بات کا فتیجہ یہ ہؤا کہ ججہاں سابقب مسلإان شعراء دو بھاشی 
گاے گاے استعال میں لاے تھے الیسویں صدی کے مسلإن شعراء دو بھاشی کی طرف زیادہ 
مائل ہو گئۓے ۔ لیکن اس کا یہ مطلب نہیں کم وہ معیاری بنکالی ہے غافل تھے ۔ چنانھہ 
معروف دوبھاشی شاعر سید حمزہ ۓ 'مادھو مالتی معیاری (سادھو) بکالی ہی میں لکھی تھی ۔ 
مسلان شعراء جہاں اپنے معاشرے کی خالص مل زبان استعمال کرے تھے وہاں وہ ملیق 
موضوعات ہے بھی غافل نہیں تھے ۔ اس ی ایک مثال ہی 'مدھو مالی؟؛ ہے ۔اس طرح 
نظر آنا ے کہ مسلان شعراء تعصب ہے پاک رہ کر صرف وہ زبان اسشعال میں لاۓ تھے 


۹۰ 


جو معاشرے میں رای تھی اور وقت کے تقاضے جس کا ساتھ دبتے تھے ۔ علاول اور دولت قائی 
ے دو بھاشی اسی لیے کاے گاے استعال ک تھی ۔ لیکن جب پیە زماه تبدیل ہؤا ء 
معاشرے نے نئی کروٹ لی اورمغدوں کے زماۓ میں زبان میں نمایاں تبدیلیاں روما ہوئی 
تو غریب اللہ اور سید حمزہ ے اہنی اصل زبان (٥ع )۶۲۱٥۵۲:1 1.٥8٥‏ دو بھاشی قرار دی ۔ 
ے۵ے۱ء کے بعد تاریخی حالات نے اپنی تہذیب و ثقافت کی طرف مسلانوں کو زیادہ توجم 
دینے پر حبور کر دیا تھا ۔ اس لیے دو:ھاشی ان کی تقریباً مستقل زبان بن گئی ۔ زمانہ 
آگے بڑھا تو مسلانوں میں احیائی کوئشیں بھی ضرورتِ وقت کی بنا پر تیز تر ہو گئیں 
اور انہوں ۓے پوری ملت اسلا۔یہ کی ناریج اور اسلامی موضوعات ہے فیضان حاصل کرنا 
شروع کر دیا ۔ لٰہذا ہم دیکھتے ہیں کہم نذر الاسلام جیسے شاعر کے کلام میں عری اور 
فارسی کے الفاظ زیادہ تعداد میں پاےۓے جاۓے ہیں ۔ ان شواہد اور حقائی کی با پر 
یں کمہنا مجا ے کہ اگرچد بنکال کے مسلان اہل قلم مستقہل میں معیاری بنکالی کو ضرور 
انی زبان تصور کریں گے لیکن جب لک اپنی تہذھب و ثقافت اوراپنے دین ومذہب 
کے ساتھ کسی لہ کسی حد ىک ان کا واسطہ رے کا ان کے قلم سے دوبھاشی کے الفاظ 
لازہاً ہمیشہ اکلتے رہیں گے ء کیونکە اقتصادی ؛ اجتاعی ؛ خانگ اور ذاق وظائفِ حیات ہے 
عہدہ برآ ہوۓۓ کے لیے وہ انھی الفاظ کی ضرورت حسوس کریں گے جو ان وظائف ہے تعلق 
رکھتے ہیں ۔ مثل محر ؛ فچرء ظہر ء وضو ء سلام ؛ کلام ء دعا ؛٤‏ جات ء قیامت ء قیر ء 
دفن ء کغن ؛ نکاح ؛ طہارت ؛ نمازء روزہ ء حج ء ثواب ء مفتی ء قاضی ء حدیث ء قرآن ء 
قرأت ؛ سجدہ ؛ جزا ء سزا ء اجر وغیرہ ۔ اسی قسم کے روزمہ کے الفاظ سب مسلان ہر ُس 
زہان میں استمال کرۓے ہیں جو ہندوستان میں انہوں نےاستعال کی ؛ خواہ وہ کشمیری ہو یا 
ملیالم ؛ گجراتی ہو یا بنکا ی ۔ 


×ھ کہ کہ 


ٹیرھواں باب 


دلیا کے طول و عرض میں جتتی تہذیبوں نے جم لیا اور ان کا جو بھی ادب ہارے 
سامنے آیا ء پر ایک کے پیچھے لوک ادب کی روایت ٠‏ وجود ہوق ے ۔ ہم پتھر کے دور کے 
پرے نگاہ دوڑاے ہیں تو یہ حقیقت ہم پر روشن ہو جاتیق ‏ ےکہ اس دور میں بھی جمب انسان 
ے لکھنا نہیں سیکھا تھا یا اس کو وہ سہولتیں یسر لہ تھیں جو ہمیں آج ہیں ؛ اُس وقت 
بھی وہ اپنے جذبات و احساسات کا اظہار قہقہہ لگا کر ء گریہ و زاری کر کے ء یا گا کر ؛ 
کو لیتا ہوگا کیونکہ وہ غاروں میں رہ کر بھی تصویر کشی کرتاء ناک نقشے بناتا بلکہ 
پورے شکار کو تصاویر کے ذریعے بیان کرتا تھا ء جیسا کہ صحراۓ اعظم میں دریافت شدہ 
نغاروں میں کوئی نو دس ہزار پرانی دیواری تصاویر ہے ظاہر ہوتا ے ۔ وہ انہی نقوش کے ذریعے 
اپنا ماف الضمیر بیان کرتا تھا ۔ آج سے صدیوں پیشتر جب نہ تہذیب: کا آجالا پھیلا تھا 
اور نہ تحریر وجود میں آئی تھی ؛ یہی کھلی ہوئی کائنات ء یہی فطرت ‏ انسان کی درس گاہ بھی ۔ 
بادل ء بارش ء طوفان ء جھڑ ؛ گرمی اور سردی کا انسان مقابلہ کرتا تھا ۔ موسلا دھار بارش 
ے جب اس کے راستے غرقاب کر دے تو اس نے تیرنا سیکھا ۔ مشرق سے سورج کا 
. طلوع اورشام کو اس کا غروب ہوٹا ء چاند کا بڑھنا ء گھٹنا ء تاروں کا جھپکنا ء مجے ک 
پیدائش ؛ علالت ؛ موت ؛ ان گوناگوں کیفیات کو دیکھ کر انسان کے دل میں قدرق طور 
پر ختلف قسم کے سوالات اٹھتے تھے ۔ یعنی ایسا کیوں ہوتا ے ء کس لیے ہوتا ے یا 
زندگی کا مقصد ہی کیا سے ؟ طوفان اور طوفانی ریلے سے ہم کیسے حفوظ رہ سکتے ہیں ؟ 
سورج ک تمازت اور سردی کی شدت کا مداوا کیا ے ؟ اور پھر جب ان سوالوں کا فوری 
جواب ‏ د ملا تو انسان ے چائد ء سورج ء سمندر ؛ آگ کی پرستش شروع کر دی ۔ شاید 
اس طرح اس کے خوف زدہ دل کو تسکین مل جائۓۓے اور اس کے لیے عافیت کی تلاش آسان 


۳۹۱۹ 


رش 


ہو ۔ اس نۓ اہی مظاہر کی نعبیر میں صنمیاتی کمپائیاں وضع کرنی شروع کیں اور اس کے 
علاوہ ان سوالات کے جواب میں وہ تمئیلیں اور کہائیاں بھی وضع کررۓے لگا۔ اس طرح 
چائد سورج کی مبوبہ بنا ۔۔۔_ وہ ہس کی تلاش میں سورج سات گھوڑوں کا رتھ دوڑاتا گیا ۔ 
جادو ٹوۓ کا رواج بڑھا ء اوہام پرستّی جڑ پکڑی کئی اور مافوق الفطرت قوتوں کو ماےۓے 
اور خوش کریۓے کے لیے دیوتاؤں بلک چھوٹی موٹی قونوں کی پرستش ہوۓ لگ ۔ 

لوک ادب کی ابتدا یہیں سے ہوتی ے ۔ قصے کہانیاں سیند بی سیتە ؛ ایک لسل سے 
دوسری نسل ؛ ایک جگہ ے دوسری جگد ؛ ایک گاؤں سے دوسرے گاؤں اور ایک ملک 
سے دوسرے ملک میں بھیلنے لگتی ہیں ۔ ایک ہی دہانی دلیا کے پر ادب میں آج بھی 
معمولی رد و بدل کے ساتھ موجود ے ۔ لوک ادب کی جڑیں بہت مستحکم ہیں اور اس ی 
علامتیں ترق یافتب تہذیب میں بھی پائی جاتی ہیں ۔ کولکہ قدیم انسان کا برا راست 
ذریعہ اظہار یہی رہا ے اور اسی کی مدد سے ہم پرانی دشا اور اس کہ معاشرے ہے متعارف 
ہوۓے بس ۔ لوک ادب کی اہمیت کا الدازہ اس بات سے لگایا جا سکتا ے کہ دلیا کی بڑی 
زبائوں کے عظیم ادیبوں اور شاعروں ۓے اس کو اہی تحریروں میں جگە دی ے ۔ لی کسپیئر؛ 
جیسے عظیم انکار نے ء میکیتھ ء مڈسمر ائٹس ڈریم ؛ ہملٹ اور رومیو جولئٹ وغیرہ ڈراموں 
مہیں ؛ مر والٹر اسکاٹ نے اپنے اولوں میں ؛ بنجمن فرلکان ؛ رابرٹ فراسٹ ء لانگ فیلوء 
ابملی ڈیکنس ؛ مارک ٹووین الغرض بہت ہے مشہور مصنفین ۓ اپنی تحربروں میں لوک ادب 
کو سراہا ے ۔ بنگلا ادب میں میر ٭شرف حسن کی بہلی کتاب ”رتناوقی؛ کی بنیاد بھی 


لوک ادب پر رکھی گئی ے ۔ 


لوک ادب کی آج جو اہمیت ہے ء اس سے پہلے کبھی نە تھی ۔ دنیا کی تقریباً ممام 
ترق یافنہ زبالوں میں اس فن پر تحقیق و جستجو ہو رہی ے ۔ یہ بات اب پوری طرح عیاں 
ہو چی ہے کہ لوک ادب قدیم زمانے کے معاشرے کا وہ آئینہ ے جس میں بنی لوع انسان 
کے دکھ سکھ ء آمنگوں اور تچریم' حیات بلکہ تہذیب و تمدن کی تصویریں نظر آتی ہیں ۔ بہی 
وجہ ہے کہ لوک ادب بے قوسوں کی روایات اور ان کے ادب وۂن کی تخلیقات کے ہس ہشت 
اہم کردار ادا کیا ے؛ بلک علم الانسان کے خیال میں انسانی معاشرے اور اقوام و ملل کی 
زندی کا روحانی اور جالیاتی ذوق لوک ادذب ہی ہے پورا ہوتا ے ۔ دور جدید میں ادب 

۱ 


۴ 


کے واسطے ہے رولیات کی تحقیق و جستجو کے لیے عام طور پر پیچھے مڑ کر دیکھتا پڑٹا 
ے اور ہم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ لوک ادب یا تحریروں کی شکل میں یا زبان در زبان 
صدیوں کی ٹیڑھی ہیٹرھی پگڈنڈیاں طے کر کے ہم تک آیا ے اور یوں ہارے سامنے وہ 
تصوبریں ابھری ہیں جن میں کسی معاشرے کی بھرپور عکاسی ہوتی سے ۔ 


دیگر ملکوں کی طرح کال کے عوام بھی اپنی زندگی کی کہائی تختلف طریقوں ہے 
بیان کرتۓے آے ہیں ۔ ان کی کہائیوں میں دکھ بھی ے سکھ بھی ؛ حبت بھی ے نفرت بھی ء 
وصال بھی ے جدائی بھی اور عام سطح ہے بلند تصورات حیات بھی نظر آے ہیں ۔ 


علم الانسان کے ماہرین قدیم رسم و رواج اور خیالات و تصورات کو جو وہم پرسّی 
پر مبنی تھے ؛ بڑی اہمیت دیتے ہیں ء کیولکہ ایک زمالہ تھا جب یہی سب کچھ مذہب کا 
جزو لاینفٹ تھا ۔ ہارے ہاں الُو کی آواز آج بھی عوام کے نزدیک ہدشکوفی کی علامت سمجھی 
جاتی ے ۔ رگ وید میں رشیوں ۓ او ک آواز کو موت ک آمد سے تعبیر کیا ے ۔ پوران میں 
تحریر ے کہ ایک عظی دیو چاند اور سورج کو درمیان ہے لگلتا جاتا ے اور اسی لیے چاند 
گرهن یا سورج گرھن ہوتا ے ۔ آج اس پر کسی کو یقین نہیں آتا لیکن ہم دیکھتے ہیں 
کہ اس خلائی دور میں بھی ہندو ء سورج یا چاند گرہھن کے موقع پر سنکھ بجاے ہیں اور 
اشنان کو لکل جاے ہیں ۔ قدیم زساےۓ ہے جو عقیدہ پروان چڑھا تھا وہ آج بھی اسی شکل 
مین موجود ہے ۔ جاند کے داغ کہ بارے میں بھی بہت سی باتیں بیان کی جائی ہیں لیکن 
ہکا ی عوام کا عقیدہ تھا کہ ایک بڑھیا بڑ کے درخت کے نیچے بیٹھ کر سوت کات رہی ے ۔ 
آردو لوک ادب میں بھی ہی تصور پایا جاتا ے ۔ شام کے وقت ایک تارے کو دیکھنا 
بدشگونی سمجھا جاتا ے ۔ 'ودیا زتی؛ کے ایک پد میں اس خیال کا اظہار یوں کیا گیا ے : 


کی ہم سانجھی اک سری تارا بھادر چو ٹھکف ششی 
ایتھی دور ہو ماجھ کو مور آنن جسے - ہہوہسی- اہبٹرسی 


(ترجمم) : کیا میں شام کا ایک تارا ہوں یا بھادوں کے سہینے کی چوتھی رات کا 
چاند ؟ پربھو ان دونوں کے درمیان معرا چہرہ دیکھنا پسند کیوں 
نہیں کرتے ۔ 


۳,ٴ' 


جادو مٹر اور جھاڑ پھونک پر عوام کا عقیدہ کوئی نئی بات نہیں ۔ آج بھی ان بڑھ 
اور کم پڑے لکھے لوگ اس عقیدے پر اسی طرح قائم ہیں ۔ ثلا سائپ کسی کو کاٹ لے 
تو اوراً جھاڑ پھونک اور جادو ٹونےہی ہے اس کاعلاج کیا جاتا ے ۔ ڈائن ؛ چڑیل اور بھوت 
پریت پر بھی عوام یقین رکھت ہیں ۔ تحقیق کی جائۓۓ تو ایسے بہت ہے عقیدوں کا کھوج لگانا 
سمشکل نہیں ۔ آج سے نقریباً پچاس سال پھلے بنکال میں لوگ توہنّات کا 'بری طرح شکار تھے ۔ 
یہ ٹھیک ہے کم آہستہ آہستہ آج وہ ان ے دور ہوۓ جا رے ہیں اور بنگال ہی پر کیا 
موتوف ہے ء ساری دلیا ہے توہبّات کا خاتمہ ہوتا جا رہا ے ء تاہم علم الائسان میں ان 
توہات اور عقیدوں کی بڑی قدر و قیمت ے ۔ 

پھیلیاں ء لوریاں ؛ جادو ٹوۓ ء منظوم داستائیں ء کہاوتی اور گیت لوک ادب 
ہی کا حصہ ہں ء؛ اور مشرق پاکستان کا لوک ادب ہمیں ایک طویل شعوری منظر کی جھلکیاں 
دکھاٹا ے ۔ اس میں ہم قدیم زماۓے سے لے کر آج کل کی طرز بود و ماند کا مشاہدہ کر 
سکتے ہیں ۔ ان میں ملاحوں " چھیروں ء کسانوں ؛ سہبروں ؛ فیل بالوں ؛ خانہ بدوشوں ء 
فغیروں ؛ بھکاریوں کی زندیی سے متعلق کہاوتی ؛ بھیلیاں ؛ کہہانیاں اور گیت ملیں گے 
جن میں دلیوی اور روحانی دونوں قسم کے مبربات کا عکس ملنا ے ۔ 


چعملی 


لوک ادب کی انتہائ قدیم شاخ ے ۔ اینڈریو لینگ کے بقول ''پہیلیاں قدیم زماۓے 

سے را ہیں ۔ جوں جوں زمانہ ترق کرتا گیا ان میں بھی نفاست آتی گئی ۔)؛ دیا کے اور 
مالک یىی طرح بنکال ہیں بھی پہیلیاں زمالہ* قدیع سے ہثت قوز رت ؛ بعض اہی اصلی شکل 
می اور بعض ترق یافتہ شکلی می ٴ٤‏ استعمال ہوی آ رہی سن ۔ ایک ہزار سال قہل سیج ٴ 
رگ وید میں بھی بہت ساری پہبلیوں کا کھوج ملتا ے۔ ٹیلر کے خیال میں ”یہ پہیلیاں لوک 
روایات ے مذہب میں داخل ہوئی ہیں ۔)) (اؤن:2 (11010-50]67۵7ٴ ء صفحم مم () ۔ 
بنگلا زبان کے قدیم ادب 'چریا بد“ میں ُن گمت پھیلیاں ملتی ہیں ۔ مث : 

دیب سپی بہرڑی کاؤ ہی ڈر بھائی 

رِانی بھوئیلے کاسرو جائی 


۹۵ 


یسنی ”دن کے وقت ہُو کلٰوے کو دیکھ کر ڈر جاتی ے لیکن اندھبرا ہوۓ ہی ؛ 
کاس وپ چلی جاتی ے ۔)؛ اصل میں اس کو بہیلی تو نہیں کہا جا سکتا مگر بعد می جو پہیلیا 
تشکیل پائیں ان کو خوراک بہیں سے ملی ے ۔ ترق یافتد شکل میں پہیلیاں مکند رام ٠‏ 
”چنڈی منگل؟ میں ملتی ہیں ۔ مکند رام کا عہد سولھویں صدی عیسوی ے ۔ 'چنڈی منگإ 
میں سکھ پاکھی اور فارسی زنان کے ؛طوطا امہ“ میں بڑی ممائلت پائی جاتیق ے ۔ طوطے , 
ظرح سکھ پاکھی یوں گویا ہوتا ے : 

بدھاتا فرمان گھورے اہیک دوار 
تاہاے پورش ایک بوٹشے نرا ہار 
جوکھن پوروش ہر ہوۓ بلوان 
بدھاتا سریجن گھر کورے کھان کھان 

یعنی ء خالق کے تعمەر کردہ مان میں کوئی درواز نہی ے ۔ اس میں ایک شوخد 
_بنا کھاۓے ہے ىیٹھا ے ۔ لیکن جونھی اس میں کچھ طاقت آتی ے ء خالق اس مان - 
توڑ پھوڑ دیتا ے ۔ 


اس پھیلی کا جواب ہؤا۔۔۔انڈا 
نیچے وہ چند پہیلیاں درج کی جاتی ہیں جو بنگلا میں بہت مقبول ہیں : 


() ایکٹو کھاتی گھورے ؛ چوں کام کورے (چھوئۓے ے ایک گھر میں سفید 
(م) ایکٹو کھانی کاچھے ؛ رانا بئوٹی اجچے (چھوۓ ہے ایک درغت 
خوبصورت دلھن اچی ے) جواب سرچ 


)۳( جنمو جوکھن پائی ء آمار لڈ چڑ ائی (جب میں جنم لیتا ہوں ؛ مھ م 
حرکت نہیں ہوق) جواب انڈا 


۹ژ 
(م) بن تھیکے بیرو لوٹیا ؛ سونار وہر کاتھاۓۓے دیا (جنگل ہے طوطا سر ہر سُہری 
ٹوی پہنے نکلا ے) جواب انناس 
ان چیلیوں کے علاوہ بہت سی اور پہیلیاں ختلف مالک سے ہنگال میں داخل ہوئی اور 
اں کى پیلیاں دوسرےے ملکوں میں ہنچیں ؛ کہوٹکہ ازمٹہ* تدم ي تارج ایک سی ے ۔ 
رھویں صدی عیسوی میں بنگال پر ٴترکوں کا قبضہ ہڑا ۔ پندرھوس صدی کے بعد ہے 
تگیز ء ولندیزی اور فرانسیسی آے اور اٹھارھویں صدی ہے مسلسل دو سو سال تک انگریزی 
تدار بنگال کی روایات پر اثر انداز ہوتا رہا ۔ ہندو ء مسلإن ء جین ء؛ بدھء عیسائی اور ہارسی 
ارات سے دیگر مذاہب کی روایات بنگال کی مئٔی میں رح بس گئی ہیں ۔ لوک ادب میں 
کچھ اور ہیلیاں ملاحظءں فرمائیے : 
کالدار اوپر کا دا 
جے نا بھائکائی تے پارے تار ہاپ بھائی ہو باندھا 
یعنی اگر کوئی بتا نہ سکے قر اس کے باپ بھائی اسر ہوں گے ۔ 
(جواب : کیلے کی چھڑی) 
لال بدن چھے چرن پیٹ کاٹی لے ہائٹے 
مورکھے کی بھانگائی ے پنڈی تیری فانٹے (جواب : چیولئی) 
راجار بیٹا موریا روئیچھے دیکھی بار نائی 
راجار اوٹھان پوڑیا روئیچھے جھاڑی ىار نائی 
ہاجار پھول پھوٹیا روئیچھے تولی ىار ثائی 
یعنی راجہ کا بیٹا مرا پڑا ے اور دیکھنے والا کوئی نہیں ء راج کا صحن ٹوٹ کیا 
ے٥‏ ؛ صاف کرے والا کوئی نہیں ۔ ہزاروں پھول کھل اٹھے ہیں نوڑے والا کوئی نہیں 
ہواب : چالد ؛ آسان ؛ تارے) ۔ 


٦ل‎ 


ۓۂ٣۳‏ 
اُٹھتے سورجو .مستکار 
ہپوڑے سورجو 'م۔تکار 
یعی طلوع اور غروب ہوے وقت سورج کو سلام ۔ (جواب : کیلے کا تنا) 


ان دو سطروں میں دلیا کے ایک گمبھعر المیے کی طرف اشارہ کیا گیا ے ۔ کیلے کا 
تنا سورج کی طرف مثہ کر کے ہی پروان چڑھتا ے ۔ اس کے بعد ایک دن تلخ تجربوں ہے 
گزر کر زسین پر گر جاتا ے اور می میں مل جاتا ے ۔ مطلب یہ ہؤا کہ سورج کے چہرے 
کو دیکھ کر جس نے زندگی حاصل کی ھی اس کا انجام المناک ہوٹا ے ۔ انسانی زندگ کا بھی 
وہ المیہ ے جو دنیا کے شاعروں اور ادیہوں کی تخلیقات کا حُرک رہا ہے۔ پھیلی حض ہھہلی 
نہیں ہوتی ء یں دراصل شاعری اور دانشوری کی آمیزش ہویق ے ۔ کتنے راج سنگھاسن 
غس و خاشاک کی طرح آڑ گۓ ؛ وقت کا پهیّء گزر کر حال ہے ماضی بن جاتا ے لیکن یه 
بهیلیاں سوسم_ خزاد کے آسان پر ہلکے بادلوں کی طرح ہمارے حافظے میں صدیوں ہے عحفوظ 
چلی آ رہی ہیں : 


لوری 


ٹیگور ۓے لوری کے بارے میں جس خبال کا اظہار کیا ے وہ بہت اہم ے ۔ وہ 
کہتے ہیں ”بغور دیکھا جاۓ تو مچوں ہے قدیج اور کوئی نمے نہیں ۔ عمر رسیدہ لوگوں کے 
اندر عہد بعہد اورملک در ملک رسم و رواج کے مطابق اور تعلم کی وجہ ہے لی لبٔی تبدیلیاں 
رونا ہوٹی ہیں لیکن بچے صدیوں پہلے جیسے تھے آج بھی ویسے ہی ہیں ء لہلذا لوری خواہ 
قدیم ہو یا جدید ؛ ہر ملک میں اس کی روح آج بھی ویسی ہی ے ۔“ 


بنکال میں بچھوں کو سلاۓ اور انہیں خوش رکھنے کے لے جوگیت آج بھی شہروں 

اور دہاتوںہ میں گاۓ جاے ہیں ان ؛ میں غنائیت بھی ے اور شعریت بھی ۔ حالالک یہ 

صدیوں پرائۓ ہیں ء جب ند تعلیم کا رواج تھا اور نہ لوگ پڑھنا لکھنا جالتے تھے ؛ تاہم ان 
گیتوں سہیں جذہات کی ترجانی بھی می ے اور فطرت کی عکاسی بھی : 
برشی ہوڑے .اہر ٹوہر ندی یلوبان 
شہو ٹھاکو ریر ہۓے ہولو تین کنے دان 


۲۸ں 


ایک کنے راندھیں باژن ء ایک کنے کھان 
ایک کنے اکھے ای باپبر باڑی جان 
(رم جھم بارش ہو رہی ے اور ندی میں سیلاب آ گیا ے ۔ تین لڑکیوں کے ساتھ 
_شو ٹھاکر ی شادی ہو رہی ے ۔ ایک لڑی کھانا پکاتی ے ؛ دوسری کھاتی ے اور تیسری 
بنا کھاۓ ہے باپ کے گھر چلی جاتی ے) ۔ 
کھاٹ نبٔی پالنگ نی چوکھ ببتے نوسو ! 
باٹا بھورے پان دیبو )کال بھورے کھاؤ 
آمادیر کھوکار چوکھے گھوم دے جاؤ 
(آنکھوں میں نندیا لاۓ وا ی خالاؤء ذرا ہارے گھر بھی آؤ۔ یہاں نہ کھاٹ ہے نہ پلنگ ء 
بس آنکھیں کھول کر بیٹھی رہو ۔ پاندان پھر کر پان دوں گی ء تم کھاتی جاؤ اور ہمارے 
منے کی آنکھوں مس لیند بھردو) ۔ 
سچہ اب بڑا سو یا ہے اور پاؤں پاؤں چلنے لگا ے ۔ ماں یہ لوری گاتی ے : 
کھوکن ایلو بیڑۓ پائر نو ہور ہارے 
جاک کے نو پور ہاۓے آ بار دیو گوڑۓے 
(مبرا متا بڑا ہو گیا سے ؛ اس نے ہاؤں ی گھنئی گم کر دی ے ۔ گھنی کم ہو کئی تو 
کیا ہؤا ء پھر بنوا دوں گ) ۔ 
مدّا دودھ ی رہا ے اور ماں یں گیت گنگنا رہی سے : 
آۓے رے پاکھی لاي جھولا کھای دا دودھ کولا 
درٹھی۔ ‏ اق جت۔ پاکہ برا ہے اعت 
مانک_ جاے _ روتے ہاگ بھالو__ کیرسنگے 
شے کھانی گۓے کی کورے کادا کھوچ کھویچ ماچھ دھورے 


(اے پنچھی دم ہلاے ہوئۓ آؤ ۔ دودھ پیو اور کیلے کھاؤ ۔ دودھ کا برتن گرم سے ۔ 


۹ 
متا مبرا چاق و چوبند ہوا ۔ وہ جنگ کے میدان میں جاۓ گا اور شیر بھالو کے ساتھ 
لڑے کا ۔ لیکن وہاں جا کر کرے گا کیا ؛ کیچڑ ہٹا ہٹا کر چھلیاں پکڑے گا) ۔ 
آور زبانوں کی طرح اس طرح کے ےشار گیت بنگلا زبان میں بھی موجود ہیں ۔ ان 
'سے اس وقت کے معاشرے ؛ مشاغل ء مقامی طور طریقوں ء آرزوؤں اور آسنگوں کا پچُوی 
اظہار ہوتا ہے ۔ 
جادو ٹوۓ 
جادو ٹونا ء جنتو منثر ء پی شکوئی وغیرہ کا استعال ازمنہٴ قدیج ہے چلا آ رہا ے ۔ 
ہزاروں سال پہلے روم ء یوان ؛ مصر وغیہ مقامات میں اس کى جڑیں بہت مضبوط تھں ۔ 
شادی بیاہ ء پوجا پاٹ اور ختلف تقریبات کے سلسلے می بنکال کے ختلف علاقے جادو لوۓ 
کی وج ہے اب بھی مشہور ہیں ۔ سیمن ۔نگھ کے ایک دیہی گیت ہے بھی جادو لوۓے 
کے رواج کی شہادت ملی ے ۔ مثلا : 
”انان گاؤں میں 'ہبرا لیرا؛ کا گھر ے جس کا پیشہ ہی جادو ٹونا 
ہے ۔ کاؤں کاؤں گھوم پھر کر اپنے استاد کے سکھاۓ ہوۓ جادو 
ٹوۓ کو آزماتا ے اور پیسے کاتا ے ۔ اس کے سر کے بال لسے لمے 
ہیں ء ڈاڑھی بھی بڑھی ہوئی ے ۔ اس کی نکاہیں آسانوں ء زمینوں ء 
ستاروں ء چاند اور ہواؤں تک کو پہچانتی ہیں ۔ ہیرا لیرا کو معلوم ے 
کہ پہلا قمری سہینہ کون سا ے اور اس سہینے کے بہلے دن کو کیا 
کہتے ہیں ؛ اور اس کو یہ بھی معلوم ے کہ پانی میں چالد کا عکس 
کیا کمہتا ے ۔؛؛ 
بھوت پریت بھگاۓ کے لیے بہت سے گیتوں میں یں گیت بھی مقبول ہے : 
”ذرا گوش ہوش سے سنوء میرا ام دیدار بخش ہے 
یہ نام سن کر دلیا بھر کے بھوت پریت کانپ اٹھتے ہیں ! 
اگر میں شیخ فرید کا نام لے کر جھاڑ پھونک شروع کروں 


ك؛۰"م۳ 


تو کیا ال کہ میرے سامنے کوئی ٹھہر سکے 

میں تعرا ام جاننا چاہتا ہوں ؛ ذرا بتا دے اپتا ام 

اور یس بھی ہتا دے کہ تو کس قبیلے سے ے ؛ تیری ذات کیا ۔ے اور کہاں 

ہے میرا ٹھکانا ؟ 
ضرب الامثال 
ہر ملک کی اپنی اپنی کہہاوتیں ہوٹی ہیں ۔ بنگال میں بھی ہزاروں ایسی کپاوتیں ہیں جن 
سے قوسوں کی تہذیب اور ثقافت کی تارج کا پتا چلنا ے ۔ الگا۔سان کے مشہور مفکٹر 88:٥٥‏ 
ے کیا خوب کہا ے,: 
' :ا٥٣۶‏ ١؛ز‏ ہا [۰٣۰٣ہء‏ تل :صد دہ ا۱آ( ج زہ غ م8 ة٤صد ۳١۷۷٢‏ ,دەزدہت ٠٠٣۸۰‏ 
”کسی قوم ی عقل و ذہانت ؛ حسن ظرافت اور سرشت کا اندازہ اس کی ضرب الامثال 
سے لکایا جا سکتا ے ۔)؟ 

کہ تھوڑی بہت تبدیلی کے بعد ساری کہاوتیں ہر جگہ یکساں طور پر استعال ہوق ہیں ۔ 
عموماً دیکھا گیا ے کہ ڈاتی تجربوں ٤‏ تارخی واقعات ء روایات ؛ کھیتی باڑی ء ساجی 
رسم و رواج ء جھاڑ پھونک اور دوا دارو وغیرہ ہی ے کہاوتوں کو جم دیا ے ۔ لوک 
ادب کی دیگر شاخوں کی طرح کہاوتوں کا استمال بھی فدیم زساۓ ہے چلا آ رہا سے ۔ 
بنگلا میں یوں تو آن گنت کہاوتیں ہیں لیکن ذیل میں وہی کہاوتیں درج کی جا رہی ہیں 
جو ذرا سے رد و بدل کے بعد آردو میں بھی رای ہیں : 

() اندھیر کی باراتری کی با دن (اندھوں کے لیے رات کیا اور دن کیا) 

() جارنوں کھاؤ تارگن کاؤ (جس کا مک کھاؤ اسی کے گن کاؤ) 

(ء) آلدھار گھورپر مالک (گدڑی میں لعل) 

(م) آگے تو گھور تو ے تو پور (اول غویش بعد درویش) 


ْ۴ 
(ن) آپنا و گھول شوکو لئی شئی بولے (اپنے دہی کو کوٹی کھٹا نہیں کہتا) 
(ہ) آپنار ہاۓ آپنی کوڑال مارا (اپنے پاؤں آپ کہاڑی مارلا) 
(ے) آپ بھالو تو جگت بھالو (آپ بھلا تو جگ بھلا) 
)۸( اک ہاتھے تا ی باے نا (ایک ہاتھ ہے تا ی نہیں بجی) 
(و) جور جار ملک تار (جس کی لاٹھی آسی ک بھینس) 
(,؛) قل کے تال کو ریونا (رائی کا ہھاڑ بنانا) 
(وو) دو شب لاٹھی ایکبر بوجھا (دس کی لاٹھی ایک کا بوجھ) 
(,) لاچتے جاۓ ا آوٹھا ئیر دوش (لاچ ئہ جاۓ آنگن ٹیڑھا) 
(+) مرا ہاتھی لاکھ ٹاکا (م ا ہاتھی سوا لاکم) 
بعضی کہاوتوں میں تاریخی اوو معاشرق جھلکیاں بھی نظر آی ہیں ۔ مثلا : 
مغل پٹھان ہدو ھولو ؛ فارسی ہوڑے تالی 
اس کہاوت سے ظاہر ہوتا ے کہ اس کی تخلیق ۰۱ء کے بعد ہوئی ہو جب کہ 
ترکوں ۓ بنگال کو فتح کیا تھا ۔ غالباً کوئی جولاہہ فارسی پڑھنا چاہتا تھا مگر وہ پڑھ ا 
کا ء یعنی ید کام آُس کے بس کا ئە تھا ۔ اس طرح 'نواب سرفراز خاں؛ ء 'لواب خائا خاں؟؛ 
'روے ہدمنی' وغیرہ کہاوتوں میں تارغی تصویریں نظر آی ہیں ۔ 
لوک کہائیاں 
لوک کہانیوں میں پر قوم ی اپّی تہذیب کا ہرتو ہوتا ے ۔ ان سیں صدیوں پراف 
وہ روایات ہوتی ہیں جو رفتہ رفتد قوم کا اپنا مزاج بن جا ہیں ۔ ان کہائیوں کو چتم دیۓ 
والا کوئی بہت بڑاءادیب نہیں ہوتا تھا ء صرف عام لوگ اپنے احسامات کو نطق کا جاں 
ہنا دیتے تھے ۔ ان میں ند فن کا غیال رکھا جاتا تھا لہ زبان پر توجە دی جاق تھی . 
کہافی کا تسلسل ٹوٹتا نہیں تھا ۔ جذبات آفرینی پر ان کو قدرت کاملہ حاصل تھی ۔ 
مشرق پاکستان ک لوک کہانیاں بھی ؛ خواہ وہ منظوم ہیں یا نثری ؛ دنیا کی دی 


۳۔۴ 


قوموں کی لوک کہائیوں کی طرح صدیوں پرانی ہیں ۔ چھ سات سوسال میں ان گنت 
القلابات آۓ ؛ کنی حکومتوں کو عروج و زوال دیکھٹا پڑا ء معاشرے میں تبدیلیاں نمودار 
ہوئیں ؛ خود بنگلا ادب ختلف ادوار ہے کزرا ۔ مگر یں لوک کہائیاں زماۓ کی دست برد 
سے حفوظ رہیں ۔ ان کو محفوظ رہنا ہی چاہے تھا کیولکہ ان میں بنگال کی پرانی تہذیب ى 
روح پوشیدہ ے ۔ ان میں تدم معاشرے کی جھلکیاں ملتی ہیں ۔ یں لوک کہالیاں جو آج 
کتابوں میں محفوظ کی گئی ہیں ؛ بہت قدیج ہیں ء لیکن ان کی دریافت کو زیادہ عرصہ نہیں ہؤا ۔ 
انی دریافت میں پہم کوششوں کو دخل ے ۔ ادب کے دیوانوں نے گاؤں گاؤں جا کر ان 
کا کھوج لگایا ء برسوں تمحقیقات کی گئیں ۔ دراصل ان تحتیقات میں محئلقین کا خونِ جگر شامل 
ے ۔ اگر وہ اپنی تمقیقات میں اپنا ذوق شامل ئه کرتے تو مہوا ء ملوا ء دیوان مدینہ ء 
فیروز خاں ء؛ کفن چور ؛ کاجل ریکھا ء چندراوتی وغیرہ جیسی معرکہ آرا کہانیاں کہاں سے 
ملتیں ۔ ان کہائیوں کو پڑھ کر ہمیں اہی پرانی تہذیب کا علم ہوتا ہے ۔ ہمیں اپنے گاؤں 
کے اس معاشرے کا عام ہوتا ے جو حسن وعشق ؛ محبت و لفرت ؛ دکھ سکھ ؛ ونا اور 
دغاء عقل اور حاقت ؛ صبر اور شکایت ؛ ایثار اور خود غرضی ؛ بلکہ ساجی ے انصاف ؛ الغرض 
اذ میں تجربہٴ حیات کا پورا سرمایہ موجود ے ۔ ان میں ان لوگوں کا نطق ہے جو ملمع 
ہے پاک ہوۓ کے ساتھ اپنے اندر قلب و نظر کی گہرائی رکھتے ہیں ۔ یہ عض عشق و 
محبت کے فساۓ نہیں ؛ پوری زندیی کا چوڑ ہوۓے ہیں ۔ 


بنگلا لوک کہائیوں کک کثعر تعداد ضلع میمن سنگھ سے دریبافت ہوئی ے ۔ ان 
کہائیوں کو کاؤں کے ان پڑھ شاعروں نےۓ سنا جو ان کے دلوں میں گھر کر گئی اور پھر 
انہوں نے اپنی جذبات آفرین زبان میں ان کو ببان کیا ۔ وہ حور و قواق اور عروض ہے 
نابلد ضرور تھے لیکن ان کے دلوں میں جذبات و احساسات کے جو چراغ فروزاں تھے ان 
کی "لوئیں کہانیوں کو گرمی بخش گئیں ۔ بنکال کے سشہور لقاد ڈاکٹر دیرش چندر سین 
لکھتے ہیں کہ ”'گاؤں کے جن شاعروں ۓ ان کہائیوں کو نظم کیا ے ان کے آنسوؤں 
کہ موۓ شک فرور ہو گۓ ؛ لیکن سامعین کے آنس وکبھی خشک نہیں ہو سکتے ۔ سمشرق 
میمن سنگھ کے دریا اور جھیل ؛ جنگل اور کھیت ؛ فضاؤں میں چہچہاے ہوۓ رنگ 
برلگے طیور ء شام سے گھاٹ کا منظر ؛ پد وہ مناظر ہیں جن کو دیکھ کر ہم دریاۓ 

۱ 


ارمیں 


ٹیمس ؛ دریاۓ سین اور روم کے ویٹیکان بھول جاۓ ہیں ۔ ہارے دلوں میں اینڈرومیکی ؛ 
میپلنڈا ء ڈسڈموتا اور نورا جو جذبات بیدار نہیں کر سکس وہ ہاری لوک کہالیوں ک 
ہیروئن مہوا اور ملوا جک دیی ہیں -٤؛‏ (میمن سنگھ گیٹیکا ؛ دیباچہ صفحں ۳ . 


بٹگال میں مسسلم اقندار ہے بہلے لوک کہانیوں میں بھوت پریت ء جادو لووۓ ؛ دیو 
اور راکشش کا ذکر ہوتا تھا لیکن مسلانوں کی آمد کے ساتھ ساتھ ہی فکرو غیال می بھی 
تبدیلیاں آ گئیں ۔ اب ان کہالیوں میں بھوت پریت اور دیو راکشش کی جگہ جن پری ء 
واجہ بادشاہء کوتوال ء وزیر اور شاہزادہ و شاہزادی نے لے لی ۔ مثل5 عیسٰی خاں مسند علی ء 
جس نے ہنشاہ اکجر کے سیناپتی مان سنگھ کو کئی بہار شکست دی ؛ لوک کہالیوں 
میں اہم مقام حاصل کر چکا سے ۔ اس کے علاوہ اس خاندان کے دیگر افراد ء جیسے 
منور خاں دیوان اور فروز خاں دیوان لوک ؛ کہائیوں میں نظر آے ہیں ۔ شہزادہ شجاع 
پر بھی کئی لوک کہالیاں چالکام کے علاقے میں دستیاب ہوئی ہیں ۔ 'پری بالو؛ کے منعلق 
بھی منظلوم کہانی کا کھوج ملا ہے ۔ 
منظوم کہانیاں . 
سب سے زیادہ حمرت انگیز بات تو یں ے کہ بنگلا کی لوک کہانیاں زیادہ تر منظوم 
ہیں ۔ اور ان منظوم کہانیوں میں دہات کے ان پڑھ شاعروں نے احساسات و جذبات کی 
بہت ہی سوثر پعراۓ میں تصویر کشی کی ے ۔ یہ مکالمہ ملاحظہ ہو : 
اے پنیا بھرن کو آنۓ وا ی لڑکی ! تو پانی بھرۓ میں محو ے ۔کل تجھ ے 
جو کچھ میں ۓے کہا تھا ء کیا وہ بھی یاد ے ؟؛ 
سو ء سٹو اے گہروکار ؛ قسم تمہاری بجھے یاد نہیں پڑتا کل تم نے 
کیا کہا تھا !؛ 
“- اے "پنیا بھرن کو آنے وا ی لڑی! تو تو لہریں بناۓ میں حو ے ؛ دیکھ 
میں تنہا ہوں ؛ ذرا مسکرا کر جھ ہے بھی کلام کر !؟ 
۶ جسے آتمھارے ہاں باپ ے رحم ہیں ؛ ویسے ہی تھارا دل بھی پتھر جیسا 
ے ء ہاۓ تھاری یہ جوانی کس طرج رائیکان جا رہي سے ! 


"۰۴۳ 


'۔۔ دولت گہ میرے ماں باپ ے رحم ہیں ۔لہ بھی دحح سے کل سیرا ەل 
کٹھور ے لیکن تجھ جیسی اری سمل جا تو میں اس ہے بیاہ رچا لوں ۔' 
اے ے شرم ! کیا تم کو شرم نہیں آئی ؟ اس کاگر کو اپنے گلے میں باندھ کر 
ذرا ڈوب سرو ا 
“- گاگر کہاں ےے لاؤں اور ڈوری کہاں ڈھولڈوں تو ہی اتھاه سندر بن جا 
اور مس اس میں ڈوب مروں !ا 
یں مکالمەەہ مشہور بنگلا لوک کہانی 'سہواٴ ہے ماخوذ ے ۔ اس کہافنی کے بارے 
میں دینیش چندرسین رقم طراز ہیں : ”تقریباً ساڑھے تین سو سال پہلے یہ کہانی نظم ی 
گئی تھی ۔ اس کے شاعر ہیں بدیج کنائی ۔ کہا جاتا ے کہ ان کو ایک لیچ ذات لڑک 
ہے ؛ جس کے حسن کا شہرہ دور دور تک تھاء عشق ہو گیا تھا ۔ منزل ساد تک تو ہنچ 
لہ سکے البتہ ان کو ذہنی اذیتوں ہے گزرتنا پڑا ۔ بھی وجہ ے کہ 'نذیر چاند؟“ اور 'سہوا 
میں ان ہی کے دل کک دھڑکئیں سموئی ہوئی ہیں ۔ ایک زماں تھا کہ سیمن سنگھ کے پر 
گھر میں یں کہانی بڑے چا سے پڑھی جاتی تھی ۔ 'سموا؟؛ کے اول سولد مصرعے کسی 
ایک مسلان شاعرے کہے ہیں ۔/؟ اس می ایک ادیں شاہکار کے وہ سارے لوازمات موجود 
ہیں جو ایک کامیاب ڈرانے کے لیے ضروری سمجھے گئۓے ہیں ۔ 
'سہوا؛ کے حسن کی تعریف اس طرح گی گئی سے : 
”وہ چلتی تو اس کے لمبے لمبے بال اس کے پاؤں چومتے ء 
بولی تو چمپا کے پھول کھل اٹھتے تھے ء 
آنکھیں یوں چمکتی ٹھیں جیسے آسان پر تارے جگ مگ کر رے ہوں ۔؛؟ 
اور ایک ملاح جب ”مہوا' کو دریا میں چھلانگ لکا کر خودکشی کرے دیکھتا 
ے تو اہے اپنی گرفت میں لے کر اس طرح گویا ہوتا ے : 
”تیری آنکھیں ہیں کہ سنگترے کے پھانک اور تیرے یہ بال ! 
جیسے بادلوں کے قافلے ؟ لڑک ! مبری طرف آنکھیں اٹھا کر دیکھ ! 
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دیکھ کہ ید جوانی سدا رہنے کی نہیں ۔۔۔ سن کے تجھے لیلے آان جیسی 
سلڑی لا کر دوں گا ء اک کے لیے سوۓ کی نتھ لاؤں گا۔ تورے 
سیاہ اور لمبے بالوں کے لیے خوشبودار تیل لاؤں گا ۔ میرے گھر میں 
غلاموں اور باندیوں کی کمی نہیں ۔ تجھے ذرا بھی تکلیف نہیں ہوگی ء 
وہ تیرے پاؤں دھلائیں گی ۔ سنہرے پلنگ پر تیرا بستر ہوگا ۔ 
برف آلود جاڑے کی رات کی فکر نہ کر ۔ تیرے لیے لحاف تیار ے ۔ 
کنیزیں پردم دست بستد تیرے حضور میں کھڑی رہیں گی ۔ مہرے 
نگر می ہاتھی گھوڑے اور لاؤ لشکر ہیں ؛ "تو تو ملکہ بن کر رےے 
گی ۔ اندرحل میں پھولوں کا حسین باغ سے ۔ ہم دونوں صبح و شام 
اس باغ میں جا کر پھول توڑیں گے ۔ تو پان کے بیڑے جھے کھلاۓ 
گی اور میں تجھے ۔ فکر نہ کر ؛ ایسی ساڑھی لا کر دوں کا جس کی قیمت 
لاکھ روے سے کم نہ ہوگی اور تیرے بالوں میں بیرے موق یوں 
جڑ دوں کا جیسے درختوں میں پھل ۔“ 
ان تشبہات و تلمیحات ہے گاؤں کے ان پڑھ شاعر کی ذہنی صلاحیتوں کا مخوبی الدازہ 
ہو سکتا ے ۔ پر لوک کہانی میں ایسی ہی تثمبیہات ملیں کی جو اسی ماحول کی عکاسی 
کرقی ہیں اور بیان میں رنگیٹی پیدا کر دبی ہیں ۔ 
اب ذرا ایک اور منظوم لوک کہانی 'آئیند بیبی؛ کی طرف آئیے ۔ سورج اجل سوداگر 
کے بیٹے کا نام مود اجل ے ۔ ایک رات جب کم موسلادھار بارش ہو رہی تھی اور بادل 
گرچ رے تھے ء اس کی ملاقات 'آئینہ“ کے ساتھ ہوتیق ہے : 
”میرے ہلک میں چمپا کے پھول ہیں جو درغتوں میں کھلے رہتے ہیں 
لیکن پھول بھی اس حسینہ کے آگے پیچ ہیں ۔؟ 
پہلی ہی نظر میں وہ محبت کا شکار ہو جاتا ہے : 
'دلیا میں ے شار اس‌اض ہیں اور لاتعداد انکار 
لیکن جوانی میں محبت کا رض تمام اساض ہے شدید ہوتا ے ۔ا 


,ْ6 
اور جب آئینہ کو پتا لگ جاتا ے کہ محمود ۓے دوسری شادی کر ی سے تو انتہائی 
نا,ادی اور مایوسی کے عالم میں وه غرق آب ہو جاق ے ۔اس السے کا شکار صرف 
”آئیںہ* نہیں ہوئی ۔ اس ہے پہلے ایسے ہی المیے کا شکار چندراوقی اور جیائند ء لیلا اور کٹکاء 
آلاول و دیوائہ مدینە ؛ بھیلوا اور امیر سوداگر اور شہزادی سکیند ہو چکی ہیں جن کی 
مم الگیز چیخیں آج بھی فضا میں کوفّی سنائی دیی ہیں : 
جو محبٹ کرے کرتے زندی سے ہاتھ دھو بیٹھتا ے ؛ وہی اس ے“ 
پنگلا میں جتنی بھی لوک کہانیاں ہیں ان سب میں عورت کے کردار کو بہت اہمیت 
دی گئی ے ۔ محبت کی خاطر وہ سب کبھ قربان کر دیتی ے اور دلیا کی کوئی طمع یا لالچ 
اسے اس راہ ہے ہٹاۓ میں کامیاب نہیں ہوتا ۔ وہ اپنے عہوب ہے یوں بخاطب ہوق ے : 
پیارے! میرے گھر آنا ء بیٹھنے کو تہائی دوں گی 
شا لی دھان کا چیڑا دوں کی کھاۓ کو 
اور شابری کیلے بھی کھلاؤں کی ! 
میرے گھر میں بھیٹس کے دودھ کا دہی بھی ے ؛ 
پیارے تینوں وقت پیٹ بھر کر تمھیں کھلاؤں کی ۔ 
سہواء ملوا ء چندراوتی ؛ روپ وق ؛ دیوالہ مدینە وغضرہ ساری کہالیوں میں عورت 
کی تعویر بہت خوبصورت انداز میں پیش کی کی ے ۔ 
منظوم لوک کہانیوں کو مندرجد ذیل حصوں میں تقسیم کیا جا سکٹا سے : 
() مجازی عشق ء جیسے سموا ء ملوا ء بھیلوا ء شیام راۓ ء منجورمان ؛ دیران 
بھابٹا ء روپ وق ؛ آئینہ یی وغرہ ۔ 


(م) ایسا عشق جس کا درجہ مذہب سے بھی بلند ے ۔ چندراوق میں ہی تصور 
پیش کیا گیا ہے ۔ 


۳٣ۓ٤ۓ‎ 


(م) علامّی عشق : ”کنکا و لیلا؛ اور 'دھوپار پاٹ وغیرہ کہائیاں علاتی عشقیہ 
کہالیاں ہیں ۔ 


(م) شادی بیاہ کا عشق : منصور بیانی کی کہانی 'دیوانہ مدینہ؟ میں ایسا ہی عشق 
پیش کیا گیا ے ۔ 


(ی) تارخی کہانی : عیسلٰی خاں مسند علىی خاں ہے منسوب ایک کہانی سلہٹ 
کے علاقے سے ملی ے ۔ اس کہائی کا ہہرو دیوان آدم خاں ے جو خواب 
میں اہی ساموں زاد بہن (کیدار راۓ کی بیٹی) ادے تارا کو دیکھتا ے 
اور اس پر دل و جان ہے عاشق ہو جاتا ے ۔ بعد میں اسی کے ساتھ 
شادی بھی ہو جاتی ے ۔ غرض کہ بنگلا لوک کہانیاں اپنے موضوعات کے 
لحاظ ہے متنوع ہی نہیں دلکش و دلرس بھی ہیں ۔ 


در اصل منظلوم کہائیاں جو مسلم بنگالی ادب کا ایک قیمّی ورثہ ہیں ء سہاتھا ٴبدھ 
کے زماۓ ہے بنگال کے دیہات میں مقبول رہی ہیں ۔ ایک مشہور تاد ڈی ۔ سی ۔ سین 
لکھتا ے : : ”مسل|ان ان منظوم داستالوں کے نہ صرف سرپرست اور تصئف تھے بلک ان کے 
عائظ بھی تھے ۔ ان کی مدد اور سرپرستی کے بغبر قدیم بنکالی ادب کے اس عظم ورۓے کا 
بہت سا حصہ ضائع ہو سکنا تھا ۔ کسان ء ملاح ء فقیر ء دہھاتی بزرگ اور اسی طرح کہ 
دوسرے لوگ جو اد اقدار ہے روشناس نہ تھے ؛ اس عظم اور پاکیزہ شاعری کے لکھنے 
والوں میں تھے ۔ ۔ ان کی کہالیاں ایسے واقعات ے جم لیی ہیں جو روزسہ ک ہرسکون 
دہہای زندگی میں کبھی کبھار ہلچل پیدا کر دیتے ہیں اور تعاقب ء لڑائی اور محبت جیے 
واقعات لکھنے والے کی شاعرائہ صلاحیت کی بدولت ایک جڈباتی منظوم کہانی کا روپ 
دھارے ہیں ۔ 


غور ہے دیکھنے کے بعد ہمیں پتا چلتا ے کہ ان منظوم داستالوں میں سادہ دیہانی 
زندگی کا ہر ہہلو مثل5 عبت اور خوشی ؛ غوف اور امید؛ غم اور خوشی اور جذہات و 
احساسات کی گہرائی کو ایسی زبان میں شاعرانہ سہارت کے ساتھ بیان کیا جاتا ہے جس پر 
ورڈز ورتھ جیسے شاعر کو بھی رشک آ جاۓ ۔ یہ زبان روزسہ کی بول چال کے چٹ 
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ٹریب سے اور اسی سادگی اور ے ساغتگی میں اس کی خوبصورق پنہاں ے ۔ منظو م کہالیوں 
میں حزن و ملال بھی ہوتا ے اور جنگی کیت اور رقص جیسی تبزی اور توانائی بھی ۔ 
فقبروں یا دیہاتی بوڑھوں کی دامتانوں کے وسط میں ڈرامائی آہنگ یا تفرمحی موسیقی پر نمایاں 
زور دیا جاتا ے اور یہ داخلی ڈرامائی پہلو یونانی ڈراہے کے کورس ہے بہت مشابہت رکھتا 
سے ۔ تام منظوم داستائیں "سر ء موسیقی اور ردیف و قافیہ کے اعتہار ہے مکمل ہوتی ہیں اور 
تین ہے چار گھنٹے میں پڑھی جا سکتی ہیں ۔ کولمبیا یونیورسی کے ڈبلیو ۔ ایلن نے منظوم 
بنگالی کہانیوں کے بارے میں لکھا ے : 

”مشرق بنگال کی منظوم داستانوں میں جھے نیا فکر ؛ شخصی آزادی اور کاوشر پیہم 

نظر آتی ے ۔؟؟ 


متحمُل مزاج 'بدھوں کے بعد جب برہمن آُۓ تو منظوم داستائوں کو بہت دھچکا لگا ۔ 
برہمن سنسکرت کے علاوہ کسی اور زبان کے استعال کو برداشت نہیں کرتے تھے ء چنائچم 
وہ منظوم کہانیوں کو ء جو عواىی ذہن کی پیداوار تھیں ء سوقیانہ اور قاہل تفرین ۔مجھتے 
تھے ۔اسلام کے اثر کے تحت لوک ادب کی ید صنف پلاسی کی جنگ کے بعد تک قائم رہی ۔ 
مسلم معاشرے کی اقتصادی محا ی کے بعد منظوم داستانیں اہک بار پھر دیہاتی ماحول کی 
طرف لوٹ کر مقبولیت حاصل کرگئیں ۔ 


مشرق بنگال کی پوری زندگی کی جھلکیاں ان داستالوں میں سوجود ہیں ۔ گاؤں کے 
کسی اہم انسانی واقعے کے گرد داستان یوں گھوسّی ے کہ معاشرتی حالات اور کرداروں 
کے خد و خال واضح ہو جاے ہیں ۔ منظوم دامتانیں عوام کی طبقاتق خصوصیات کا مرقع 
ہوتی ہیں اور جو کوئی اس پہلو سے ان دا۔تائوں کا مطالعہ نہیں کرتا ؛ اس کی تحقیق کی 
بنیاد انی ہی فضول سے جتنی کہ ان قد عالەوں کی تھی جو اس تنازعے پر کئی جلدیں 
لکھا کرے تھے کہ سوئی کی نوک پر ایک وقت میں کتنی پریاں ناچ سکتی ہیں ۔ ہندوؤں 
ۓ ایک خاص تعصب کے تحت منظلوم داستانوں کا مذاق آڑانا شروع کیا ۔ مشرق بنکال 
کے دہات میں لوک کہانیوں اور مو۔یقی کا زور کم ہوتا گیا ۔ دبہاتی شاعروں کے تخلیتی 
عملِ ہر اوس پڑنا شروع ہو گئی ۔ یہ صورت حال ٠۰‏ برس تک جاری رہی ۔ بعد ازاں 
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٣۴٥۹ 


لذر الاسلام اور جسم الدین ہے منظوم داستانوں کا وقار ال کرےِ ی کوشش یی 
انہوں ے ساسکرت کے غمبر فطری الفاظ کو زبان ہے خارج کیا اور عری ء فارسی اور آردو 
کے عام روزےہ کے الفاظ کو دوبارہ زبان میں داخل کیا ۔ 


اسلامی اصولوں کے تحت اوت کا جو ساجی انقلاب بنگال میں روما ہؤا ء اس نۓ 
دو حاشر کے ادییوں کو بھت مثاثر کیا ء اس لیے موجودہ تحریریں منظوم داستالوں کی سادی 
اور تدوع کو محال کرۓے کے سلسلے میں ایک کڑی کی حیثیت رکھٹی ہیں ۔ 


داستائوں کی خوبصورق ؛ جذہات اور مناظر کی بھرپور عکاسی مشرق بنگال کے آُ٘س 
دور کی نشاندہی کرتی ہیں جب کہ وہاں ساجی ےالصاق کا دور دورہ تھا اور عوانی 
شاعر مصائب اور آلام کے شکار لوگوں کے دلوں میں جھانک کر ان داستالوں کی تشکیل 
کیا کرتا تھاء جس میں مصیبت زدہ عوام کے جذبات کا اظہار ہوتا تھا۔ کوئی مافوق الفطرت 
طاقت پیبرو یا پیروئن کو صبر آزما لمحات میں تحفظ فراہم نہیں کرتی ۔ انہیں مصائب کا 
مقابلہ خود ہی مر‌دالہ وار کرنا پڑتا ہے ۔ ہر داستان سی دور کی عکاسی کرتی ہے جس میں 
وہ لکھی گئی ہو ۔ 'ملوا؛ اسی طرح کی ایک داستان ے ۔ 


ستیا پیر ء مالک پیر ء جندری لڑائی اور شمشبر عزیز کالا ؛ مشہور مسلم عوامی 
کہہالیاں ہیں ۔ 'ستیا پبر؛ اور 'مانک پیر؟“ جیسی داستانوں کا تعلق بزرگ شخصیتوں ہے 
ے ۔ دوسری کہائیوں کا تعلق مسلان مبلغین کے عظی کارناموں ہے ہے ۔ شاید اسی لیے 
داستائوں کو زیادہ تر مسلانوں ۓ تحفظ دیا ے ۔ ان داستانوں کی پیروئنیں بھی کئی عظم 
کام سرامجام دیتی ہیں ۔ وہ اپنے خاوند یا بھائی کو مصائب کے چنگل ے آزاد کراتی ہیں ء 
عصمت اور قربانی کے اعلی معیار قائم کرنے میں وہ ہمیں بنگال کی قدیم گھریلو زندگ کا 
لتشہ ذکھاتی ہیں ۔ ہمیں ان کی قلی واردات اور جذباق پاکیزکی اور اخلاق اصولوں کی 
پوری تصویر ان داستالوں میں نظر آتی ے ۔ عوامی کہالیوں میں جو ے شبار گیت ہیں 
انہیں دیہاتی 'بھٹیال سر میں گایا جاتا ے ۔ زیادہ ترق یافند بنگا ی موسیقی کے برعکس ید 
سر ایک خصوص بنا ی حیثیت رکھتا ے ۔ موجودہ بنکال میں چھ راگ ہیں اور چھتیس 
واگنیاں ہیں۔ لیکن بھٹیال "سر اس میں شامل نہیں ۔ بھٹیال ایک خاص دہقانی موسیقی ے ۔ 


'"٘٠ 


اس میں بڑی سادگی ء ملائمت اور دلکشی ے ۔ یہ لے دل ہر گرا اثر سرتب کرتی ےے 
اور اس دلنشین تاثر کو پیدا کرۓ میں راگ یا راگنی کی مخصوص پیچیدہ موسیٹی کا سہارا 
نہیں لینا پڑتا ۔ 

”باؤل گت؟ لوک ادب کی صنف ے ۔ ان گیتوں کے خالق کوئی بہت بڑے دانشور ء 
غالم ہ ادیب یا شاعر نہیں تھے ۔ ان میں ہے بیشتر کو نہ لکھنا آتا تھا نہ پڑھنا ۔ وہ جو 
کچھ حسوسکرتے اس کا اظہار ہرملا طور پر گیتوں کے الفاظ میں کر دیتے تھے ۔ انہیں اس کی 
فکر لہ تھی کہ ان کی زبان کیسی ے ۔ انہیں اس بات کا بھی دکھ نہ تھا کہ ان کے خیالات 
واحساسات جو گیتوں میں ڈھل کر ہولٹوں ۔۔ ‏ کلے ہیں وہ پسندیدگی کی لگاہ ہے دیکھے 
جائیں گے یا نہیں ۔ ان _کے گیت ان کے اپنے دکھ سکھ ء ہنسی خوشی ؛ ‏ الہ و شیون کی 
عکاسی کرتۓے ہیں ۔ ان کی نکاہیں دنیا کو ایک نۓ زاوے ہے دیکھتی ہیں ۔ محبت و اخوت 
ان کا مذہب ے ۔ باؤل گیت کے مشہور حتق پروفیسر مد منصور الدین کہتے ہیں : ”ان 
کی عبادت دراصل السان کی عبادت ے ۔ ہم اس عبادت کو مذہب کی عبادت نہیں کہ 
سکتے کیولکہ مذہب کے اپنے کچھ اصول ہیں ء چند قواعد و ضوابط ہیں ء قوالین ہیں لیکن 
باؤل کے یہاں یں پابندیاں نہیں ء یہ بندشیں نہیں ۔ ان کے یہاں اولیت معرفت کو دی جاقتی 
ے ۔ وہ یہ جاننا چاہتے ہیں کہ روح کیا ے ء اس کا نظام کیسا ے ء وہ السان کو اس 
پوری کائنات میں ایک حقبر اور اداہٰی حماشائی گردالتے ہیں ۔ ان کے نزدیک گناہ و ثواب 
جنّت و دوزخ انسان کے وجود کا ایک جزو ہیں ۔ ان کا اپنا کوئی مقدس صعیف نہیں اور 
لہ ان کو کسی مقدس صحیفے سے کوئی مطلب ے ۔ یہ ساری چیزیں از ابتدا تا انتہا انان 
کے الندر موجود ہیں ۔ باؤل گیتوں کے بجحر تخل میں تین لہروں کا سنگھم نظر آتا ے : یعنی 
ہندوء بدھ اور اسلام کے مابعد الطبیعیاتی نظریات ۔ لیکن قینوں مذاہب میں سے ایک مذہب 
ہے بھی کسی کے نظرے کو من و عن قبول نہیں کیا ۔ (ہارا منی ؛ پروفیسر مد منصور الدین ء 
صفحد )١۸‏ ۔ 


١.٣١ء‏ میں 'ترک مسلانوں کے ہاتھوں فتح بنگال کے بعد صوفیاے کرام نے اشاعت 
مذہب کے لیے جو جد وجہد کی تھی اور وحدتِ وجود کا جو فلسفہ عوام کے ذہنوں میں 
تسم کیا تھا ء اس کی شدت میں لہ صرف ٹھہراؤآ گیا ہلکہ ُس فلسفے کی از سر نو توضیج 


نل 
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اور تشری کی گئی ۔ بنکال کے کاؤں اور دہات میں ایک لیا فلسقہ جتم لے رہا تھا اور وہ تھا 
یوگا قلندر فلسفہ ۔ اس فلسفے کی بنیاد روحانی محبت پر رکھی گئی تھی جس نے ہبانگ ٴدہل 
اعلان کیا تھا کہ خدا تک رسائی کا واحد ذریع بھی عشق الٰبی ے ۔ اس فلسفے کو 
ہندی رنگ دے کر 'چیتنیا؛ ے گھر گھر تک پہنچایا ۔ گوڑ کے اس مصلح نے ہندو برہمن 
معاشرے اور اس کے اصولوں کے خلاف عام_ بغاوت بلند کیا ؛ کمیوٹکہ وہ دیکھ رہا تھا کہ 
اسلام بنگال میں بڑی تیزی ہے پھیل رہا ے اور پندو جوق در جوق اسلام کے دامن میں 
بناہ لے رے ہیں ۔ یہ ہندوء برہمنوں کے مظالم سے دل برداشتہ ہو گۓے تھے ۔ اسلام نۓ 
ان کے دکھ درد کا مداوا کیا ۔ چنانچہ اسلام کے پیغام مساوات و اخسّوت کے بالمقابل چیٹنیا 
ے بھی ایک ایسے آدرش کی بنیاد ڈا ی جس میں حَدا کی عبادت اور انسان ک حبت کو 
فوقیت دی گئی تھی ۔ اس نے ہندوؤں کے نھلے طبقے کو برہمئوں کے پنجہٴ استبداد ے 
رہائی دلائی ۔ تیج یہ ہؤا کم وشنو دھرم کے حلقے میں ہندوؤں کی کبر تعداد آ گئی ۔ چیتنیا 
کا فلسفہ سیدھا سادہ اور عام آدمیوں ک سمجھ میں آ۔ائی ہے آئے والا تھا ۔ ہندوؤں کو اپنا 
پرانا معاشرہ بھی ترک نہیں کرنا پڑتا تھا ۔ اس فاسفے ۓے ہندو باؤل کے علاوہ مسلإان باؤل 
کو بھی متاثر کیا ۔ وشنو مت کے اثرات تیزی ہے پھیلنے لگے اور اسلامی شریعت کے 
قواعد و ضوابط کی گرفت بھی ڈھیلی پڑےۓ لک گی ۔ 


وشنو مت در اصل قدامت پرست برہمن پنڈتوں کے ظلم و تشدد کا برام, راست ردعمل 
ے ۔ اس کا تجزیں کیا جاۓ تو بقول ڈاکثر العام الحق : ''وہ قریب قریب مسلم صوفيه 
کے مسلک کا بنگلا روپ نظر آۓ گا ۔ زبان اور موضوع کے اعتبار سے صوفیہ کی غزلیات 
اور وشنوؤں کی پداولیاں بڑی حد تک ایک چیسی ہیں ۔ صوفیوں کی سے اور شراب وشنوؤں 
کے ہاں پریم اور پریت میں ڈھل جاتی ہے ۔ صوفیوں کے عاشق اور معشوق یہاں رادھا اور 
کرڈن کا روپ دھار لیتے ہیں ۔ ہجر اور وصال بنگلا میں آ کر ہرہ اور مان ہو جاۓ ہیں ۔ 
وشنوؤں کے رادھا اور کرشن وہ رادھا اور کرشن نہیں جو پورانوں میں ہمیں مل ہیں ۔ 
وشنوؤں کی ہپداولیوں میں بالٹرتیب السانی روح اور خداوئد کے استعارے ہیں ۔ کرڈن کی 
نسری نواۓ خداوندی ے ۔ رادھا اور کرشن کے بیچ دریاۓ جمنا پڑتا ے جس ہے مراد 
دلیا پا دنیاوی زندگگق ہے جو روح کے خالق حقیفی سے جا ملنے کی راہ میں حائل 
رہتی ے ۔ تاہم بنسری کی آواز روح یا آتما تک پہنچ ہی جاتی سے اور اہے موہ بھی 


۳ّ"٘*؟ 


لہتی ے ء گویا نداۓ خداوندی اس دلیا کو اور لے موہ بھی لی ے اور روح اہی حکم 
آرزو کہ بل پر آ کر خداوند کے پاس پہنچ جاتی ہے ۔“ (سسلم بنکالی ادب ؛ ڈا کثر 
العام الحق ء صفحہ نہ ۔ ۹ہ)۔ 

سولھویں صدی کے ابتدائی چند برسوں تک تو س۔۔لإإان دروش اور فقراء عشق خداوئد 
حقیقی کے گیت گاے رے لیکن اس کے بعد ہی وشنو مت ایک نئی شکتی اور جذڈے کے 
ساتھ بنکال کے مذہی میدان میں داخل ہؤا ۔ اس ےۓ کرڈن اور رادھا کے اس تصور کو 
بدل دیا جو ہندو دھرم کا جزو ابمان رہا ے ۔ کرشن اور رادھا اب السان کی صف میں 
آ گے ۔ ان کا عشق دلیاوی ہو گیا ۔ ان کی عبت کوئی آفاق چیز ئە رہی ۔ چنانچہ دیکھا 
جاۓ تو معلوم ہوتا ے کہ وشٹو مت ک, فکری اساس کے دو پہلو ہیں ؛ ایک کرڈن اور دوسرا 
رادھا ۔ ان دونوں کا وصال کویا کائنات کے مد اور عورت کے مابین کشش اور کرشن اور 
رادھا کی محبت کا جلوہ ے ۔ یہ انسانی مسرتوں اور شاد کامیوں کی اننہا ے ۔ 


وشنو مت کے ان لظریات سے عوامی درویش بھی متاثر ہوئۓے ۔ اگرچە دولوں کے 
ماہین عبادت کا طریقہٴ کار ختلف ے لیکن اصول میں ان لوگوں کو کوئی فرق نظر نہ آیا ۔ 
لتیجد یں ہؤا کہ وشنو مت کے پمروکار اور سسلإان عوامی درویش ایک دوسرے کے قریب 
آ گئے ۔ دوئوں نے ایک دوسرے کے ئظریات اور اصول قبول کر لیے ۔ تصوف کی اصل 
شکل یہیں سے مسخ ہوقی نظر آی ے ۔ ہندو یوگ کے طریقوں اور تنتریوں کے نظریات 
معاشرے پر اس طرح چھاۓ لگے کہ اسلامی تصوف میں خلاف شرع اور مقلدالہ غیالات 
درآۓ ۔ علاف شرع اور مقلدالہ خیالات کی نشو و نما کا واحد مہب کم علم مسام صوفیوں 
پر ہندو معاشرے کی بھگتی تحریک کا اثر ے ۔ ایسے مسلإن صوفیول میں ہے بیشٹر اسلامی 
عقیدوں اور بھگتی مسلک کے خیالات میں فرق ہ کر سکے ۔ انہوں ۓ ہندوؤں کے اس 
جدید تصور کے چند اصولوں اور دستور کو آسانی ے قبول کر لیا۔ اکبر اعظم کے 
عہد فرمائروائی تک تو ایسے کم علم اور ان پڑھ صوفیوں ک تعداد میں خاصا اضافہ ہوگیا تھا ۔ 
لتیجہ یہ ہؤا کہ یہ لوگ یوگیوں کے رسم و رواج اور ان کے ہمہ اوستّی تصور میں یکالنگت 
موس کرۓ لگے ۔ اس طرح اسلام میں ہمہ از اوستی تصوف کا جو بنیادی نظریہ تھا وہ پس 
منظر میں چلا گیا ۔ بنگال میں ان کم علم صوفیود یکثیر تعداد ہندو یوگیوں اور بدھ بھکشوؤں 


ل 


ارس 


کہ زیر اثر آ گئی ۔ فتح بنکال کے چند ہی سال بعد لکھنوٹی میں مسلان علاء اور فضلاء 
کے دلوں میں ہندو دھرم ء اس کے فلسفے ویدائتی اور یوگا کے نظریات جالنے کے لیے 
ایسی چاہت پیدا ہوئی کہ یوگ پر ۷اسہت کنڈ؛ نای کتاب کا ترجمہ فارسی اور عر زبالوں 
میں کرایا گیا اور اس طرح اس کتاب کی مدد ہے بہت ہے مسلان صوف ؛ ہندوؤں کے فلسفہ* 
تصوف ہے متاثر ہو کر دھوکا کھا گۓے ۔ اگرچە فوری طور پر وہ اسلامی تصوف کے 
بنیادی نظریات ہے متحرف نہیں ہوۓ لیکن انحراف کی راہ رفتہ رفتہ ہموار ہوق گی ۔ وہ 
مسلان صوفیە جن کے ذہنوں میں علم و دالش کا چراغ روشن تھا وہ تو توف اور یوگا میں 
باسانی فرق کر لیتے تھے لیکن ان پڑھ یا کم بڑے لکھے صوفیہ ان میں امتیاز تو کیا کرے 
ان کے زدیک دونوں بنیادی اعتبار سے ایک ہی تصویر کے دو رخ تھے ۔ 


بنگال میں خلاف شرع یا مقلّدانہ تصوف کی مثال باؤل شعراء ہیں ۔ یہ شعراء دراصل 
بہت سے مروجہ عقائد کا شکار ہو گئے تھے ۔ جیسے ٹنٹر یا بدھ مت ء سہاجیا وشنومت اور 
تصوف ۔ باؤل جاعت کے ابتدائی نمائندے وہ فقبر ہیں جو سر کے بال منٹڈاے تھے ۔ ید 
بدھ بھکشو تھے ؛ لیکن ان کے ذہنوں میں تنٹری ہندو مت کے معقدات کا اثر غالب تھا 
اس لیے وہ تنتری بدھ کہلاتے تھے ء لیکن سہاچیا خیالات کے ساتھ۔ بہت ہے سہاچیا بدھ 
بت :یلام قبرل کیا کروی کر کی مایا اکر از اظاد کسر اد کو کے اور 
سر سڈائے ہے باز آۓ ۔ ان کے عادات و اطوار شرع کے مطابق نہ تھے ۔ ایسے لوگوں 
. کو تصوف میں آسانی ہے جگہ مل گئی ۔ 


صوفیوں کی طرح باؤل ھی عشق خداوندی کے صوفیالہ تصور کو اہمیت دیتے ہیں ۔ 
ہاؤل میں گُرو کا تصور اتنا ہی اہم سے جتنا مرشد کا تصوف اسلام میں ۔ باؤل کا ابمان ے کہ 
لور اور عشق ؛ پیغمبر ٭ خدا میں ظاہر ہو گۓے ہیں ۔ خدا نے آدم٣‏ اور دیگر السانوں کو اہی 
ہی شبید میں تخلیق کیا ء وہ روح کی شکل میں ہر السان میں موجود ے ۔ خدا ک ساری 
قدرت پیغمبروں می سمٹ کر آ گئی ہے اس لیے ان کو 'السانِ کامل؛ کہا جاتا ے ۔ 


ظاہری سشاہتوں کے ہاوجود باؤل میں چند ایسے معتقدات و تصورات ہیں جو اس 
کو تصوف ہے ممیز کرتے ہیں ۔ باؤل کا ابمان ے کہ خدا نحیطر کامل سے لیکن صوفید کا 


بچ‌۱۰۱ٴں' 


کہنا سے کہ خدا حیط کاسل بھی ہے اور ہستیٴ مطلق بھی ۔ اس طرح باؤل میں قادر مطلق 
کا تصور کائنات اور جسم تک عدود ہو کر رف گیا دوئم باؤل کے یہاں روحانی پیشوا 
ا درجہ اننا بلند ے کہ وہ اپنے اندر اس کو خدا کے روپ ہیں پاےۓ ہیں ء لیکن صوف سلسلے 
میں مشد حض روحانیت کو آگےر بڑھاتے میں راہن کے فرائض انجام دیتا ے ۔ سوئم ء تصوف 
میں عشق روحانی ہی کے ذریعے معشوق حقیقی کا حصول ممکن ہے جس کے لی ےکی مراحل 
سے گزرنا پڑتا ے لیکن باؤل کے یہاں اتنے سارے سراحل نہیں ہیں ۔ ان کے خیال میں ان 
کا جسم قادر مطلق کا مسکن اور دل اس کا مقام ے اور یوں ابتدائی مےحلے ہی میں باؤل 
قادر مطلق کو انسان کے ساتھ شناخت کہ لیۓے ہیں ۔ 

اب ذرا لنط باؤل کے ماخذ اور اس کے معنی پر بھی غور کرے چلیں ۔ سب سے 
پہلے اس لفظ کا استعال مالادھر باسو کی کتاب 'شری کرشن وجے؟ میں ملتا ے ۔ کلکتہ 
یولیورسٹی نے 'شری کرشن وجے؟“کی جن چند پوتھیوں کو سرب کیا ے ان میں ے ایک 
پوتھی میں لنظ باؤل استعال ہؤا ے ۔ ایک مق کے خیال کے مطابق باؤل گیتوں کی ابتدا 
۰ء کے لگ بھگ ہوئی اور آئیسویں صدی کے اواخر میں رفتہ رفتہ یہ صنف اختتام کو 
پہنچی ۔ پروفیسر منصور الدین لکھتے ہیں کہ '”باؤل کا جنّم چودھویں صدی کے اوائل میں 
ہؤا ے ۔ سسلإن درویشوں ہی ۓے اس کو جم دیا اور پروان چڑھایا ۔“ (ہارا سی ء 
جلد اول ء صفحہ م) ۔ 


لفظ ہاؤل کے ماخذ چارو چند بنرجی اپٔی کتاب بنگوبانی (صفحہ م) میں یوں بیان 
کرۓے ہیں : ایک بہت ہی اہم دھرم کے لوگ باگ کو باؤل کہا جاتا سے ۔ اس لفظ کی 
توجید مختلف لوگوں نۓ ختلف الداز سے کی ے ۔ کسی نے کہا کہ لفظ باؤل اور بایو (ہوا) 
میں بہت حد تک ماثلت ے ۔ کوئی کہتا ے کہ سنسکرت لفظ باتول کا روپ پراکرت میں باؤل 
ہو گیا ؛ کسی کا خیال ے کہ باؤل دراصل باؤلا کی بگڑی ہوئی شکل ے ۔“؛ باؤل خ٭تلف 
اسباب کی بنا پر معاشرے کے لوگوں ے میل جول پسند نہیں کرۓے ۔ ان کی عبادت کے طریقے 
عوام کے نزدیک غیر معمول ہیں ۔ وہ اپنی روزےہ ک زندگ میں بھی عوام سے قطعی ختالف 
ہیں۔ اسی لیے شاید لوگ آنہیں پاکل سمجھتے ہیں اور غالباً اسی لیے اس گروہ ہے تعلق رکھنے 
والوں کو باؤل کا خطاب دیا گیا ۔ ہندی میں باؤرا باؤل ہی کے معنی میں سستعمل ے ۔ باؤل 


۹ 


"۱۲۱۵ 


کے مترادف ایک اور لفظ ے یعنی آؤل ۔ موجودہ دور ہیں باؤل کے مالنے والے مسلان زاہدوں 
کے ایک طبقے کو آؤل یا اولیا کہتے ہیں ۔ اس بارے میں پروفیسر اپندر ٹاتھ بھٹا چاریہ 
کہتے ہیں کہ : ”مسلانوں میں جتے باؤل گزرے ہیں ان میں ےے کسی کسی کو آؤل یا 
اولیا کے نام سے بھی یاد کیا گیا ہے ۔ ان کی نگاہیں بڑی ہی دور رس تھیں اور قلسفہ٭ 
حیات و مات پر ان کا اپنا نقطہٴ نظر تھا ۔ ان سے جو لوگ نذر و لیاز لیتے تھے وہ خود کو 
ان کے مرید گردانتے تھے ۔؛“ (بانگلار باؤل و باؤل گان ء صفحہ ,پ)۔ غرض اس اصلاح کے 
ماغذ کے بارے میں اختلافات ہیں اور قطعی طور پر ہم ید نہیں کہد سکتے کہ یہ لفظ کس 
عربی یا سنسکرت لفظ ہے مشتق ے۔ اب تک اس کا اصل ماخذ نہیں معلوم ہو سکا ۔ 
انفرادی اور شخصی جذبات و احساسات جب لا شخصی ہو کر عالمگیر شکل اختیار 
کر لیتے ہیں تو پھر ان میں لطافت اور تازگی جنم لی ے اور اس طرح یہ سارے جذہات 
و احساسات جب موزوں الفاظ کا جامہ بن لیتے ہیں اور دلوں کو ایک غیر سرئی خوشی و 
مسرت بخشتے ہیں تو بھی جذبات و احساسات گیتوں ؛ نظموں اور لغموں کی حقیقی آواز بن 
جاتے ہیں ۔ باؤل گیتوں میں جذبات و احساسات کے یہی وہ عناصر موجود ہیں جو آج بھی 
سینکڑوں سال گزرۓ کے بعد دلوں کو ے قرار اور ذہنوں کو متحّوک کرنے کے لیے کاق 
ہیں ۔ اگرچہ ان گیتوں میں خیالات کی بلند آہنگی نہیں ءکوئی لاینحل فلسفہ نہیں ء زبان و 
بیان میں کوئی ندرت نہیں ء مرصع و مسجم الفاظ نہیں ؛ اس کے باوجود ان میں وہ سارے 
اوصاف موجود ہیں جن کی وج سے شاعری اس بن جاتی ہے اور خیالات روح میں اتر جاے 
. ہیں ۔ باؤل گیت موجودہ دور کے روشن خیال اور اعللی تعلیم یافتہ افراد گی تخلیقات نہیں 
ہیں ۔ یہ تخلیقات آن کی ہیں جو آن پڑھ تھے اور جو حیات و مات کے تمام فلسفوں ے قطعی 
لاعلم تھے ۔ ان گیتوں میں کوئی تصُع نہیں ء ذرا بھی بناوٹ نہیں ۔ ان میں ہدایت ے ء 
سادگی اور خلوص ہے مگر ان میں گیت بتاۓ والوں ہی کے گرد و پیش اور ماجول کی عکامی 
ے ۔ یہ گیت ان کے جذبات واحساسات اور ان کے تبرہات زندگی کی واضج تصوبریں ہیں ۔ 
جتنے بھی باؤل شعراء گزرے ہیں سبھوں ےۓ اپنے گیتوں میں تقربباً ایک ہی قسم کے 
غیالات کا اظہار کیا ے ۔ ان ک خدا سے بھی آرزو رہی کہ وہ سب کچھ گنوا کر اس کے 
دربار میں اس غرض ہے آۓے ہیں کہ ان کی غخطا ہے درگزر کیا جاۓ ۔ ان گیتوں میں 


("۱۱۹ 


ممام السالوں کو درسر مساوات اور پیغام_ اخوت و عبت دیا گیا ے ۔ یہ وہ موضوعات ہیں 
جن کو ختلف پبرایوں میں ختلف شاعروں ۓ گیتوں میں ڈھالا ے ۔ ان گیتوں کو ان ہی 
خمالات نے آن مٹ تاثر بفشا ے۔ ان میں از خود وہ راگ پیدا ہوگۓ ہیں جو قلب و روح 
کو اس مادی دلیا ہے روحانی دنیا میں پہنچا دیتے ہیں ۔ 


لالن اقم (دےے ,ء ىس۸۱ء)) 

باؤل شاعروں میں لالن نقیر کو اہم ترین مقام حاصل ے ۔ ان کے گیت سرچشمہٴ 
حقائق ء قلزم_ اوت و عبت ؛ وشنو مت اور تصّوف کے عمیق تچرے ہیں ۔ بنگلا ادب می 
ان کے گیت ا مول سرماے کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ ان میں وہ نغمگی ے جس ہے یں ثابت 
ہوتا ‏ ےکہ لالن کو راگؤں ہے کلی آگاہی حاصل تھی ۔ ہر شعر میں ایسے سوزوں الفاظ آۓ ہیں 
جیسے موی جڑ دے گئۓے ہوں ۔ ہر گیت ایک گلبن ے جہاں کا۔ہاےۓ رنگا رنگ کھلے ہووۓ 
ہیں ۔ بنگال کی آودی آودی گھٹاؤں ء سرسبز گھاٹیوں ء دور تک پھیلے ہوۓۓح کھیتوں 
اور سغزاروں اور بل کھاتی ہوئی ندیوں ے باؤل شاعروں کے خیالات کو مزید تابندگقی 
بغشی ے ۔ 'لالن؟ نے ان ہی فضاؤں میں آنکھیں کھولیں ۔ انہوں نے زسین ہے آسان تک کا 
مشاہدہ کیا اور اپنے دل می خدا کی عظمت کا ور پایا ۔ انہوں ۓ فضاۓ بسیط میں گہری 
خاموشی محسوس کی لیکن اس خاموشی میں صرف ایک گیت بال کشا تھا ۔ یہ گیت کسی 
ایک فرد کا نہیں تھا ء کسی خاص طبقے کا نہیں تھا ء یہ السان کا گیت تھا اور اسی کی 
زلدگی کے دا می اور امام سوال کا سنگیت ؛ جو تمام انسانوں کی خواہشات کو چیرتا ہؤا 
بلند ہوتا ے ۔ 

لالن کی زندگی کے بارے میں ہمیں کچھ علم نہیں ۔ ان کی شاعری ختصر سہی مگز 
ہمەگبر ہے ۔ غالبا وہ عہد طفولیت ہے لے کر دور پیری تک معرفت کی دلیا میں ڈوے 
رے ۔ وہ جنگل جنگل ء دریا دریا ء کوبکو تلاش حق میں سرگرداں نظر آے ہیں ۔ ان کے 
دوتارے ہے جن گیتوں نے جنم لیا وہ آج بھی اپنی شیرینی ء معنوبت اور صوفیالہ خیالات 
کی وج ہے غاص مقام رکھتے ہیں ۔ 


مشرق پاکستان کے ضلع کُشتیا میں گورائی ندی ہہتی ہے ۔ اس کے کنارے بھانڑرا 


ۓ۴؟' 


گاؤں آباد ے ۔ یہیں لالن نے آنکھیں کھولیں ۔ گورائی لدی کی لہروں نے ان کے ذبن 
کو ٹھہراؤ دیا ء گرد و پیٹر کے حسین مناظر شاعرائه مزاج کا سبب بنے ۔ گاؤں کے 
سکوت ۓ دل میں تلاش و جستجو ک غواہش پیدا کی ۔ وہ دو تارا لے کر پینە ء 
راجشاہی ؛ جیسور اور فرید پور جاۓ اور اپنے معرفتی گیتوں سے لوگوں کے دلوں میں 
وحدالیت کا جادو جکاے ۔ 


لالن کی وفات ۹۱ء میں ہوئی ۔ اس وقت ان کی عمر ٠ر‏ سال تھی ۔ اس حساب 
سے ان کا سنہ پیدائش ۵١ء‏ بٹتا ے ۔ جس طرح سنہ پیدائش اور سثہ وفات کے بارے 
میں اختلاف ے اسی طرح ان کی عمر کے بارے میں بھی ختلف خیالات پیش کی ےگۓ ہیں ۔ 
کوئی کہپتا ے کہ وفات کے وقت ان کی عمر ڈیڑھ سو سال تھی ؛ کوئی ۵ بتاتا ے اور 
کوئی سو (..) سے کچھ ہی اوہر ۔ بهرحال اتی بات صحیح ے کہ ان کو طویل عمر 
ملی تھی ۔ 
وہ ایک ہندو کائستھگھراۓ میں پیدا ہوۓ ۔ یہن ہی ہے ان کا رجحان مذہب کی طرف 
تھا۔ کم عمری میں رامائنء سہابھارت اور دیگر مذہبی کتابیں تم کر چکے تھے ۔ اس زماۓ 
کی روایات کے مطابق ان ک شادی بچن میں ہی ہوگئی تھی ۔عالم_ شباب مین پہلی بار تیرتھ 
پاترا کو جا رے تھے کہ اچانک واستے میں ان پر چیچک کا شدید حملد ہؤا ۔ ہم سفر ان 
کو اسی ازک حالت میں چھوڑ کر فرار ہو گۓے ۔ خدا کا کرنا ایسا ہؤا کہ ایک مسلان عورت 
. ادھر ہے گزری جو پانی بھرۓ جا رہی تھی ۔ اس کی نظر لائن پر پڑی ۔ وہ عالم_ ے قراری 
میں پانی پانی _چلاٴ رے تھے ۔ ان کی کراہ سن کر وہ رک گئی ء پاس آئی اور پانی پلایا ۔ 
اس طرح ان کی پیاس مجھی ۔ پھر وہ اپنے شوہر ی مدد ے ان کو اپنے گھر لے آئىی ۔ 
ان کی تیارداری ہاں تک کی کہ وہ شفایاب ہو گئۓے ۔ البتہ اس عارضے میں ان کی ایک 
آنکھ جاتی رہی ۔ اس عورت کا شوہر بڑا ہی خدا ٹرس اور عبادت گزار تھا ۔ لالن ان کے 
حسن سلوک بے بہت متاثر ہوۓ یہاں تک کہ وہ مسلان ہو گئے ۔ ہندو دھرم کے بارے 
می پہلے ہی وہ بہت کچھ جان چکے تھے ۔ اب اسلام کی بنیادی باتیں انہوں ۓے سیکھیں 
اور ان پر عمل پیرا ہوۓ ۔ اس عبادت گزار اور خدا ترس غائدان میں رہ کر لالن درحقیقت 
بیرای بن گۓے ۔کچھ دثٍِ انہوں ے 'لودیپ میں؛ گزارے اور یہیں ماں کی محبت ے پھر 


"۱۰۸ 


ان کو ای طرف کھینچا ۔ تلاش بسیار کے بعد گاؤں واپس آےۓ ء ماں ہے ملاقات کی ء 
بیوی ہے ملے لیکن بیوی ان کے ہعمراہ جاۓ کے لیے تیار نہ ہوئی اور نە ہی کوئی ان کو 
گاؤں میں جگہ دینے کے لیے رضامند ہؤا ۔ ان کی خطا یہ تھی کہ وہ مسلان ہو گئے تھے ۔ 
'لالن؟ نے یہ دیکھ کر اظہار غم نہ کیا ۔ وہاں ہے رخصت ہو کو قریہ قریہ اور گاؤں 
گاؤں گھوستے اور ہندو مت اور اسلام دونوں مذاہب کی بنیادی باتیں معلوم کوے جاےۓ 
تھے ۔ ساتھ ہی ساتھ ان کو اپنے کُروکی بھی تلاش رہی ۔ آخرکار بہت دلوں کے بعد ضلع 
ندیا کے ہری نرائن ور اسی گاؤں میں سراج سائیں سے ان ک ملاقات ہوئی ۔ وہ ان ی 
ڈیوڑھی ہر تقریباً ایک سال رے اور ان کی تعلیات ہے مستفید ہے رے ۔ پھر جب 
سراج سائیں اس دلیا ہے وخصت ہو گۓے تو 'لاان' کشتیا کے قریب شیوڑیا نامی گاؤں کے 
گھنے جنگل ہیں آ گئۓ ۔ اس جنگل میں ایک آم کے پیڑ کے ایچے انہوں نے آسن جایا۔ کچھ روڑ 
کہ بعد گاؤں کے لوگوں نے یہیں ایک خانقاہ بنا دی اور یہیں انہوں نۓے ایک مسلان بیوہ ہے 
لکاح کیا ۔ لیکن چد اىووطالب اپنی کتاب 'لالن شاہ و لالن گیتیگا)“ (دوسری جلد ء صفحہ ) 
میں لالن کے ہندو گھراۓ میں پیدا ہونے اور بھر مسلان ہونۓ کے واقعے کی عداقت کو 
تسلیم نہیں کرے ۔ وہ لکھتے ہیں کہ ”'لالن ۹۲ء میں مسلم گھراۓ میں ہی پیدا ہوۓ اور 
ان کی جم بھوسی کشتیا نہیں بلک ضلع جیسور میں ہریش پور گاؤں ہے ۔ ان کے باپ کا نام 
دریب اللہ دیوان ؛ دادا کا ام غلام قادر اور ماں کا نام اسینہ خاتون تھا بین ہی میں 
والدین کا سایب سر ہے اٹھ چکا تھا ۔ ختلف آلام و مصائب جھیلنے کے بعد وہ درویش 
سراج شاہ کی خالقاء میں آےۓٗ جن کو امالت اللہ شاہ اہی ایک صوق بزرگ ہے ارادت تھی ۔ 
لالن ؛ سراج سائیں کے مرید ہو گۓے ۔ یہ بات بھی قابل_ ذکر ے کہ لالن کی ذہالت ء 
ڈکاوت اور معرفتر الٹھی سے سراج شاہ اس حد تک متاتر ہوے کم انہوں ۓ اہنے پر کا 
عطيم ایک غرقد بھی ان کو عطا کر دیا ۔ اس وقت لالن کی عمر ہم سال تھی ۔؛؛ 
ابوطالب مزید لکھتے ہیں : 


”اسی اثنا میں ایک واقعد رونا ہؤا ۔ لالن بینچو تیرتھ کے درشن کے 
لیے ندیا گئے ۔ دورانِ قیام ان کا تعارف ہدماوی نامی ایک ودھواکھتری 
عورت ہے بؤا ۔ اس کو لالن کی شبیە میں اپنے لڑے کی صورت نظر 


۰ 


لہ 


آئی جو کچھ عرصہ پہلے س چکا تھا ۔ چنانچہ اس نے لالن کو اپنا بیٹا 
بنا لیا اور اپنے گھر میں رہنے کو جگہ دی ۔ لالن بھی اس عورت کہ 
حسن سلوک سے بہت متاثر ہوۓ ۔یہاں کچھ روز قیام کرۓے کے بعد 
وہ راجشاہی آ گۓ جہاں ان کو ایک میلے میں شریک ہونا تھا ۔ ہی 
ان پر چیچک کا حملہ ہؤا ۔ خدا کا کرنا ایسا ہؤا کہ مسلم امی ایک 
شخص کو ان پر رحم آ گیا ۔ وہ ان کو اپنے گھر لے آیا اور اس طرح 
وہ موت کے منہ سے بچ ٹکلے ۔؛“ (لالن شاہ گیٹیکا ء؛ مصتّف ید ابو طالب ء 
صفحہ پ ؛ اشر بنگلا اکیڈرمی ڈھاکہ) ۔ 


چد منصور الدین اہی کتاب 'ہارا می میں لکھتے ہیں : ”'ڈھاکہ یولیورسٹی کے 
پروفیسر جسیم الدین نے لالن کی زندی پر ایک مضمون تحریر کیا تھا جو 'بنگوبانی؟ میں 
شائع ہؤا ے ۔ اس مضمون ہے یہ بات معلوم ہوی ے کہ جب وہ ضلع پہنه کے رادھانگر 
گاؤں میں مقم تھے ؛ ان دنوں وہ مذہبِ اسلام کے موضوع پر مباحث میں حصہ لیا کرے 
تھے ۔ سسز ستندرا ناتھ ٹھاکر بتای ہیں کہ لالن کے سر کے بال لسے لے تھے اور اکر 
ان کو اپنے گاۓ سساتے تھے ۔ کہا جاتا ے کہ رابندر ناتھ ٹیگور ان ہے مل چکے ہیں ۔“ 

مشہور اٹک فقیر خدا بش شاہ ے ؛ جن کی عمر .م۹ :ء میں ےو سال تھی ء لالن 
کا سراپا ان الفاظ میں کھینچا سے : ''سر کے بال لے لمے تھے ۔ داڑھی بھی لی تھی ۔ 
ایک آنکھ ضائع ہو چک تھی ۔ چہرے پر چیچک کے نشان تھے اور بڑی بڑی آلکھوں میں 
عظم خیالات کا گہرا سمندر بہتا تھا ۔““ 

پروفیسر اپندر لاتھ بھٹاچاریہ ای کتاب 'ہانگلا باؤل و باؤل گان؟ (صفعحم :ہ) می 
لکھتے ہیں : ”میں نے مچشم خود کشتیا میں دیکھا ے کہ لالن کی خالقاہ کے سرہرستوں 
میں زیادہ تر لوگ جولاپا فرقے سے تعلق رکھتے ہیں ۔ یہی لوگ خالقاہ کی دیکھ بھال اور 
اس کے اخراجات پورے کررتے ہیں ۔ اس فرقے کے لوگوں کے الدر لالن ک تعلیات کا گہرا 
اثر پایا جاتا ے ۔ اگرچہ اہلِ شریعت کے خوف ہے یہ لوگ اپنے عیالات کا اظہار کھل 
کر نہیں کرئے ء اس کے باوجود وہ ختلف طریقوں ہے لالن کی یادوں کو زندہ رکھنے ى 


۳۲۰م 
کوشش کریۓے ہیں ۔ لالن کے مریدوں میں زیادہ تعداد مسلالوں کی ے ۔ ہندو بھی ان 
ئا سید ہیں لیکن مقابلتاً کم ۔ لالن کے عہد میں کچھ اور باؤل گیت نگار بھی ملتے ہیں 
مگر ان کی حیثیت لالن کے سامنے کچھ بھی نہیں ۔ لالن ہی اس علاقے کے عظم شاعر تھے ۔ 
لالن بنیادی طور ہر پرستار السانیت اور السان دوست تھے ۔ ان کے یہاں سارے 
مذاہب مساوی حیثیت رکھتے ہیں ۔ ہر مذہب کے پیغمبر ان کے نزدیک تصوف کی اصطلاح 
میں الانسان الکامل' ہیں اور وہی درحقیقت انسان کے راہ٭ر اور راہنا بھی ہیں ۔ ان کى 
عنایتوں اور سہربالیوں کے بغر عہادت قبول نہیں ہو سکی ۔ 
لالن اور دوسرے پاؤل شاعروں نے روح کو 'باطّی السان؟“ کہا ہے اور شاید اس 
کی وج یں ے کہ روح السانی جسم کا سہارا لے کر ہروان چڑھی ہے اور انسانی جسم کی 
بندگی ہی کے واسطے سے وہ ستفید ہویق ے مزید برآں انسانی شکل و صورت کو خدا 
کا روپ سمجھ کر ہی باؤل خدا کو انسان کہ کر خاطب ہوتا ے ۔ یہ السان غیر سرئی 
ے اور روح کے ساتھ وابستہ ے اور اس السان کو باؤل نے تختلف ناموں ہے یاد کیا ے ۔ 
ایک جگہ لالن کہتے ہیں : 
جس کی تلاش میں ٴسنی اور رشی صدیوں ہے سرگرداں ہیں ! 
جس طرح پانی کی سطع پر چاند نظر آٹا ے اور ہاتھ نہیں آتا 
اسی طرح وہ بھی سدا روشنی میں جلوہ گر ے ! 
(+) اے میرے دل ! 
اس السان کے اندر السان کا گوہر ایاب ے 
لالن کہتا ے کہ اس دھن کو 
پا کر بھی میں اس کو چان نہ سکا ۔ 
لائني در اصل یہ بٹانا چاہتے ہیں کہ خودی کو پہچالنے کے بعد ہي ہم اس کو 


۹ 


شس 


بہچان سکتے ہیں جو نامعلوم سے یا جو غیر مرئی ے - سائیں تو انسان کے الدر ہی موجود 
ے ۔ دل میں چاہت اور طلب ہو تو وہ ضرور ہاتھ آئی گےر ۔ 
(م) مجھے انی خبر نہیں معلوم 

ایک بار خود کو پہچان لوں تو پھر امعلوم کو بھی پہچان سکتا ہوں ۔ 

سائیں قریب ہو کر بھی دور نظر آے ہیں 

جیسے بادلوں کی آڑ میں پہاڑ دکھائی نہیں دیتا 

ہیں ڈھاکہ اور دی تک گھوم آیا 

پر معرا چکر ختم نہیں ہوتا 

سن کے اندر طلب صادق ہو تو اس کا پتا ضرور ملے گا ! 

وید ء ویدالت جتنی بار پڑھو گے ؛ اس ہے معانی و مطالب اتے ہی واضفح ہوے 
جائیں گے ۔ لالن اپنے سائیں کے تماشے کا بغور مشاہدہ کرتے ہیں ۔ ان کا سائیں انی 
خواہشات کے مطابق جگە جگہ مکان کا ڈھانھا ٹیا رکرتا ے اور پھر ان گھروں میں وہ 
خود قیام کرتا ے ۔ وہ کبھی باپ کا روپ دھارتا ے ؛ کبھی ماں کا ؛ کبھی بھائی اور 
کبھی بہن کا ٤‏ کبھی شوہر کا اور کبھی بیوی کا ۔ اور ان ختلف روپوں میں اس کو 
ے انتہا خعوشی حسوس ہوتی ے ۔ خدا کے روپ یا حاکم ارض و س| کے روپ میں اس نے 
ام صرف حکمرانی ی ہے بلکہ خطا کاروں کو سزائیں بھی دی ہیں ۔ 
(م) اے پاگل ! تو اس کی نپیرنگیاں نہیں سمجھ سکے گا 

کے معلوم وہ کون سا روپ کب دمار لے گا 

وہ خود مان بھی ے ؛ مکین بھی 

اور ہر مکان میں اس کو لی خوشی ملی ے ! 

ہاؤل ادب ۓ یہ فیضان اپنشد ہے نہیں ء تصوف ے حاصل کیا ے ؛ کیوں کہ 


"٤ 


صوفیاے کرام کا جو فلسفہ ہے ؛ ان کے رہن سہن کے جو طریقے ہیں وہی فلسفہ اور وہی 
طور طریقے باؤل ے بھی قبول کے ۔ دونوں میں کچھ فرق نہیں ۔ صوف شعراء غزلیں 
کپتے اور معرفتر اللھی کے کیت گے تھے۔--باؤل کے ذہنوں نے بھی بھی کچھ تخلیق 
کیا ۔ حضرت علىٴ کا مشہور قول ے : ”من عرف لفسد فقد عرف ربہ؟“ یعنی جس ۓ 
خود کو مچاتا ء اس ے خدا ک ذات کو پہچانا ۔ صوف شعراء کا بھی بنیادی خیال یہی 
ے اور باؤل بھی بجی کہتے ہیں : 

ائی مالو شے ء آچھے رے من 

جارے بولے مانوش رتن 

اے دل اسی السان میں (وہ شے) ے 

جس کو السان کا گوہر قایاب کہا جاتا ے ۔ 


باؤل کی عبادت ہی السان کی قدر و قیمت کو جالنے کی کوشش ے ۔ ویدالت پرست 
جس کو تمام عناصر میں موجود اور زندہ پاۓے ہں ؛ صوف اور باؤل اس کو دل میں اور 
خودی کے نہاں خاۓ میں تلاش کرے ہیں ۔ خودی کی عصمت و رفعت کا عالم ہی باطل کو 
قیقت ؛ بد کو لیک اور کریھہ الصورت کو حسین و جمیل بناتا ے ۔ صوف اور ہاؤل کے 
الفاظ میں عاشق و معشوق اسی طرح یک جان اور یک قالب ہو جائۓے ہیں ۔ 


باؤل کے نزدیک حیاتر انسانی اور اجسام, انسانی عظیم سرمایہ ہیں ۔ اسان کے جسم 
کے الدر ہی روح یا دا کا سکن ے ۔ باؤل کے عقیدے کا ید لا اصول سے ۔.ان کا 
عقیدہ ے کہ السان کے جسم کے اندر ہی ہوری کائنات ہے اور اس کائنات میں آسان بھی 
ہے ؛ سمندر بھی ء کوہ و دمن اور ندیاں بھی اور اسی جسم کے اندر ان کا عظم انسان 
یا باطٰ٘ی السان موجود ے ۔ چنڈی داس ۓے کپا ے : !'السان ہی سرچشمہٴ حق و 
صداقت ہے ء اس کے اوپر کچھ نہیں؟ اور اسی حیاتِ السانی کے عەیق راز کی گرہ کشائی 
کرے ہوے لالن کہتے ہیں : 

() انسان کے اسی جسم میں اصل یکہمٴ معظمہ ے 
اے دل ذرا غور ے دیکھ 


انار 


آخر تو دیس بدیس کس لیے گھوم رہا ے اور 
تبری سانسیں کیوں پھول رہی ہیں ! 
ذرا اپنے اندر جھانک کر دیکھ مکہٴ معظمہ تو وہیں ے ۔ 
فقبر لالن کپتا ے کہ وہ جو 
تیرے اندر جھپا ہؤا مکہ ے وہیں اصل میں تیرا رب موجود ے ! 
لالن ایک اور گیت میں اس بات کا اعتراف کرتے ہیں کہ خدا جسم کے اندر موجود 
ہرور ے لیکن وہ اس کو پہچان نہیں سکتے : 
(ہ) میرے اس مان میں کون رہہا ے ؟ 
اس کو اتنی مدت گزرۓ کے بعد بھی نہیں دیکھ سکا ! 
مال مشرق میں کیا وہ ہر جگہ جاری و ساری ے 
مگر یہ آنکھیں اس کی دید ے حروم ہیں ! : 
جس کے قرب و جوار میں خیالات و احساسات کے ہاٹ بازار لگتے ہیں 
واۓے افسوس اس کو پکڑتے کی کوشن رائکاں جاتی سے ! 
بھی خیال اس گیت میں اس طرح پیش کیا گیا ے : 
(ے) وہ ہولا ے ؛ نظر نہیں آتا ! 
میں اس کو اپئے قریب حرکت کرے دیکھتا ہوں 
تلاش و جستجو میں عمر گنوا دی لیکن وہ ہاتھ نہیں آیا ! 
اس کو وسیع و عریض زمین اور آسان کی پہنائیوں میں ڈھونڈ رہا ہوں 
واۓ افسوس میں خود کو پہچان لہ سکا 
یہ بھول کا کتنا خطرناک گرداب ے ۔ 


رانا 
پھر یہ گیت ملاحظہ فرمائیے : 
(م) میں ایک روز بھی اس کو نہیں دیکھ سکا 
مرے مان کے قرب ہی ایک شیش حل ے 
جس میں مرا ایک ہمسایہ رہتا ے 
ہاۓ اہے ایک روز بھی نہیں دیکھ سا ! 
اصحاب تصوف کا نظریہ ے کہ حیات انسانی اور اجسام, انسانی امول خزیٹی ہن ۔ 
انسان ہروردگار مطلق کا اِس کائنات میں خلیفہ یا منمابندہ سے اور اس کائنات میں سارے 
مظاہر آسی کے ہیں ۔ انسان ہی خدا کا مکمل روپ ے اور اسی کے اردگرد وہ جاوہ مما اور 
نہیں بلکہ اختیارات ربانی بھی منعکس ہیں ۔ لالن کہتا ے : 
(و) اے دل ! میں اے دیکھتا ہوں مادی دنیا سے آزاد ہو کر 
وہ کتنا حسین او رکٹٹا 'پرکشنش رے 
جس کو تو آکاس اور پاتال میں ڈھونڈ رہا ے ء 
وہ تو تیرے جسم کے اندرے 
جس طرح لام میں الف پوشیدہ ے 
اسی طرح وہ بھی السان ہی 8ر اندر موحود ہے 
ایسا نہ ہوتا تو وری آدم آ کو سجدہ کے کرے ! 
باؤل کی کوئی عہادت جسم سے آگے نہیں ۔ وہ مفروضے پر یقین نہیں رکھتے ۔ ج وکچھ 
نظروں کے سامنے ہے وہی ان کے لیے سب کجھ ہے ۔ جسم انسانی ی جو قدر و قیمت ان 
یَ نگاہ میں سے وہ ے مثال ے ۔ نمحبت کا حصول جسم ہر بھروسد کے پغبر ممکن نہیں ۔ 
خواہشاتِ لفسانی ہی سے محبت جنم لیتی سے ۔ باؤل کے ے شا رگیٹوں میں یہ تخّیل مختلف 
طریقوں سے پیش کیا گیا ہے ۔ جایا اس تخیسل کے اشارے کناۓ ملتے ہیں ۔ اسی تخیلّل کو 


۲۵)“" 
لالن ۓ ہوں بیان کیا ے : 
(.ٍ) مہں عبت کی بات زبان پر کیسے لاؤں 

خواہش نفسانی ہی محبت کی اس بیل ے 

یم نہیں تو محبت کچھ بھی نہیں 

قادر مطلق ہی محبت اور عشق ے ! 

اور خواہش _بٹا حبت ایک ٹھہری ہوئی تدی ے 

لالن اس ىکتے کو سمجھنے کی کوشش کر رہا سے ! 

مسلان باؤل شعراء کے گیتوں میں نصوف کے جو اثرات تماداں بی ان کا جائزہ لیا 
جاۓے تو معاوم ہوگا کہ انسان کے اندر خدا کا حو ارتعائی عمل ےج اور تمام مذاہب کے 
پیشوا یا بزرگان دین السالوں کو مذہب کی راہ ہپ گامزن ہوۓ کی جو تاتین کرے ہیں 
یہ خیالات ان کے یہاں جایجا موجود ہیں ۔ ان کے ساتھ ساتھ چند گیترں میں نا۔وت ء 
ملکوت ء جبروت اور لاہوت یعنی ان چاروں مقامات کا بھی ذکر ہلیا جاتا ے ۔ آئے ذرا 
فر لالن 2 حلمد اور گیٹوں بر نظر ڈالی 2-۰ 
خدا شکل و صورت ہے ےن۔از ے ۔ اس کے باوجود السان کی مبیہ میں وہی موجود 
ہے کے حضرت آدم٣‏ میں وہی جلوہ 3 ے ٴ حضرت چد * میں سی کا عکس تمایان ہے ۔ 
۰ لالن ے چد صلعم کو خدا کا پرتو کہا ے اور اس کی مثال دیتے ہوۓ وہ کہتے ہیں کہ 
لقظ ”احمد؛ ہی می خدا کے نام کا حرف پوشیدہ ے۔ لالن اپنے ایک یت میں کہتے ہیں : 
( ) اہا ! وہ کیسی مہارک گھڑی ہو 
جب خدا ے رسول” کو دنیا میں بھیچا ! 


ایک اور گیت میں وہ کہتے ہیں : 


(۱٢)‏ احمد میں حرف 'م؛ لی گے لیے آیا ے 
'م' نال دیا جاۓ تو ”احد' رہ جاۓ گا ۔ 


"۲ 


اللہ کی کوئی ہیئت نہیں مگر وہ مچد صلعم میں جلوہ گر ے ۔ دوسرے لفظوں میں 
اسان خدا وی کا جلوہ ے ۔ نہ صوفیوں کا نظرپس ے اور لالن بھی اسی نظرے پر عمل پپ٘را 
ہیں ۔ ایک اور گیٹ میں وہ ٴ دہتے ہیں کم اللہ کے علاوہ اس کائنات میں اور کچھ 
رام ؛ رحم ؛ کری ؛ جبار ء قہارء سیاہ ء سفید سب اسی کے ختلف مظاہر ہیں ۔ 
لالن کے تمام مطبوعہ اور غبر مطبوع گیتوں میں دو تین گیت ایسے بھی ملتے ہیں 
جن می “امعاوم؛ یا ” انجاۓ ؛ السان کا ذکر ے۔ لیکن سوال پیدا ہوتا ے کہ امعلوم با 
غور کیجیے : 
(+) ایک انپانا آدىی مہرے دیس میں گھوم رہا ے ء اس کو پہجائنا ہوگا ء 
اے ہہچاننا ے ء اہسے جاننا ے ؛ 
لیکن شریعت ى راہ پر چل کر اس کا ملا ممکن نہیں ء 
قلب ماہیت ہو تو پھر معرفت کے ذریعے اس کو پہجانا جا سکتا ے ! 
بجر تخیلل میں ایک عجیب و غریب پھول کیھلا ے ء 
جس کا رس ایک ىلبل سدا سے چوس رہا ے ۔ 
جس کے ام میں الف ؛ ح ء م اور د چار حروف ہیں 
لالن کا خیال ے کہ اس معے کا حل صرف مرشد کے پاس ہے ء 
وہی سب کتھ بتا سکتا ے ! 
لالن کے اس گیت ہے جو مطلب اخذ کیا جا سکتا ہے ء وہ یہ ے کہ ا جاۓ آدمی؛ 
کو شریعت کی مدد ے نہیں بلکہ معرفت کی مدد ہے ہہچانا جا سکتا ے ۔ یہ انجانا آدمی وہ 
ساق ے جو 'لالن؟ کو شراب معرفت کا ساغر پیش کر رہا ے ۔ یہ وہ ساق سے جس ی 


ۓ۳۴۲ 


حبت میں صوفیہ حال سے ہے حال ہو جا ۓے ہیں اور آس منزل پر پہنچ جاے ہیں جہاں 
عشق حقیتی کے سوا اور کچھ نہیں ہوتا ۔ 
مسلان باؤل شعراء کے گیتوں میں چیتنیا کے جو خیالات ملتے ہیں ؛ ان ہے بہت ے 

لوگوں ۓے یہ لتیجں اخذ کیا ے کہ یں مسلان باؤل چیتنیا کے پیروکار ہیں ۔ یہ نتیجہ لکالنے 
سے پہلے اس بات کو ذہن نشین کرنا چاہیے کہ بنگلا ادب میں رادھا کرشن کے موضوع ہے 
مسلم شعراء ضرور متاثر ہوۓ ہیں ۔ عہد متوسط کے شعراء علاول اور سید سلطان ے بھی 
رادھا کرشن کے موضوع پر پد تحری رکیے ہیں لیکن کسی نے ان کو وشنو نہیں کہا ۔ 
دلچسپ بات تو یہ ے کہ لالن ے چیتنیا کے ترک دلیا کرے پر ناخوشی کا اظہار کیا 
ے ۔ سثلا 

کوئی اہی بیوی ہے قطع تعلق کر کے جنگل کی راہ لیتا سے 

کیا وہاں جنسی خواب نظر نہیں آے ؟ 

یا پھر 

کیا اپنے گھر کے الدر فقبری نہیں ملتی؟ 

مائی (چیٹنیا) آخر تو ۓ ترک دلیا کیوں کیا ؟ 


ہے وف 


لالن کے عقیدے کے بارے میں ایک اور غلط فہمی یہ پیدا ہو گئی ے کہ ان کک 

گیتوں میں شریعت کا ذرا بھی دخل نہیں ء لہلٰذا وہ مسلان کمہلانے کے مستحق نہیں ۔ 
واقعەب یں ے کہ لالن کے گیتوں میں شریعت کا عمل دخل بہت زیادہ ے مگر انہوں نے 
شریعت کے مقابلے میں معرفت لو زیادہ اہمیت دی ے ۔ سثا 

شرع ہارے نزدیک سربوش ى مالند ے 

جو معرفت کو ڈھالکے ہوۓ ہے 

سرپوش کو اٹھا کر پھینک دیا جاۓ تو 

لالن بھکاری بن کر رہ جائۓے گا ! 


ارز 

بات پہیں تم نہیں ہو جاتی ۔ لالن نے ہے شرع فقیروں کے خلاف یوں آواز بلند کی ے : 

ے شرع ناؤ میں سوار رے 

وہ طوفان کے ایک ہی جھٹکے میں تباء ہو جاتۓے ک 

بدر غازی ؛ بھی کچھ نہیں کر سکتے 

پھر وہ جاۓ گا کہاں ؟ 
پاگلا کنائی 

لالن کے بعد باؤل شعراء میں پا گلا کٹائی (پکلا کنائی)ی عظءت ہے کسی کو الکار 
نہیں ۔ آج بھی مشرق پاکستان کے کھلنا ء جیسور ؛ فرید پور ؛ کشتیا ء بوگرا ء ٹگائل ء 
بریسال وغہرہ اضلاع میں پا گلا کمائی کے گیت زىان زد خاص و عام ہیں ۔ ان مقامات کے 
لوگوں کا عام طور پر یہ خبال ہے کہ باکلا کنائی ان کے ہی علاقے کے شاعر ہیں اور 
انہوں ےۓ جو بھی گیت کاۓ ٤‏ ان میں ان ہی کے خیالات و احساسات کی عکاسی کی گئی 
۔ ان کے گیتوں کی مقبولیت کا اندازہ اس بات ہے بھی لگایا جا سکتا ے کە جو بھی 
ان کے گیت پڑھنا یا سنتا ے ان ڈو ایسا حسوس ہوا ے جیسے یہ چند روز پہلے نک ان 
ہی کے مابین حیات تھے ۔ ان کے کیتوں میں جو اثر آفرینی ے وہ وقٹت گزرۓ کے ۔اتھ 
ساتھ اور گہری ہوتی جا رہی ے ۔ 
غالبا ٣ء‏ پا ۰ء کک درمیائی ملدت و پاگلا کنائی پیدا ہوۓے تھے ۔ ان کا 

مقام پیدائش 'جیسور؛ کا ببرو باڑی نامی گاؤں ے جو جھنائی دہ ہے کل پاخ یا چھ میل کے 
اصلے پر واتم ے ۔ ان کے والد بہت ہی غریت کسان تھے ۔ آمدنی ےحد قلیل تھی اور 
بڑی سشکل ہے گزر اوقات کے تھے ۔ بھی وجہ ے کہ پاگلا کنائی کی نعلیم کی طرف 
توجد نہیں دی کئی ۔ مین ہی سے ان کے عادات و اطوار دیگر یچوں ہے ختاف تھے ۔ ہروں 
کھویا کھویا رہنا ان کی عادت سی ہو گئٔی تھی اور غالبا ہی وجہ ے کہ وہ پاگلا یا پاگل 
کے لقب ہے مشہور ہو گئے ۔ 


پاگلا کنائی کو لکھنا پڑھنا نہیں آتا تھا لیکن اس کے باوجود ان کے اندر تدرق 


۹ ؟ٌٌّ"؟ 


ذہالت اور تخایقی قوت موجود تھی اور یہ قوت وقت گزرۓ کے ساتھ ساتھ ہمہ گبر صورت 
اختیار کرتی گی یہ حقیقت بھی ے کہ ذہانت و فطانت کو کسی طرح بھی دبا کر 
نہیں رُکھا جا سکتا ۔ وہ اندر ہی اندر نشُوو تا پاتی رہّی ے اور ایک دن تناور درخت ی 
طرح ظاہر ہو جاتی ے ۔ بھی کجھ پاگلا کنائی کے ساتھ ہؤا ۔ ان کے اندر جو چھپا ہؤا 
شاعر تھا وہ ایک دن ظاہر ہو کر رہا ۔ ایک بات اور قابل غورے ۔ان کے معاصرین میں 
بنکال کے بڑے بڑے ادبا و شعرا کے نام آے ہیں ۔ بشثا5 مدھو سردن ء ہہاری لال ء 
ہکم جندر چٹرجی ء مشرف حسین ؛ ہم چندر؛ ہین سن ؛ کیقباد ٤‏ ٹیگور وغیرہ ۔ یں لوگ 
علم و دائش کے لحاظ ے بہت عظم تھے ۔ ان کو حصولِ عام کے موائع فراہم تھے اور 
دیگر سہولتیں ىھی میسر تھیں ۔ اگر بھی ٴکحھ پاگلا ک ائی کو بھی ملتا تو کسے معاوم وہ 
شہرت و عظمت ىی اور کن لدیوں پر جہنچ جاے ۔ 


جیسور اور کھلنا شاعروں کا نگر ککہلاتے ہیں ۔ یہاں بڑے بڑے شعراء ۓ آنکھیں 

کھولیں اور انہوں ۓ اپنے گیٹوں اور نغموں کی جھنکار ے۔ یہاں کی ہواؤں اور فضاؤں می 
رس گھول دے ۔ دوسری طرف ندیا ے جہاں بھارت چندر آج بھی عوام کے دلوں پر راج 
کر وا ہے جنافت پاکلا اق ۓ: ہپ ہو مبھالا اور اپئے آزدگرد اگلوئ: دوڑائین :تر 
انہیں ہر طرف سنگیت کی سعر آلود آوازیں سنائی دیں ۔ پھر اس سنگیت کی تال پر ان کے 
ذہن سے گیتوں ک پریاں رقص کرتی ہوئی ثکلیں اور من کی دنیا میں جو سر تاروں سے بندے 
ہوۓ تھے وہ ایک دم ہے اپنی راہ تلا‌ش کرتے ہوئےۓ باہر آ گئے ۔ گاؤں میں گاۓ والوں کا 
جو طائفہ تھا وہ اس میں شامل ہو گۓ ۔ کچھ روز تک وہ طائفے کے گانے والوں کے 
سر میں سر ملاۓ رے لیکن ایک دن جب ان کو آگہ آنے کے لے کہا گیا تو ان 
کے پاؤں تلے ہے زمین نکل گئی ء کیونکہ وہ اس کے لے ذرا بھی تیار نہ تھے ۔ ایک طرف 
شرم دامنگمر تھی اور دوسری طرف ساتھیوں کا اصرار ۔ اس کے باوجود ایک انجانی قوت 
کے سہارے انہوں نے دو تارا لیا اور پھر وہ الفاظ جو گیت کا روپ دمار رے تھے سنگیت 
کی لے میں ابل پڑے ۔ اور وہ گیت تھا : 

ان سبھوں کو سلام جو میرے گرد و پیش ہیں 

چا سلام عداۓ قدوس کی درگاہ میں 


وی 


پھر بیارے نی حضرت مد“ کے حضور میں 

جو مدینے میں ابدی لیند سو رے ہیں 

میرا سلام آستادوں کو ؛ مہرے ماں باپ کو 

میں حقیر فقیر پاگلا کنائی ماہ و ا جم کی عفل میں آ کیا ہوں 
خدایا میری لگھہانی کر ۔ 


یہ سن کر پاگلا کنائی کے ساتھی فرط مسرت سے ےقابو ہو گئۓے ۔ واہ واہ یک صدا 
سے فضا کویج آٹھی اور اس کے ساتھ ہی سنگیت ان کک زندگ کا لازمی جزو ىن گیا ۔ اب تو 
گھر ہے جی اکتاۓ لگا ۔ وہ نکل پڑے اور جیسور می شاند ہی ایسی کوئی جگہ ہوگی 
جہاں ان کے سنگیت کا جادو نہ پہنجا ہو ۔ اس ہے بھی جب ان کی تشنگی دور ئم ہوئی تو 
وہ جیسور ہے لکل کر فرید پور آ گۓ ؛ پھر کشتیا اور یہاں ہے پھر پبنہ ۔ پبنہ کا منظر ہی 
کچھ اور تھا ء عوام ان کے گیت سننے کے لیے گھروں سے نکل آۓ تھے ۔ ان ک آواز کی 
سحر انگیزی ہر شخص کو مسحور کر دبّی تھی ۔ پاگلا کنائی کو ایسا حسوس ہؤا جیسے 
وہ جس انسان کی تلاش میں بھٹک رے تھے وہ یہیں ے اور در حقیقت وہ السان ان کو 
یہیں نظر آ گیا ۔ وہ بھی ان ہی کی طرح اقلِ خیالات کا ایک انسان تھا ۔ کھویا کھویا ؛ اپنی 
دنیا میں مگن . . ۔ مادی دنیا ہے قطعی ے فیاز ۔ شاعری ہی اس ک کل کائنات تھی ۔ دونوں 
ہمیشہ کے لیے ایک دوسرے کے رشتہٴ دوسّی میں منسلک ہو گۓ ۔ وہ تھے فقبر عام الدین ء 
پہنم کے عظم شاعر ۔ 

پاگلا ”تنائی کے گیت سننے کے لیے صدہا ہندو اور مسلان ایک جگب جمع ہو جاے 
تھے ۔ کہا جاتا ے کہ دور دراز کے گاؤں سے لوگ پیدل چل کر اور میلوں کی مسافت 
طے کر کے ایک دن بہلے پھنچ جاے اور مقررہ مقام پر لوگوں کا تانتا بندھ جاتا تھا ۔ ان کے 
گیتوں ک سب سے بڑی خر یہ تھی کہ وہ عض معرفت ؛ محبت اور اخغوت کی باہیں نہیں 
کربے تھے ؛ آن واقعات و حادات کو بھی قلم بند کر لیتے تھے جن کا مشاہدہ ان کی 
دور رس نگاریں کرتی تھیں ۔ مثل؟ ےہ۱ء میں وہ بنگال میں خشک سا ی کا ذکر اس طرح 
کرےۓ ہیں : 

کھیتوں میں فصلیں غخشک ہو گئی تھیں 


“۳1 


اور ہٹ سن کے پودے سرجھا گئۓے تھے 


(۸ے۱۸ء - ۱۸۸۰ء) میں قحط کمیشن کی جو رہورٹ شائع ہوئی اس ہے اس سانحے 
کی تصدیق ہو جاتی ے ۔ رپورٹ میں بتایا گیا تھا کہ ٭ے۱۸ء کے ستمبر کے سہینے میں 
بارش بالکل نہیں ہوئی جس کی وجہ ہے شال ی بنگال کا سارا علاقد خشک سا ی کی زد میں 
آ گیا ۔ نوسبر کے سہینے میں چاول کی فصل پک جائی چاہیے تھی لیکن ایسا لہ ہو سکا اور 
یوں موسم, سرما کی ساری فصل :رباد ہوگئی ۔ 


پاگلا کنائی کی شاعرانہ عظمت اور ان کی غداداد ذہانت ہے کسی کو انار نہیں ۔ وہ 
کاؤں کے ان پڑھ شاعر تھے ۔ اس کے باوجود اس دور میں ان کی انفرادیت بحجروح نہ ہو 
سی ء حالانکہ ان کے معاصرین میں بڑے بڑے نام آے ہیں (ان اموں کا ذ کر پھلے آ چکا 
ے)۔ وہ اس دور میں پیدا ہوۓ جب مغری تعلم کی روشنی سے زندگ اور کائنات کے بارے 
میں قدیم توبات اور پراے خیالات کے بت یکے بعد دیگرے تیمزی ہے پاش پاش ہو رے 
تھے اور ایک نیا سورج طلوع ہو رہا تھا . . . یعنی خود آگہی کا عقل و خرد کاء جدید 
نظریات و خیالات کا - شعر و ادب کو ایک نئی زندگی سلی تھی ؛ ایک لیا آہنگ نصیب ہؤا 
تھا ۔ منزلیں متعین ہو رہی تھیں ء بنگلا ادب میں لئے نۓ موضوعات داخل ہو رے تھے ۔ 
اوریہ موضوعات تھے خود بینی اور خود لگری کے ؛ حوصلہ مندی اور توانائی کے ء ترق اور 
پیش روی کے ۔ جو آدیب و شاعر اس عہد میں علم و آگہی کا محر پھونک رے تھے ان 
کے سامنے پاگلا کنائی کا شہرت ھا جانا کسی معجزے بے کم نہیں ۔ 


ہم اس عہد میں بنگلا ادب کے خوشہ چینوں کو دو حصوں میں تقمم کر سکتے ہیں ۔ 
پہلا حصہ آن قاریوں کا تھا جو اعالی تعلیم یافتہ تھے اور جو باری لال کی 'شادی؛ بنکم کے 
ناول ء؛ ہم چندر کے قوسی گیت ؛ مشُرف حسین کی 'وشاد سندھو؛ اور ٹیگور کی ابتدائی دور 
کی نظموں ہے لطف اندور ہو رے تھے لیکن ان ک تعداد عدود تھی ۔ دوسرا طبقہ ان 
قاریوں یا سامعین کا تھا جن کی تعداد سر ہے اسّی فیصد ہوگ اور یہی وہ طبتب تھا جو 
پاگلا کنائی جیسے شاعروں کے کلام پر سر دھنتا تھا ۔ اس کی وجد یں ئە تھی کہ ان کے 
تٹیٰل میں فکر کی کہرائی ئە تھی اور اس لیے لوگ ان کو اتنا عزیز رکھتے تھے ۔ ان کے 


"ً*"''ٍ۳ 

کلام کی ہر دل عزیزی کا سب ہے سے بڑا سبہب یہ تھاکہ ان کے گیٹوں کی زبان عام فہم 
تھی ۔ ان کے ایک ایک بول یں دیہات ک پوری زندگ کا عکس مل جاتا تھا ۔ ان گیتوں 
میں سادگی اور صراحت کے ساتھ جذبات کے پیچ و خم اور تجرباتِ حیات پر سیدھا سادہ تبصرہ 
موجود ہوتا تھا ؛ جو بڑے ہے بڑے مجمم کو ے سدھ کر دیتا تھا ۔ وہ ان پڑھ ہوۓ کے 
باوجود اپنی جو تخلیقات آۓ وا ی اسلوں کے لیے چھوڑ گئۓے ہیں ان کا موازنہ بنگال کے 
ععظٍم ہے عظبم شاعر کے ساتھ ہآسانی کیا جا سکتا ے ۔ اب آئیے پاگلا کنائی کے چند گیتوں کی 
معنوبت اور ان کی خوبی پر غور کرتے چلیں ۔ افسوس ے کہ قرجمے میں وہ حسن پیدا نہیں 
ہو سکتا جو اصل میں موجود ے : 

”ایک عجیب و غریب کشنی تیار کرے 

میرا ہمدم و ہم جلیس اس کو کائنات میں بھیج رہا ے 

لیکن وہ کشی نہ تو سطح آب پر چلتی ے اور 

لہ خشی پر ۔ 

مبیرے من کا مانجھی پتوار لے کر 

بحر کائنات میں کشتی کھے رہا ے ! 

یا پھر یہ کیت ملاحظہ کیجیے ؟ 

اے میرے پاگل من ! سن 

کون پرایا ے اورکون اپنا 

آخر تو دوسروں کے لیے بلاوج کیوں پریشاں حال ے 

خداولد حقیٹی _بنا قدم نہیں اٹھتے 

کیونکہ وہی تو دکھ سکھ کا ساتھی ے ۔ 

وہی خوراک سهیّا کرتا ے ؛ 

اورردمٴ ےگ جس کا نام یاد کر ک ؛ 


)۳ 


روخ سکون کے ساتھ پرواز کر جاتی ہے ۔ 
جو اس کو نہیں ہچانتا 
وہ اسے کبھی نہیں مل سکتا ! 
اس کو اپنے ہوا و ہوس ہے پاک ؛ چشمم دل سے دیکھ 
وہ تو تیرے پاس ے ! 
پاگلا کنائی زاہدر شب زلدہ دار تھے ۔ ان کے گیتوں میں زہد و تقو کے خیالات کی 
گہرائی ملتی ہے ۔ یوں تو بھی باؤل شعراء ۓ خدا کی عظمت اور اس کی وحدالیت کے 
گیت کاۓ ہیں لیکن پاگلا کنائی کا موازنہ اگر کسی ہے کیا جا سکتا ے تو وہ ہیں لالن 
شاہ ۔ دونوں میں فرق 'ماباں ے ٤‏ وہ یہ ے کہ لالن کے ہاں باؤل افکار وخیالات صرف صوفیائہ 
گیتوں ہی میں نظر آے ہیں لیکن پاگلا کنائی کے یہاں ان افکار و خیالات کے ساتھ ساتھ اس 
عہد کے معاشرے کی تصویر ء زندگ کا نقشہ ء تاریغی واقعات ۔۔۔۔ غرضکد زندگی کے ختلف 
پھلوؤں کا ءکس بھی ملتا ہے ۔ بجی وجں ے کہ ان کے گیتوں کے مودوعات متلوع ہیں ۔ 
شاید ان کی ہر دلعزیزی کی سب ہے بڑی وجہ ہی ے ۔ 
بنگلا ادب میں صوفیالہ نظربات و تصورات کا آہنگ بہت زیادہ ے ۔ پندرھویں صدی 
سے لے کر اٹھارھویں صدی تک فارسی کی صوفیانہ غزلوں نے بنکلا پر کا اثر ڈالا ۔ عطارء 
رومی اور حافظ کے اثرات نمایاں ہیں ۔ 
اہل_ تصوف کا بنیادی تصور ہی خودی کا عرفان ہے ۔ وہ اس انسان کا کھوج لگاے 
ہیں جو السان کے اندر چھپا ہؤا ے ۔ جس ۓ خودی کو پہچان لیا اس کی نظر میں 
کائنات کی کوئی حیثیت نہیں ۔ پاگلا کنائی نۓ بھی اپنے گیتوں کے ذریعے غودی کو تلاش 
کیا ہے : 
(الف) اچیز کنائی سوچتا رے 
میرے اس کائنات میں آسۓے کا کوئی حاصل نہیں ؛ 
ئه جاۓ آخرت میں کیا ہوگا ! 


پ مم 
یکایک کسی روز میری طلبی ہوگی اور میرے دولوں ہاتھ باندھ دے جائیں گے ۔ 


(ب) میں ےۓے تجھ ہے آس لکا کر 
حر محبت میں چھلانگ لکا دی تھی 
اس امید میں کہ بت کا پھل ملے کا ! 
اور اے ٹا حیات کھاتا رہوں کا 
ہاۓ وہ امید مایوسی میں بدل گئی ! 
ابدی خواب نے جھے اپنی گرفت میں لے لیا 
تم زمین کی قید میں رہو 
میں اپنے حاکم کے پاس چلا ! 
پاگلا کنائی نے خدا اور خودی کے ساتھ ساتھ انسان ک عظمت کے بھی گیت کاۓٗ 
ہیں۔ اپنے گرد و پیش کے عوام کے دلوں کے احماءات و خیالات کو بھی انہوں نے گیتوں 
میں پیش کیا ے ۔ ان کے دکھ درد ء خوشی و مسرت ؛ ان کی امنگیں اور امیدیں سبھی کچھ 
پاگلا "”ثنائی کے گیتوں میں موجود ہیں ۔ وہ ان کی زندگی کے کسی پہلو سے بھی غافل نہیں 
تھے ۔ ان کے گیتوں میں انہوں نے افکار کی گہرائی ڈھونڈ نا یىی ے جن میں خوشی کی 
لوا سنجیاں بھی شامل ہیں ۔ زندگی کے ىارے میں ان کا خغصوض آدرش تھا ۔۔۔- ایک خاص 
نظریہ تھا ء جس پر وہ مضبوططی ہے قائم رے ۔ اسلام کے اصول ان کو ے حد عزیز تھے ۔ 
ان کا عقیدہ تھا کہ اسلام انسالیت کی فلاح و بہبود کا پیامبر ے ۔ 
پاگلا کمنائی کے شاعرالہ فن کے بارے میں ڈاکٹر مطہر الاسلام انی کتاب ”کوی 
پاگلا کٹائی؟ میس لکھتے ہیں : 
”میں تسلم کرتاہوں کہ ان کے گیتوں میں اخلاق درس اور روحائی 
صدائت کی وج ہے شاعری کے فن کو قدرے نقصان پہنچا ے ۔ یوں 
تو تنقید کے اہم اور سخت اصولوں پر اگر بنگلا شعری ادب کو پرکھا 
جاۓے تو بیشتر شعراء کے کلام غبر معیاری نظر آئیں گر لیکن دبچات 


۴۳۵ 


کے ان پڑھ ماعروں کے کلام کو تنقید کے اصولوں پر پرکھا جاۓ 

تو نقادوں کو اپنے روے میں ذرا لچک پیدا کرنی ہوگی کیونکہ دیہات 

کے یہ شاعر علم عروض ہے قطعاً اواقف ہوۓ ہیں ۔ ان ک آنکھیں جو 

کچھ دیکھتی ہیں وہ مجنسہ ان کا اظہار کر دیتے ہیں ۔ ان ی شاعری 

میں فصاحت و بلاعت تلاش کرنا قطعاً عبث ے ۔“ (صفحد ۲( 

ہمیں ساتھ ہی یں بات بھی تسلیم کرنا پڑے ک کہ انہوں ۓ بنگلا ادب کو جو 

کچھ دیا ے اس میں ان کا خلوص شامل ے؛ ان کے خیالات و حسوسات ک ہپاکیزگ ے ؛ 
ان کے جذبات کی صداقت ے ۔ ان کے ہر گیت میں خودی ء خدا اور انسان کا فلسف ے ۔ 
وہ فلسفہٴ الوہیت میں سرشار ہو کر بھی السان ہی کے سادھ رے ء اس کائنات میں رہے ۔ 
ترک دلیا کا خیال تک انہی لم آیا ۔ مندرجہ ذیل گیت ے یہ بات مخوی واضح ہو 
جاتی ہے : 

بھائیو ؛ السان زمین ک مائند ے 

جتنا ممکن ہو سکے اس کی غدمت کرو ؛ اس ک حناظت کرو 

غدمت نہیں کرو گے تو پھل بھی نہیں ملے گا 

ابسے باغ میں جتنے ہھول چاہ وکھلا لو ۔ رلگ برنگ کے پھول ؛ 

پر یں سب کس کام کے 

جھیں تو اس کی غخبر نہیں ! 

علم و دالش کے راستے نہیں ؛ احساسات کے راستے اس شاعرۓ جیسے "مام ان دیکھی اور 

آن سنی آوازوں کے ساتھ اپنے دل کے ازک تار کو کس دیا ے ؛ ای کے لے ہم ان کو 
پر ژماتے کا شاع رکہنے پر عیبور ہیں ۔ پہلے عرض کیا جا چکا ے کہ پاگلا کنائی کے گیتوں 
کی مقبولیت کا راز عض یہ نہیں ے کہ انہوں ے غداء خودی اور السان پر ابنے خیالات 
کو نظم کیا سے بلکب اس کے پیچھے ان کا سنگیت بھی ے ۔ کہا جاتا ے کہ ا کو 
موسقی میں اس جد تک دخل تھا کہ انہوں ے پر گیت کے لیے غود ہی "سر بھی ترلیب 


"“*۴"٦ 


دے ۔ جس طرح ان کے گیتوں کے موضوعات ختلف ہیں اسی طرح "سر بھی جدا جدا ہیں ۔ 
ان کو غناثیت پر اتنی قدرت تھی کہ وہ بقول ڈاکٹر مطہر الاسلام سروں کا مایا جال تخلیق 
کر سکتے تھے ۔ یھی وج ے کہ جب بھی گیتوں کی محفل جمّی صدہا لوگ دیکھنے اور 
سننے کے لیے جمع ہو جاے تھے ۔ 

پاگلا کنائی کے گیتوں کو موضوع کے لحاظ ہے کئی حصوں میں تقسیم کیا جا سکنا 
ے ۔ مثلا باؤل ؛ زاری (مےثید یا وحم) معرفقّی ء مرشدی وغبرہ ۔ ان کو پوران ؛ رامائن ء 
سہابھارت ؛ قرآن اور احادیث کا بھی علم تھا ۔ اس کی تصبدیق اس بات ہے ہو جاتی ے 
کە انہوں نے اپنے گیتوں مس جامبا ان صحیفوں کی ماثاث بھی بیان کی سے ۔ حیات و 
کائنات کے بارے میں ان کو جو جامع اور وسیع تجربہ حاصل ہؤا وہ سب ان کے گیتوں 
میں ممایاں ے اور ان ہی وسیع تجربوں کا نتیجب تھا کہ ان کو زندگ کی ساری 
خود نمائی ؛ شان و شوکت اور نخوت کا انجام موت کے روپ میں نظر آیا ۔ وہ کامیاب زندگی 
کے لیے عمل صالح پر بہت زور دتے ہس لیکن ان کے نزدیک عمل کے ساتھ ساتھ فکر بھی 
ضروری ے اور وہ بھی مابعد الطبیعیای ۔ خالقِ حقیقی کے ساتھ مستحکم رشتہ استوار کرۓے 
کی فکر-۔۔ اور ہس سب کچھ عبادت کے ذریعے ہی حاصل ہو سکتا ے ۔ 


پاگلا کہائی کے گیتوں میں اس عہد کے معاشرے کی ہوری تصویر نظر آتی ے ۔ دراصل 
حقیقی شاعر تو وہی ے جو خود کو معاشرے کا ایک حصد سمجھے اور ان معاملات و 
کیفیات کو نظرانداز له کرے جو اس کے اندر بائی جاتی ہیں ۔ حسّاس شاعر ک پہچان بھی 
ھی ے ۔ اس لحاظ سے پاکلا کنائی ے حد حساس تھے ۔ وہ ئه صرف اپنے گیتوں ہے معاشرے 
کو جدا لد کر سکے بلکہ وہ خود کو بھی اس سے الگ تصور نہیں کرتۓے تھے ۔ ان کی 
نظر معاشرے ہی ہر نہیں ء؛ معاشرے کے انسان پر بھی تھی ۔۔۔۔آس السان پر جو ختلف 
ولگ و تسل کا ے اور جو معبود حقئی کے ساتھ ایک آٹوٹ رش میں جڑا ہؤا ے ۔ 
جب وہ گیتوں اور لغموں کی دنیا میں مکن ہوے تھے اور ان کی آواز دور دور تک سحر 
پھونکتی تھی اس وقت کمزور معاشرے کو استحکام مل جاتا تھا کیونکە ان کے گیتوں کی 
لے میں گم ہو کر ہر شخص یہ بھول جاتا تھا کہ کون چھوٹا ے اور کون بڑاء کون سنید 
ے اور کون سیاہ ء کون غریب ے او رکون امبر ۔ اس وت کے اور آج کے معاشرے میں 


ۓ۴۳٭ 
زسین آسان کا فرق پیدا ہو گیا ہے ۔ اس وقت زندگی اس طرح مسائل کے بوجھ تلے دی 
ہوئی ہ تھی جتنی آج ے ۔ بھی وج ے کہ لوگ تفکرات اسروز و ردا سے آزاد اور 
ے پروا ہ و کر لفعہ و رقص ؛ شعر و شاعری او رکھیل کود میں عمریں گزار دیتے تھے ۔ 
اس سے پہلے تحریر کیا جا چکا ے کہ پاگلا کنائی یاد خداوندی میں گم ہو کر سب 

کچھ بھلا نہیں بیٹھے تھے ۔ انہوں نے آفات سباوی کی بھی بڑی دلدوز تصویریں اتاری ہیں ۔ 
۱۸۶۴ء۔۵ی ۸ء میں جب وہ حیات تھے ؛ بنگال میں زبردست قحط پڑا تھا اور کی ہار تو 
طوفانِ باد و باراں ۓ تباہی اہی تھی ۔ سیلاب کی باہ کاری پر ان کا یہ گیت ملاحظء ہو : 

اس دفعہ کی بارش نۓ دھان اور باٹ کا ستیااس کر دیا 

ام انسانوں کی آرزوئیں خاک ہو گئیں 

اس بارے میں سوچتا ہوں تو ذہن ماؤف ہو جاتا ے ! 

حکوست کا محصول کہاں ہے دوں گا اور سہاجن کا قرض کیسے چکاؤں گا ؟ 

فکر و آلام میں حصور بیٹھا شب و روز چی سوچ رہا ہوں ۔ 

ایک اور گیت میں سیلاب کی تباہ کاری کا منظر یوں پیش کیا گیا سے : 

ہے (بنگلا سال) کا سال اور آسن کی پاچ تار تھی 

طوفانِ باد و باراں ے کتنے مان تباہ و ہرباد ہو گئے 

کتنی کشتیوں اور جہازوں کو موجوں نے لگل لیا 

کتنی دوشیزاؤں کے سرتاج غرقاب ہو گے 

سندربن میں ناریل کا ایک درخت بھی نہ بچا 

گھر ء دروازے ء ریل گاڑیاں ؛ کوئی سلامت نہیں 

کسی کا لور نظر چہ گیا ء کسی کا بھائی گم ہو گیا ! 

ایسا طوفان تو کبھی نہیں دیکھا تھا 


ایک دن بیت گیا ء دوسرا دن شروع ہؤا 


ارد 


مگر پاگلا کنائی جب سے پائی میں جہہ رہا ہے 
کاش میں اپنے مرشد ک بات سن لیتا تو شاید بچ جاتا ۔ 
پاگلا کنائی کے گیتوں میں ایک آور بات جو قابلِ ذکر ے ؛ وہ یہ ے کہ ان می 

ہندو اور مسلم خیالات کی آمیزش ہے ۔ اس آمیزش کی وجد یہ بتائی جاتی ے کہ پاگلا کنائی 
کو ہندو اور مسلم دونوں مذاہب میں جو جیز بھی ٴ٭پرکشش معلوم ہوئی انہوں نے اے 
لہ صرف قبول کر لیا بلکہ اپنے گیتوں میں اس کا اظہار بھی ڈیا ۔ پروفیسر بد منصور الدین 
کہتے ہیں : ”ہاؤل کے نہاں ہندو مسلان کے درمیان ذرا بھی سماجی تفریق نہیں ۔ جس طرح 
ہندو باؤل کے شاگردوں میں مسلإان بھی شامل ہیں اسی طرح سسلإن باؤل کے شاگردوں 
میں ہندو بھی ملتے ہیں ۔؟' (ہارا می ء پانھویں جلد ؛ صفحہ ۹) ۔ مندرجہ ذیل گیت میں 
اس بیال کا عکس ملنا سے : 

پاگل کنائی کہہتا ے۔_-۔بھائیو گوش ہوش سے سنو 

ایک گاڑی دیکھ کر میں حواس کھو بیٹھا ہوں 

اس میں چھتیس افراد سوار ہیں ۔-۔ ختلف عقائد اور نظریات کے لوگ 

کسی کے لب پر الہ کا ام ے ؛ کوئی ہری کا ام لے رہا رے 

اور کوئی ە اللہ کا نام لیتا ے اور نہ ہری کا 

لہ جاۓ یہ کس دیس کے لوگ ہیں ! 

گاڑی میں کچھ آور لوگ بھی ہیں 

کوئی سادھو سہات ے او رکسی کے اندر ڈزاتوں جیسی عادت ے 

انہوں ے ایک ہی منزل کا ٹکٹ لیا پر سبھوں نے راستے بدل دے ! 

'رامائن کتھا' کے عنوان ہے ان کے ایک گیت کا ترجمد پیش خدمت بب ؟ 
رام لکشمن سیتا ۓ جب بن ہاس لیا ! 
انہوں نے اپنے دیش کو غیر باد کہا ء اپنا گھر بار چھوڑا 


۹ں۴؟ 

جنگل ہی ان کا دیش ہؤا ء جنگل ہی پناہگاہ 

بن کے پھل پھول سے بھوک مثٹاےۓ ء گنکا کے پائی نے پیاس 

اسی دشت لوردی اور عالمٍ کرب میں کٹنے سال بیت گۓے ۔ 

سیتا کو کنڈ می چھوڑ کر رام شکار کھیلئے گئے 

لہ جائۓے کمہاں ہے لنکا کا راون آ گیا ء جوگی کے بھیس میں 

وہ بھیک مالگ رہا تھا اور آنکھوں سے آنسو جاری تھے اور کہہ رہا تھا۔۔۔۔ 

''گھر والے ؛ اس بھکاری کو بھیک تو دو“ 

سیتا کہتی ہیں۔_'آؤ ادھر ء بھیک لے جاؤ' 

مگر وہ اس طرح بھیک قبول نہیں کرے کا۔۔-وہ سیتا کوکنڈ ہے باہر بلا رہا ے ! 
ایک اور گیت کا ترجمہ ملاحظہ کیجۓ : 

اے ماں کالی ! تبرے کن ے شار ہیں 

لیکن تو ے اپپی سوامی کی چھاتی پر ہاؤں کیوں رکھا ؟ 

ذرا بتا تو سہی ! 

ماں ”ہرکت“ نے تو علی کی چھاتی پر پاؤں نہیں رکھا تھا 

اور بھی نبیوں کی بیٹیاں جنت الفردوس میں حو خواب ہیں 

جن کی ماؤں کی رکیوں کا ار نہیں 

اور جن ى گود میں کتنے جہان چھے ہوۓ ہیں 

تو نے ان کو کیوں ہ پہچانا ء ان کے اوصاف یاد کیوں نہ رے ؟ 


ٹیگور نے ان کے بارے میں کہا ے : ”پاگلا کنائی کے گیٹوں کی زبان اور ٠سروں‏ 
میں ہندو اور مسلإن کا آہنگ شامل ہو گیا ے ۔ ان میں قرآن اور ہوران کے جھگڑے 


2.۰7 
نہیں ہیں ۔؟' انہوں نے اپنا تعارف ایک گیت میں یوں کرایا ے : 
سیرا نام پاگل کنائی ے ء منہباً مسلان ہوں 
ہندوؤں کے مکالوں میں ہاری آسد و رنت ے 
برہمن کو دیکھ کر ہم پرلام کرے ہیں 
( کیولکہ) بروہمن ؛ رائن کے برابر ہیں ! 
اس کائنات سے ہرے لہ کوئی ہندو ے نہ مسلان 
مسلإان کے گھر میں بنچو ہری ۓ جن لیا نھا 
یہ بات شاستر میں تمریر ے 
جو پنڈت کے گھر میں محفوظ ے 
اس حقیقت کو جھٹلاۓ والا سزا کا سستحق ہوا ! 
موہن پورہ کے کیشب لاہڑی کو تو تم دیکھ چکے ہو 
اس کے مث سے قسم انقہ نکلا اور اس کی عاقبت سنور گئی ! 
اور برہمن ہو کر جس ے مسلان کی برائی کی 
اس کا انجام بھی سامنے آ گیا 
چند اور باؤل شعراء 
ابر پنجہ شاء 
لالن شاہ فقیر کی موت کے بعد باؤل شعراء میں ہے جس شاعر کو سب ہے زیادہ عظمت و 
شہرت سلی ان میں پنجہ شاہ کا نام سرفہرست ہے ۔ لالن کی وفات سے لے کر تقریباً ہ٣‏ سال 
تک پنجہ شاہ نے باؤل گیتوں کا چراغ روشن رکھا ۔ ان کے گیت بھی لالن کے گیتوں کی 
طرح بہت مقبول ہوے ۔ ان کے لائق فرزند رفیع الدین خندکار ےۓے ان کی زندگی کے حالات 
یوں بیان کے ہیں : ۱ 
''فپر پنجد' شاہ - بنگلا سال کے ساون مہینے میں یمقام جیسور 


۰۱ 
پیدا ہوۓ ۔ اں کے والد پاک طینت اور ہا کہا مسلان تھے ۔ ان کو 
مذہب ہے اتنا گہرا لکاؤ تھا کہ انہوں نے اپنے لڑکے کو بنگلا کی 
بہجاۓ عرىی ؛ فارسی اور آردو کی تعلی دلائی ۔ لیکن پنجں شاہ چپکے چپکے 
بنگلا بھی پڑھتے رے ۔ مم با ےم سال کی عمرمیں ان کی شادی ہوئی ۔ 
۸۵, (بنگلا سال) میں ان کے والد کا انتقال ہؤا ۔ باپ کى وفات کے 
بعد ہی ہے ان ى مذہبی زندگ کا آغاز ہوتا سے ۔“ 
ان کے چند گیتوں کا ترجمہ ملاحظہ فرمائیے : 

() اے رحمٰن اور رحم ! تیرے در تک ایک کنکال آیا ے 

نیرے بیت الال کو زوال نہیں ؛ تو کسی کو اپنے در سے خالی ہاتھ نہیں 

لوٹاتا 

اس دار فاتی می تو ہی سب کا رکھوالا اور حافظ ے 

_بنا مانگے تو ۓ بجھے بہت کچھ دیا 

جھے اب اور کچھ نہیں چاہیے 

صرف تبرے قدموں کے نزدیک رہنا چاہتا ہوں ! 
(م) افکاری دمک نے میرے قلب و جگر کو چاٹ لیا ے 

اے مرشد! تم کو میں کہاں تلاش کروں ؟ 

مەری دونولں آنکھیں ساون بھادوں سی ہوئی ہیں 

اپنے دل کا درد کس کو دکھاؤں ! 

مہرے دکھ کا مداوا کون کر سکتا ۔رے 

عبت کے ساگر میں اپنی کشتی چھوڑ دی ے 

چاے ڈوب جائۓ یا ساحل تک پہنچ جاۓ ! 

ممرا من دہوانہ ہو چکا ے ؛ جنگل جنگل روتۓے روۓے گھوم رہا ہوں 


شیخ دن 


۷۴۲ 


جس طرح کلمی کی بیلیں پانی میں بہتی رہتی ہیں 
میں بھی اسی طرح درہدر بھٹک رہا ہوں ! 


آپ مدن باؤل کے نام سے مشہور ہیں ۔ آپ کا صوفیائہ کلام پورے بنگال میں مشہور 
ہؤا ۔ پروفیسر مد منصور الدین کے بقول ان کی جاۓ پیدائش اور رہائش گاہ کا قاہٹوز پتا 
نہیں چل سکا ؛ لیکن اس میں کوئی بد نہیں کہ آپ مشرق بنگال ہی کے رہ والے تھے ۔ 
ان کے ایک گیت کا ترجمہ درج ذیل ے : 


چودھویں کا چائد بادلوں ہے ڈھکا وؤا ے 

جب تک بادل چھٹ ئہ جائیں چاند کیسے دیکھ سکو گے ! 
جب بادل چھٹ جائیں گے تو چاند طلوع ہوگا 

اور یوں تم عقل و دائش کے ما رخشندہ کو دیکھو گے 
بادلوں کى آغوش میں چاند چھہا ہؤا ے 

اور چائد کی آغوش میں مجلیاں روپوش ہیں 

مدن کہتا ے ؛ 

اندھیرے میں اکیلا چپ چاپ بیٹھا ہوں 

جس کو مالک کی فحبت و شفقت حاصل ہوئی 

اس کو چائد نظر آتا ے ! 

اے خود غرض ! تو آک کی گرمی میں تھا کر کلی کو پھول بنانا چاہتا ‏ ے 
کیا اس طرح بھی پھول کھلتے ہیں اور شگونے سسکراتۓ ہیں ؟ 
کم از کم انتظار تو کر ! 

ذرا خالقِ دو عالم کو دیکھ 

کتنے جگ بت جا ہیں ٹب کہیں وہ پھول کھلاتا ے ۔ 


م۴ ۴" 
وہ عجلت نہیں کرتا ء 
اے خود غرض ٴُتو تو طمع اور لالچ کا بندہ ے ! 
سن مدن کا قول : 
اہدی روح کو دکھ لب دے 
اپنے آپ کو فنا کردے 
اور آہستہ آہستم کام کرتا جا ۔ 
اے خود غرض ء 
آُس خالق دو عالم کی آواز سن ! 
عرفان شاہ 
آپ مغری بنکال کے عظم صوف شعراء میں سے ہیں ۔ چوبیس (مء) پرگنہ کے باراسات 
اور بشبر ہاٹ مین جٹنے صوفق شعراء گزرے ہیں ؛ ان میں ہے بیشتر آپ ہی کے شاگرد تھے ۔ 
ان کے ایک گیت کا ترجہ ملاحظہ فرمائیے : : 
اگر تم انسان کو دیکھنا چاہتے ہو تو روپ کے گھر میں جاؤ 
یہ چار مقامات جن کے ام ہیں۔-۔۔ناسوت ء ملکوت ؛ جبروت اور لاہوت ! 
اے عرفان علی ؛ دیکھو کس طرح وقت کا زیان ہو رہا ے 
ذرا گوش ہوش ہے سنو ء 
انساں بننے کے لیے زاہد و پاک باز و پاک صفات بن جاؤ ! 
لوک ادب میں ہاؤل گیتوں کے علاوہ مندرجہ ذیل گیت بھی مشہور ہوۓ ہیں ۔ 
مث : 
زاری ء بھٹیا ی ء جاگ گان ء مسئۓے لی کان ء بھوبا ؛ ساری گان ۔ 
زاری ٤ن‏ 
اس کو ہم بنگلا زبان کا سرثیہ کمہہ سکتے ہیں ۔ بنکال کے دہبہاتوں میں غصوصاً یم 


۴مم 
صنف جت مقبول ہے ۔ اس میں امام حسین کی شہادت کے واقعات بڑے ہی درد ناک 
انداز میں بیان کیے جاۓے ہیں ۔ اس کو کئی لوگ مل کر گاے ہیں ۔ ایک شخص پہلے 
مل کر کئی بار دہراتے ہیں ۔ 
ساری گان 
موسم برسات میں ندی الے آمنڈ پڑے ہیں اور چاروں طرف موسلا دھار بارش ہوتی 

ری ے تو ضلع میمن سنگھ کے مشرق علاقے میں خصوصاً نوجوانوں کے دل جوش مسرت 
سے ےقابو ہو جاۓے ہں اور وہی رنگ برنگ کی کشتیاں دی کی لہروں میں ہہا کر دور 
دراز نکل جاتے ہیں ۔ کشتیوں کی اس دوڑ میں فضا میں نغے بھی بلند ہوتۓے ہیں ۔ اس 
کاۓ کی غصوصیت یں ے کہ دریا میں اٹھنے وا ی لہروں کے تار چڑھاؤ کے ساتھ ساتھ 
اس کا ٴسر مل جاتا ے ۔ ایک ساری کان کا ترجمد ملاحظد فرمائیے : 

اے جانِ سن ! کیا تو ۓ وعدہ نہیں کیا تھا ؟ 

کہ ہم دریا میں نہائیں گے 

آؤ سکھی ! میں درخت کی شاح توڑ کر پنکھا کر دوں ! 

تبرے لے میں کہاں کہاں بھٹک رہا ہوں 

دن رات يی بھی خر نہی 


خدا را یوں پریشان ئہ کر ! 


بھٹیالں 

مشرق بنگال میں جتئے روسانی نغمے راب ہیں ان میں بھٹیالی سب ہے زیادہ مقبول 
نغەہ ے ۔ اس میں عشق و عبت کی ہائیں بڑے ہی دل گداز انداز میں بیان کی جاتی ہیں ۔ 
اس لغے کی سب ہے بڑی خغخصوصیت یہ ے کہ گاۓ والا ایک خاص 'سر کو اوپر تک 
کھینچتا ے اور دیر تک اس ہر قائم رہتا ے ۔ بنگال کے مشہور شاعر جسم الدین ۓ متعدد 


۵ء۷۲ 
بھٹیا ی لے جمع کے ہیں ۔ ایک بھٹیا ی گیت کا ترجعد ملاعظہ فرمائیے : 

رنگ برنگی ناؤ کے مانجھی ! 
آؤ باندھو ناؤ یہاں 
چھیڑو دل کی داستان 
سن بھٹیا لی گیت کو تیرے 
لبر بہاۓ ساگر 
اس کی لہر مہا لے جاۓے 
مبری کمر ہے گاگر 
لنگر ای اؤ کا مانجھی 
مست ہوا سے اڑتا جاۓ 
ساری کا یہ آفھل سرا 
رہ رہ کر بل کھاۓ ۱ 
مانجھی تیری پیت میں شاید 
دل نب کسی کا ٹوٹا ہوکا 
نہ کسی دل نے لہریں گئی ہیں 
ںہ کوئی گاگر چھوٹا ہوگا 


بھویا 

یہ عموباً تیستا ندی کے کنارے کنارے بسۓے والوں کے گانے ہیں ۔ ید گانا خاص 
عورتوں کا ہے ۔ جب کسی کا شوہر یا محبوب تلاش روزکار کے لیے دیس ہے ہدیس جاتا 
ہے تو وہ تیستا ندی کے کنارے چھوٹی چھوئی پہاڑیوں کے ایک طرف بیٹھ جاتی ہے اور 
فراق یار میں "پر سوز نغمه چھیڑ دیتی ے ۔ ایک گیت کا ترجہ سلاحظہ ہو ع 


اے میرے رنگن مزاج ساتھی 


')6‌۹ 


جھے چھوڑ کر تم چلے کہاں گئے 

تم نے تو سر پر ہاتھ رکھ کر کہا تھا 

کہ تم ہمیشہ میرے سامنے شگفتہ پھول بن کر رہو گے 

ہاۓ میرے من کا ساتھی اب تک نہیں آیا 

وقت بھی ڈوبتا جا رہا ے ! 
منے ںی گان 

یں خالصتاً عورتوں کا گاا ے ۔ خصوصاً یہ گیت شادی بیاە کے موتقع پر گاۓ 

جاے ہیں :؛ 

اے از ونعم میں پلی لڑک 

لو یہ ساری بہن لو 

جسے پہن کر تمہیں ۔سرال جانا ے ! 

اور یہ لو اک کی لتھ 

اور یں کنگھی ۔۔۔ بال سنوارو اس ہے 

ہاتھ بڑھاؤ اپنے 

دیکھو یہ چوڑیاں تمھاری کلائیوں میں کتنی اچھی لگیں گی 

مھیں بن سٹور کر سسرال جانا ے --- جہاں تمھاری خواہگا عشرت ہے ! 

اور یہ دیکھو پازیب 

یہ بپنو گی تو تمھارے پاؤں جگکا آلھیں گے ! 
جاگ گن 

شبالی بنگال میں جاگ گان.بھت مقبول ہیں ۔ یہاں رات کو جاگ کر چرواے کے لڑکے 

چاعت کی شکل میں ید لغم کاتے رہتے ہیں ۔ 'گورکھا وجے؛ میں بھی 'جاگ گان' ملتے ہیں ۔ 


ۓً'"[ 
ٹہرا ء چالگام کے علاقے میں یہ گیت بہت مقبول ہے : 
ساس ء ہو ء اندھیرے باغ میں لڑ رہی ہیں 
اور شر کا شکار کریۓ کے لیے غازی جنگل روالہ ہؤا ے 
اب تک وہ چودہ سو شیر مار چکا ہے 
وہ چیخ کر شبر کی پیٹھ کو تیر کا نشالہ لگاتا ے 
اس کی بہادری کا قصہ سن کر عورتیں سناۓغ میں آ جاتی ہیں ! 


بھٹیا ی (معرنٹی) 
سینکڑوں گیت جنہیں ”بھٹیا ی“ کہا جاتا ے ء ملاحوں ے ترتیب دے ہیں ۔ اسی 
طرح 'مرشدی؛ اور 'معرقتی؟ گیت ہیں جو نواکھلی اور میمن سنگھ کے علاقے میں کاۓ 
جاتے ہیں ۔ معرفتی گیتوں کے اثر کے تحت وشن و گیت لکھ ےگۓے جن میں رادھا اور کرشن ی 
صوفیانہ محبت کا تذکرہ ہوتا ے ۔ یہ علامتیں بعد میں مسلإن شعراء یا گویُوں ے روح اور 
خدا تعالٰی کے معرادف قرار دے کر اپنے گیتوں میں بھی استمال کرنی شروع کر دیں ۔ یہ 
درویش شعراء اپنی گہری روحانی بصبیرت کا سہارا لےکر زلدگی کی "پر پیچ راہوں میں بھٹکنے 
کی بجاۓ اعتاد کے ساتھ اپی راہ خود متعین کررتے ہیں ۔ انہیں الہ تعاللی کے ساتھ سچا عشق 
ہو جاتا ے اور ماسوا اللہ کی وہ کوئی حقیقت تسلم نہیں کرے ۔ اس لیے دلیا اور دنیا 
والوں کا جاہ و جلال ان کی نظر میں پیچ دکھائی دیتا ے ۔ وہ سادگی ٤‏ سچائی ٠‏ السانی 
اوت ء ے لوٹ اور محبت ایثار جیسی اقدار کے گن گاتے ہیں اور ان کی یہ کوشش ہوق 
ے کہ ان کے گیتوں ہے انسانوں میں ایک طرف تو اپنی نوع ہے ہمدردی کے جذبات ابھربیں 
اور دوسری طرف وہ اس چیز ہے ؛ جے تقرآَنر حکم 'متاع الغرور“ کمپتا ہے ء دل ئە لگائیں ۔ 
کویگیت 
ایک اور قسم کے گیت کوی کیت کہلاے ہیں ۔ ان میں بھی صوفیالہ رلک غالب 
ے ۔ عری اور ایرانی اثرات کے تخت فلسفیائہ رلگ کا آغاز ہوا - اس کے علاوہ معاشرتی اور 
تاریضی واقعات کی بھی ان گیتوں میں خواعبورتی ہے عکاسی ک جاتی ے اور قرے قرے اور 


'“'۸ 


گلی کلی گوےٴ ایسے گیتوں کو ہمیشہ گانے رہتے تھے ۔ ایسے گیتوں کے ڈریے ان 
درویش فلسفیوں ۓ لوگوں کو اسلام کے سادہ اصول سکھاۓ ۔ وہ انسان کو ایک بالسری 
سے تشبیہ دیتے تھے جس سے کالثناتی موسیتی کی دلکش دھنیں پھوٹی ہیں ۔ ان درویشوں کی 
تعلم یہ بھی ہوق تھی کہ لوگ ظواہر پرستّی ہے باز آئیں اور زندگی میں ایک صالح لائیہ* 
عمل کے ء جس میں عدا تعالبی کی خوشنودی مطلوب ہو ؛ پابند ہو جائیں ۔ ان گیتوں می 
عرفان کی دولت کے علاوہ روزسہ زلدگی کے عام واقعات بیان ہوۓے تھے جس سے سننے والے 
یہ سمجھتے تھ ےکہ گویا یہ ان کے اپنے دل کی آواز ے ۔ ان گیتوں کو بھی ہم دو حصوں 
میں تقسم کر سکتے ہیں : 


(الف) کوی والا گیت 
(ب) مذہی گیت 


”کوی والوں؟ کے گروہوں کے مقابلے کے دوران جو گیت بڑے جاۓ تھے ؛ ان می 
پھلوداو طنز بلکه فحش بیانی کے باعث شہری سامعین گہری دلچسی لیتے تھے ۔ 


راغو 

جو سترھویں صدی میں ایک جفت ساز تھا سب ے بہلا (کوی والا؟ تھا ۔ کوی والوں 
کے گیت ؛:کال کی گھریلو زندگی کے ہر بھلوک تصوی رکشی کرتے ہیں ؛ مگر اکثر کویگیتوں 
پر گہرا عارفالہ رنگ غالب ے ۔ مسلانوں کی حکومت کے دوران عری اور فارسی اثرات 
ے ان گیتوں کی روح بدل ڈا ی اور یہ ہوا بھی چاہے تھا کیوٹکہ اسلامی تہذیبی عوامل ء 
تقاضے اور مشاحل اب بنگا ی معاشرے پر ء کیا شہر اور کیا دیہات میں سب جگہ غالب 
آ گے تھے۔ چنائیں عرب اور ابران کے عظیم لوگوں کے کارلامے بھی کبھی کبھار ان گیتوں 
کی شکل میں گائۓے جاتے تھے ؛ اگرچہ ان میں رادھا او رکرشن کی عبت کا تذکرہ بھی بار بار 
ہوتا رہا ء کیونکد یہ سرزمین مسلإنوں کی آمد ہے کوئی سترہ سو سال پہلے ے ہندوؤں کا 
وطن رہ چکی تھی اور کرشن اور اس کی رادھا محبت کی علامتیں بن چکے تھے ۔ مگر ے شار 
گیتوں میں بنگا یی ماں کی عبت اور نرم دی کی بڑی خوبصورتی ے تصویر کشی کی گی 
نے ۔ ان میں اس گہری روحالیت کا تذکرہ بھی ہے جس کی بدولت بنا ی عورتیں زندگی 


با ہم 


گے مصائب کو بڑے صبر کے ساتھ برداشت کرقی ہیں ۔ سب ے بڑھ کر یہ بات ے کہ 
ان میں ہمیں آِس حبرت الگیزشرافت کی جھلکی نظر آی ے جس کی بدولت ہم یہ کہہ سکنے 
ہیں کب مشکل ترین حالات میں ے مثال صعر اور استقامت کا مظاہرہ کرۓ والوں کک وہ 
حقیقی بیٹیاں ہیں ۔ اس پر ٴطُرہ یہ ے کہ ان گیتوں میں مشرق بنگال کے ان دہہاتی لوگوں 
کی سادہ زلدگی کی دامٹائیں ہیں جو عام گھریلو جذبات کے ساتھ ساتھ پاکیزہ مذہبی اتدار کے 
۱ حصول کی تمنا بھی رکھۓے ہیں ۔ 


ہزارہا گیتوں میں زندگی کی سے ثباقی اور انسانی خواہشات کی لیرنگی کا تذکرہ بھی ے ۔ 
مشرق بنگال کا ہر دہقان دن بھر کی تھکن ہے ُچور ہو کر جس اپنے اوزار ایک طرف رکھ 
کر سستاےۓ لگتا ے تو کچھ دیر بعد وہ کسی پسندیدہ گیت کو گنگناۓ لگنا ے اور 
کئی دیہاقی سل کر اونچی آواز میں ان گیتوں کو کاے ہیں ۔ ان گیتوں میں خوف خدا تو 
ضرور ہوا ے مگر خوفر زندگ نہیں ہوا کیولکە یہ لوگ جانتے ہیں کہ اگر زلدگی ایک 
حقیقت ے تو موت بھی ایک سچائی ے ۔ موت کے خوف سے گھبرا کر آدمی خدا کی جانب 
ہی مائل ہو سکتا ے ۔ 


کہ کل ٭ل 


